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۹ ۔ کتاب الزکاۃ ([):یات 


)٦١(‏ باب ما جاء فی صدقة البقر 
)۱١(‏ ما جاء في صدقة البقر 

وفي نسخة: زکاة البقں اسم جنس للمذکر والمؤژنث؛ اشتقت من: بقرت 
تر إذا شققته؛ لأنھا تبقر الأرض بالحراثةء وأئحر زکاة البقر؛ لأنھا أقل 
النعم وجوداً ونصباء قاله الزین بن المنیر وفي طرة قدیمة هذا التبویب لیس 
من الروایةء وھو فی حاشیة کتاب أبي عمر وعند الباجي فی۔اضل الکثات: 
قاله الزرقانی”'. ۱ 

قلت: والأوجە عدم التبویب؛ لآنه بوّب قبل ذلك صدقة الماشیة 
وھي تناول البقر أیضاء والأوجه في التأخیر أن زکاۃ الغنم کانت في 
حدیث عمر المذکورء فلم یفرق المصنف الحدیث في الترجمتین لأجل 
الثر ستاب 

قال الموفق”': صدقة البقر ثابتة بالسنة والإجماعء أما السنة فما روی 
أبو ذر ۔ رضي اللہ عنه ۔ عن النبي قَليٍ أنه قال: اما من صاحب إبہل ولا بقر 
ولا غنم لا یؤدي زکاتھاء إلا جاءت یوم القیامةاء الحدیث . متفق عليه؛ 
وروی ا کی ایق فی مس ریت آت النبي قُ بعث معاذاً ا-افست 
وأمرہ أن یأاخذ من البقر من کل ثلاثین تبیعاً أو تبیعة الحدیث. أما الإجماع 
فلا أعلم اختلافاً فی وجوب الزکاة في البقرء وقال أبو عبید: لا أعلم الناس 
یختلفون فيه الیومء انتھی۔ 


بل ا ر0 1ء چھوں اللناف علی او لال می الا جا رشن 
.٦٦٦١٢/١( )١(‏ 


.)٠٣/٤٣( ا( المغنی)‎ )٢( 
.)٦٦٦٢ - ۱٦٦ /۱( آلہدایة المجتھد)‎ )٣۳( 











۹۔ کتاب الزکاۃ )۱٦١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


ُربعین مسنة. وقالت طائفة: في کل عشر من البقر شاة إلی ثلائین ففیھا تبیع: 
وقیل: إذا بلغت خمساً وعشرینء ففیھا بقرة إلی خمس وسبعین؛ ففیھا بقرتان 
إذا جاوزت ذلك؛ فإذا بلخغت مائة وعشرین؛ ففي کل أربعین بقرةء وھذا عن 
سعید بن المسیب؛ وسبب اختلافھم أن حدیث معاذ''' غیر متفق علی 
صحتہ'' ولذلك لم یخرجه الشیخانء انتھی. 


وقال الموفق'””: لا زکاۃ في ما دون الثلاثین من البقر في قول جمھور 
شا٤ٌء‏ لأتھا عدلت بالڑبل فی الھدي والأضحیة فکذلك فی الزکاۃ؛ ولنا ما 


۰- (مالك؛ عن حمید) بضم الحاء المھملة (ابن قیس المكي) 
الأعرج (عن طاووس) بن کیسان (الیماني) یقال: اسم ذکوانء وطاووس لقب؛ 
(أن معاذ بن جبل الأنصاري) الخزرجيء قال الحافظ''': هذا منقطعء فطاووس 
لم یلق معاذاء وھو في (السنن) من طریق مسروق عن معاذء وقال الترمذيی: 
حسن؛ وصححه الحاک وفیە نظر للانقطاعء وإنما حسنە الترمذي لشواهدہ 
وبسط القاري الکلام علی اتصال الحدیث وانقطاعهء وفي الباب عن علي عند 


ا داود. 


)١(‏ قال ابن العربي في (القبس) :)٥٦۹/٢(‏ والمعول فيه علی حدیث معاذ؛ لأن تھامة ونجد 
لم تکن أرض بقرء وإنما احتیج إلی بیان حالھا بالیمن . 

.)٦٦١ /۲( انظر: (المحلی) لابن حزم (١٦/٦۱)ء ولتلخیص الحبیرا‎ )٢( 

۔)۳٠۰‎ /٤( (المغني)‎ )۳( 

.)۳۲٣ /۳( ففتح الباري)‎ )٤( 














۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


0200-0-0 7 قال القاري : المراد الجنس؛ وقال ابن الھمام''': 
البقر املجنس؛ والتاء فی بقرةۃ للوحدة؛ فیقع علی الذکر والأنئی لا للتانیث: 
اکے عا سی کاو کی لعل ارت ولبلن ضر اك ھا ئی 
(العارضة) وغیرہ. 

وبالأول فسرہ أصحاب الفروع من الأئمة الثلاثةء وقال الدردیر في 
(الشرح ا0 7 تر سفن ای عخل سض الثالتاہ انتھی::سخی یه ید 
اتی انت 

وفي (الشرح الکبیرا: تبیع ذکر والانٹی أفضلء قال الدسوقي: قولەه: 


وفی (شرح الاشاں''' وھامشه: یجب فيه تبیع ذکر؛ ویكمٰي قله ای او 
سم نالازی. 


وفی انیل المآرب): وفی الثلاثین تبیع أو تبیعةء وفي (المبسوط+: 
ذکورھا وإناٹھا فی الصدقة سواء وکذلك فی الأخذ لا فرق بینھما فی زکاۃ 
البقرء بخلاف الابل فإنه لا یڑخذ منھا إلا الاناثء وذلك لتقارب ما بین 
الذکور والإناث في الغنم والبقرہ وتباین ما بینھما في الإبلء انتھی. 


(ومن اُرہعین بقرة مسئة) باللصب ممفعول الأخذل واختلفوا فی سنھاء فغی 
(الشرح الىغر)''؟ لشارفیر ذات ٹلاٹ سن ایق آرقھا :زدعلت'ئی الرابعة 


۔)٦۹۹/۱( افتح القدیرا‎ )١( 
.)]٦۳٤/٤( )۲( 
(۳۲۰۱/۲)۔‎ )۳( 
.)٦۳٤/٤( )٤( 








۹۔ کتاب الزکاۃ )۱٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


ہو ما مم مم مم مم ما مم مم موم مم مم موم مم مم می مم و مم وم مو ٤ع‏ موم وو دومج وم مھ 


وفسرھا اأُصحاب الفروع من بقیة الأئمة الثلاثة ما تمت لھا سنتان وطعنت في 
الثالثة . 

ثم اختلفوا هھنا فی مسألة وھی: قل پجزئ تھا الیسن:: آئ الڈکر۔ 
ایق 0 0000 الا ار وو متا ای سوا کات اھر کر راز اتا 
کلھاء وقال بعض أصحاب الشافعي: إذا کانت البقر کلھا ذکوراً أخذ منھا مسن 


ذکر؛ انتھی. وھکذا في فروع الأئمة الثلائثة: لا یکفی المسنء خلافاً للحنفیق "'ٴٴ 


کما تقدم عن (المبسوط): أنە لا فرق بین الأنئی والذکر في غیر الإبل عندھم. 

قال الموفق:''' لا یخرج الذکر في الزکاة أصلاً إلا في البقرء فإن 
ان الایت لی پاصل إنما هو بدل ابنة مخاضء ولذا لا يُجْرٍیٗ مع وجودھا 
وإِنما یجزئ الذکر في البقر عن الثلائین؛ وما تکرر منھاء کَالسَتیْنْء وما ترکب 
من الثلائین وغیرھا کالسبعینء ففیھا تبیع ومسنةء فإن شاء أآخرج مکان الذکور 
الإاناثء لآن النص ورد بھماء وأما الأربعون وما تکرر منھاء کالثمانینء فلا 
یجزئ في فرضھاء إلا الاإناث إلا آن یخرج عن المسنة تبیعین فیجوزء وإذا بلغ 
مائة وعشرین اتفق الفرضان جمیعاًء فِیَْیْر رب المال بین إخراج ثلاث مسنات 
أو أربع أتبعةء والواجب إحداھما أیھما شاء؛ والخیرة في الإخراج إلی رب 
المالء کما ذکرنا في زکاة الاإبل . 

وهذا التفصیل فیما إذا کان فیھا إناثٹء فإن کانت کلھا ذکوراً أجزأً الذکر 
بکل حال؛ ویحتمل أن لا یجزئ إلا إناث في الأربعیناتء لن النبي گل نص 
علی المسنات؛ فیجب إتباع موردہ فیکلف شراءھاء والأول أولی؛ لنا اخترنا 
الذکر في الغنم مع أنه لا مدخل لە في زکاتھاء فالبقر التي للذکر فیھا مدخل 
اولیع اتی 


)١(‏ ا( المتقی؛ (۱۳۱/۲)۔ 
۲( (المغني) .)۳٤٣/٤(‏ 











۹ ۔ کتاب الزکاۃ )۱١(‏ باب )٥٦٦(‏ حدیث 


ےم یھ ماع دلج یو دح مھ ےم سے یم مھ م سے حم مھ وھ مع و یھ مھ وم و مھ مم موم وم مم دم ود وھ ے٭ یہ مھ 


قلت: وصحح في (شرح المقنع) الأول. 

ثم اختلفوا في ما بین أربعین إلی ستین؛ فقال آکثر اھل العلم؛ منھم 
الشعبي؛ والنخعي؛ والحسنء ومالك واللیث: والثوري؛ وابن الماجشون؛ 
والشافعي؛ راکعائیت وا عسیلوت اح وا پوس وہمند)واہی فور 
لا شيء في ذلكء حتی بلغ ستین؛ وقال الإمام أبو حنیفة فيی بعض الروایات 
عنە: فیما زاد علی الأربعین بحسابهء في کل بقرةۃ ربع عشر مس فراراً من 
جعل الوقص تسعة عشر؛ وھو مخالف لجمیع أوقاصھاء فإن جمیع أوقاصھا 
عشرةۃ عشرہ. 


قال الموفق''ٴ: ولنا ما روی الإمام أحمد بإسنادہ عن یحیی بن الحکم؛ 
ترما اغالہ سان چھوہ ا ظط ا کرای اع سیر وی او نس 
البقر من کل ثلاثین تبیعأء ومن کل أربعین مسنةء فعرضوا علیٌ أن آخذ ما بین 
الأربعین والخمسین؛ وما بین الین والسبعین: فابیت ذللكف وقلت لھم : حتی 
َال رسول ال پا عن ذلك فقدمت؛ فأاخبرت اتی پچ فأمرنی اُن آخذ 
من کل ثلاثین تسا ومن کل أُربعین مسندف ومن لسن تبیعین: الحدیث . 
تبیعاء وزعم أن الأوقاص لا فریضة فیھاء انتھی. 


قال في (الھدایةا''': إذا زادت علی أربعین وجب في الزیادة بقدر ذلك 
إلی ستین عند أبي حنیفةء ففي الواحدة ربع عشر مسنة: وھکذا. وھو روایة 
الأصل؛ لان العفو ثبت نصا بخلاف القیاس؛ ولا نص هھھناء وروی الحسن 
عن أبي حنیفة: آنه لا یجب في الزیادة شيء حتی تبلغ خحمسینء ثم فیھا مسنة 
(۸). اس مر 7۰ 
(۲) (۹۸/۱) ط. بیروت۔ 








۹۔ کتاب الزکاۃ )۱١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


نے بَا ذُون وا قَأََیٰ أَىْ ٣‏ 0 اق کاو 
.. الله یا فيه 7 و و ری و و کو ا و نو وپ و و ا و وا ا وی و و و ا ا و کا تک 


وربع مسنة أو ثلث تبیع؛ لان مبنی ھذا النصاب علی أن یکون بین عقدین 
وقص؛ وفي کل عقد واجب . 

وقال أبو یوسف ومحمد: لا شيء في الزیادة حتی تبلغ ستینء وھو روایة 
عن أبي حنیفةء قال العیني : وبە قال مالك والشافعي وأحمدء وفی (المحیط٤:‏ 
ھو أوفق الروایات عن ای حنیفةء وفي (جوامع الفقہ؛ ہھو المخاںن ھی 

ال اسشرشت“' 
ھذا أنه توقف في الأوقاص؛ وقال: حتی أسال النبي لق فلما قدم عليه 
وجدہ قد توفي لَلَُء فلما لم یرد في ذلك نصٌّ طلب حکمہ من طریق القیاس: 
فمن قاسھا علی الإبل والغنم لم یر في الأوقاص شیئاء ومن قال: إن الأصل 
فيی الأوقاص الزکاۃ؛ إلا ما استثناہ الدلیل من ذلكء وجب أن لا یکون عندہ 

في البقر وقص٠‏ إذ لا دلیل عليه من إجماع ولا غیرہء انتھی. وأوّل صاحب 

(الھدایةا النھيی ٤‏ الأوقاص بالصغار . 

(وأتی) ببناء المجھول (ہما دون ذلك) أي بما دون الثلائین وأقل 
النصاب؛ اوشحصل ان تکون الإشارة إلی أقرب المذکور؛ وھو الأربعونء 
فیکون المعنی أتي بما بین الثلاثین إلی الأربعین؛ وإليه یشیر کلام ابن رشد . 
المتقدم إذ حمل التوقف علی الاأوقاص؛ لکن پُشُکل عليه بما روي عن معاذ 
مرفوغاً: الا تأاخذ في الأوقاص شیئاأا اللھم إلا أن یقال: إن الحدیث 
المرفوع یحمل علی السماع من بعد ذلك. 

(فآبی أن یأخذ مه شیئاء وقال) في وجە عدم الأخذ (لم أسمع من 
رسول اللہ هُ فیه شیئاً). فیه دلیل علی أنە سمع منە ما عمل بە في الثلائین 
والأربعین مع أن مثله لا یکون رأیاء وإنما ھو توقیف. 


00 (ہدایة المجتھدا (۱/ ٢٦۲)۔‏ 














ھ - کتاب الزکاۃ ()١٢١(‏ باب ) 0 حدیٹث 
شا فا سال فَتوْفَیيَ رَسُول الله 8ل سو کید ا يَمْدمَ ک2 


قال الباجی: 7 معاذ آن باستنا انقیاداً من معاذ ۔ رضي اللہ عده - 
واطاعة لللبی ٹل ووقوفاً عنل حدہ انتھی . (حتی) غایة لمقدسںس جع لا آخذ إلی 
۵ ٗ00۷۳ 


(فتوفي رسول اش إ٤‏ قبل ان یقدم) بفتح المثناة التحتیة (معاذ بن جبل) 
من الیمن قال عمرو بن شعیب: لم یزل معاذ بالجند منذ بعثہ النبي للُّ إلی 
الیمنء حتی توفي النبي قَِهٍ وأبو بکر ثم قدم علی عمر ۔ رضي اللہ عنه - فردہ 
علی ما کان عليهء قاله الزرقاني. 


وفي جا اآخرج فی قالمسشرف'' عن ابن مسعود؛ قال: کان 
ای سا فا سس الس آ جد کسر انس ام تو مال گب 
وفيه : فأرسل فی طليه فجاء ومعه ات فساق الحدیث إلی أن قال: فبعثہ 
إلی الیمنء قال: لعل اللہ ان یجیرك ویؤدي عنك دینكء فخرج معاذ إلی الیمن 
فلم یزل بهە حتی توفي رسول ا قََُ ٹم رجع معاذء الحدیث بطوله. قال 
الحاکم: صحیح علی شرط الشیخین؛ ففي ھذا کلە أنه لم یدرك النبي قَِ 
خی 


رق عليه ما فی (المرقاةۃ“ من أُنه روی (الدارقطني) و ا(الہزار) من 
رسول اللہ يٍَ معاذاً اع الیمن فأمرہ ان یأاخذ من کل ثلائین من اھر نع أُو 
تبیعةء ومن کل آربعین مسنةء قالوا: فالأوقاص؟ قال: ما أمرنی رسول الل قيُِ 
فیھا بشيء وأسأله إذا قدمت عليهء فلما قدم علی رسول اللہ لِوٍ سألهء فقال: 
)0۱( 6 عرقاۃ المفائیم+ 0۰۲/10 
)٢(‏ انظر (المستدركع) (۳/ ۳۷۳). 








۹۔ کتاب الزکاة )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


2 1 -----------------1---0- ۵0 20س سس ا ا ا ا ا ا 2 ا 0 22 022 22 ض72 7ا ا ا 


لیس فھا شیء)ء وفی السند ضعف: وفی المتن : آنه رجع فوجدہ سان وھو 
موافق لما فی (معجم الطبراننيی) وفی سندہ مجھول. 

وف ےه : أيى ذ فی (معجم الطبراني) حدیث آر: إِن ناذا قال: (بعٹثنيی 
رسول اللہ قَليُ أَصَدّق أھل الیمن)ء الحدیث. وفیه: (وأمرني أن لا آخذ فیما 
ین ذلك شا :الا لا أن ن تبلغ مسنة أو جذعا١ء‏ وھو مرسل . 

وفی (مسند 2 یعلی): آنه قدم يك للبي ٌلهَ فقال لە النبي جانا : 
لیا معاذ ما ھذا؟) قال: وجدت الیھود والنصاری بالیمن یسجدون لعظائمھم: 
وقالوا: ھذہ تحیة الأنبیای فقال عليه الصلاة والسلام: 9 کذہوا علی أنبیائھم: 
لو عتت:ائز اذا ان یسجد لغیر اش لاأمرت المرأة ان تسجد لزوجھا) فی 
ھذا کله أن مُعاذاً أدرکہ ٹل حیاً۔ 

وبسط ھذہ الروایات الزیلعي في 9 نصب الرایة)”'ء وِتَبَهَ علی التعارض 
فی رجوع معاذ في حیاتہ قلُ او بعد وفاتهەء ولم یقض فیھا بشيء؛ وتبعه 
الحافظ فی (الدرایة)ء واشتاز لی ٹترجیح رجوعهہ بعد مماته نا بتصحیح 
الروایات المؤیدة لذللكفٹش وتضعیف ما خالفه. 

قال القاری:” لعل الجمع بالتعددیس وقال الحافظ فی (الفتح): ا اتققو 
۶۹ ح دمحم 
فمات بھاء وفي (الإصابة): قدم من الیمن في خلافة أبي بکر؛ وکانت وفاته 
بالطاعون في الشام سنة سبع عشرة أو التي بعدھاء وھو قول الاکثر انتھی. 

ثم قال الباجي'”'': أراد معاذ أن یؤخر ذلك حتی یسمع من قٌيُ ذلك؛ 
)١(‏ ر٣/٣٣٤‏ _ ٣٣۳٤)۔‏ 


.)۱٥٢ /٥( سرقاۃ المفاتیح؛‎ )٢( 
.)۱۳۲ /۲( االمتقی)‎ )٣( 











۹ ۔ کتاب الزکاۃ )۱١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


4 کے یہ 


نان مم قاق ماف ھی مامت فا اتل فا 


عَلے یىی راعيین مت ری أو َلَیٰ رعَاءِ ٠‏ مفت رین ذِ ےنا یں 5 


ا 0ئ لی وہ را بی 
ذلك ٌ 10 عَلَی صاحبه ے فلت صدقتف ا کک ا وا کہ و اوت 


الال لع امن افکوون ت بعد وقت؛ فلما توفي النبي ؿا 
ثبت النصاب في البقرہ إما لخبرِ مروي من غیر طریق معاذ أجمعت الامة عليەء 
اناوت نبا اناصلیت ایسی تفے اتعات لت ااکیاہو کر 
الاجماع عليهء انتھی . 


(قال یحیی: قال مالك: أحسن ما سمعت فیمن کان لە غنم) مثلاً (علی 
راعیین متفرقین) بتقدیم التاء من التفرق في النسخ الھندیةء وفي النسخ المصریة 
بتقدیم الفاء من الافتراق. (أو علی رعاء) بکسر الراء؛ ممدود جمع راع. 
(متفرقین) بصیغة الجمع؛ ٠‏ من التفرق في الھندیةء ومن الافتراق في المصریة 
کما تقدم. (في بلدان شَنٌى أن ذلك) أي المتفرق (یجمع) 0 ئھ*٭8۶ئھ+" 
علی صاحبهء فیؤدي منه) بعد الجمع (صدقته). قال الزرقاني'': وكکذلك 
[أعجا تفر لی اس مامت طان خی العادق والأاصل 
مراعاة ملك الرجل النصاب؛ ولا یراعی افتراق المواضع إلا من جهة السعاة؛ 
قاله ابو عمر ۔ 


قلت: ویه قال الجمھور خلافاً لأآحمدء کما حکاہ الحافظ فی (الفتح) 
عنہ: أن من کان لە ماشیة ببلد لا تبلغ النصابء کعشرین شاة؛ مثلاً بالکوفة 
ومثلھا بالبصرة؛ أنھا لا ثتُضَمُُ باعتبار کونھا ملك رجل واحد: وخالفه الجمھور 
فقالوا: یجمع علی صاحب المال أموالهء ولو کانت في بلدان شتی؛ ویخرج 
منھا الرکاۃق انتھی ۔ 


(١)‏ ومھ 














۹۔ کتاب الزکاۃ )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


پھر رر رر ہےر کہ ہک کک ٹک رر رر ا0ا 0اا 0ا ا ا 1 0 0 2 10 0 ا ا ا ا 0 اا0 02 2ظ 2ظ 2ضظ ا ا 0ں 


وفي انیل المارب): إن کانت الماشیة لشخص من آأھل الزکاۃء سائمة 
ران ا ری ا الجمھور اوغا 0 0 کات ات لعل فی 
بلدان شتی؛ وبینھما مسافة لا تقصر فیھا الصلاةء أو کانت مجتمعة ضَُ 
تھا ان ضں وگال :رکاھاکڑ کا3 المفلطتف بر علات لف راا کان 


بین البلدان مسافة القصرء فعن أحمد فیه روایتان إحداھما: أن لکل مال وم ۱ 


نفسهء یعتبر علی حدته؛ إن کان نصاباً ففيه الزکاۃء وإلا فلاء ولا یضم إلی 
المال الذی فی البلد الآخرء نص عليه . 

قال مہ لا أعلم ھذا القول عن غیر أحمدء واحتج بظاھر قوله 
عليه الصلاة والسلام: تو پر یفرق بین مجتمعاء وھذا مفرّق 
فلا یُجمعء ولأنە لما أَثْرَ اجتماعٌ مالین لرجلین؛ في کونھما کالمال الواحدء 
یجب أُن یؤثر افتراق مال الرجل الواحد حتی یجعله کالمالین . 

والروایة الثانیة: قال فیمن لە مائة شاة في بلدان شتی: لا یأخذ المصدق 
منھا شیتاً؛ لأنە لا یجمع بین متفرق؛ وصاحبھا إذا ضبط ذلك وعرفہ آخرج هو 
نفسہء یضعھا في الفقراء؛ روي ھذا عن المیموني وحنبل. 


وھذا یدل علی أن زکاتھا تجب مع اختلاف البلدانء إلا أن الساعي لا _ 


بأاخذھا؛ ای ول فو ا کاماػتظ ولا یعلم حقیقة : حقیقة الحال فیھاء قاما المالل 
العالم بملکه نصاباً کاملاًء فعليه أداء کان وھذا اختیار أبي الخطاب 
ومذھب سائر الفقھاءی وھذا هو الصحیح إن شاء اللہ ؛ لقوله کنا : فی اُربعین 
لا سا5ا رلأاته:ملك ؤاد آفلیۃ ما لو کات خی بِلَدان متقازبد او غیر 
السائمة. ونحمل کلام اإحمد فی الروایة الاولی علی ان المصدق لا یاخذھاء 
وأآما رب المال فیخرجء انتھی. 


.)٦٦ /٥( انظر: (المغني)‎ )١( 











۹ ۔ کتابِ الزکاۃ )١١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


َسل يك الرّجْل ۶۰پ ٭ أَو رق مُتَفَوفَةُ في دی 
اس شتًی َنهَ يبَغی لَەُ أَنْ بَجْمَعَھَا َيْحْرج مِنْھَا مَا وَجَبَ عَلَيْہ فيی 
کت ِن رَکَاڑها-۔ 

وَقَالَ يَعْیَیٰ: قَالَ عَالِكٌء في الرَّجْلِ کون ل الشَأدُ رات 
ِنّھا تُجِمَمْ عَلَيْهِ فی الصَدَفَة قِن گا کا و ھت ت2ٹ 
ساقتہ زان سوا یی حبص ور شلام سک نشتت 


(ومٹل ذلك) ایخ الٹنم (الرجل) بالرفم جہفاتت ا ناشن 
وجب فیھما الزکاۃ بشروطھاء (متفرقة في أبدي أناس شتی إنه) بکسر الھمزة 
وفتحھاء (ینبغي لە) أي یجب عليه (أن یجمعھاء فیخرج منھا ما وجب عليه في ذلك 
من زکاتھا)ء بیان ل (ما وجب)ء وذلك لما تقدم أنە لا یراعی افتراقه في أیدي 
ناس وإِنما یراعی اجتماعہ فی ملک وجربان الحول علی التصاب 


(قال یحیی: قال مالك فی الرجل یکون لە الضأن والمعز) بسکون الھمزة 
والعین وفتحھماء جمع اق دا ْ (القاموس) و (الکشاف)ء وھو مذھب 
الأآخفش؛ والصحیح مذھب سیبویە؛ ان کلا منھما اسم جنس یقع علی القلیل 
والکثیر والذکر والأنئیء والضأن ما کان من ذوات الصوف؛ والمعز من ذوات 
الشعر. اقھستاني) کذا في (الشامي)ء وفي (البحرا عن (المعراج٢:‏ الضاً 
جمع ضائن؛ کرکب جمع راکب؛ من ذوات الصوف اسم للذکر؛ والنعجة 
للأنئیء والمعز ذات الشعر اسم للأنئیء واسم الذکر التیس؛ انتھی . 

(إنھا) أي الضأن والمعز کلھا (تجمع) ببناء المجھول (عليه في الصدقة 
فان کان فیھما) بضمیر التثنیة في الھندیة أي في النوعینء وبضمیر افراد التأنیٹ 
فی المصریة أي في المجموعةء (ما تجب فیه الصدقة) یعني : بلغت المجموعة 
حد النصاب . (صدقت) بضم الصاد وشد الدال: آخرج 37م" (وقال : إنما 
هي غنم کلھا). بیان لوج الجمع یعني ان النص ورد باسم الشاة أو الغنم 
وھو شامل لھماء فکانا جنسا واحداء ثم بین دلیله فقال: 


١ 








۹۔ کتاب الزکاۃ )۱١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


فی کِتاب عُمَرَ بن الْحَطاب: فی سائمة اأکتی إذا ا و 
×چ . 
(وفي کتاب عمر بن الخطاب) الذي ورد في الصدقة وقع فیه: (وفي 
ئمة الغنم إذا بلغت أربعین شاة) بالنصب علی التمییز (شاة) بالرفعء مبتداً 
مور قال این رشد في االبدایةا''': اتفقوا علی أن المعز یضم مع الضأن؛ 
وقال تی (مقدماتہا!'': لا اختلاف فی ھذا اأُحفظہ إلا ما ذھب إليه ابن لبابة 


کو۔ رم 


من أن الضأن والمعز صنفان لا یجتمعان في الزکاۃ لقوله تعالی : ٭تمییة آوچ 
ً لسن ا ویں المعز انْسین کہ إالی قولہ: لوَیںَ آلابل الین وی البٹر 
21 1۷پ تاتتحنار فاعالس نو اکا الام اس سای 
_ دون نصهہ 

وقال الموفق': لا نعلم خلافاً بی بین أھل العلم في ضم أنواع الأجناس 
بعضھا إلی بعض؛ في إیجاب الزکاۃ وقال ابن المنذر: اأجمع من نحفظ عنه 
من أھل العلمء علی ضم الضأن إلی المعزء إِذا ثبت ھذا فإنه یخرج الزکاۃ من 
أي الأنواع ا٘حبٌ؛ سواء دعت الحاجة إلی ذلكء بأن یکون الواجب واحداً 
أو لا یکون أحد النوعین موجباً لواحدہ أو لم يَذْمُ بأن یکون کل واحد من 
النوعین یجب فيه فریضة کاملةء وقال عکرمةء ومالك٠‏ وإسحاق: بُخُرج من 
آکثر العددین فإن استویا أخرج من أیھما شاءء وقال الشافعي: القیاس أن یأخذ 
من کل نوع ما یخصهہ اختارہ ابن المنذر؛ لنھا أنواع تجب فیھا الزکاۃ فتجب 
زکاةۃ کل نوع منه ۔ 

ولنا: أنھما نوعا جنس من الماشیةء فجاز الإخراج من أَيھما شاء کما 


.)۲٦٢ /۱( لہدایة المجتھد)‎ )١( 
۱۸۰۸۔- ۱۸۳)۔‎ /۱( )٢( 
.۔٤١ سورۃ الأنعام : الاَیة‎ )۳( 
.)٤٥/٥( (المغني)‎ (٤٤ 
٦ 














۹۔ کتاب الزکاۃ )٢(‏ باب )٥٦٦(‏ حدیث 


٦‏ 00 7 کا ا و نت المَعَوٍْ وَلُمْ يَجبٌ 
عَلّی رَبّھَا إلا شا وَاجِله ےن تل كَ لاہ ٠‏ وَجَبَت 
َٔ0+0ھ2 الْمَالَ هن الضَأنِ وَإِنَ پ تحت کُر مِنَ لمات ّ 
مِنْهَاء فَإِن توافت نے ا أَيھمَا سا 


ٹر زی الكَلَقَاء "َكَالِمَتات والْمازیلء- فإذا ثبت مذا فإنه 7 من أحد 
النُوْعَیْنِ ما قیمته کقیمة المخرج من النوعین؛ فإذا کان النوعان سوا٤ء‏ وقیمة 
المخرج من أحدھما اثنا عشرہ وقیمةُ المخرج من الآخر خمسة عشرہ أخرج 
من اُحدھما ما قیمته ثلائة عشر ونصف۔ 

وھکذا لو کان في إبله عشر بَحَانّیء وعشر مَھُرِيةَ وعشر عِرابیّةء وقیمة 
ابنة المخاض البَْحَييّة تارذ والمھریة أربعة - والعرابیة انا عشر؛ 
آخرج ابنقة مخاض قیمتھا اثنان وعشرون؛ وھکذا الحکم في أنواع البقرء وکذا 
الحکم في السْمَان مع المھازیل؛ والکرام مع الام فأما الصحاح مع 
المِرّٗاض؛ والذکور مع الإناث؛ والکبار مع الستات تسم ظا کسام گی 
أنٹیء علی قدر قیمة المالیْنْء إلا أن یتطوع رب المال بالفُضل: 

ثم بیّن المصنف طریق الأخذ منھماء فقال: (قال مالك: فإن کانت الضاأن 
هي آکثر من المعز) في العدد (ولم تجب علی ربھا إلا شاة واحدة) لکونھا لم 
تبلغ إلی نصاب الائنینء فإن وجب شاتان فإن تساوی الصنفان اخذ واحد من 
کل جنس؛ وإن کان أحدھما أکثر ففيه تفصیل عند المالکیة بسطہ الباے "'ٴ لا 
یسعه المقام. (آخذ المصدق)ء أي الساعي (تلك الشاة التيی وجبت 7 زت 
المال) فی الزکاۃ (من الضأن) تغلیباً للاکٹر (وإن کانت المعز آکٹر من الضأن أُخذ 
منھا) و او تا لھا . 

(فإن استوی الضآن والمعز) کعشرین ضاأناً وعشرین معزاً (أخذ) المصدقء :زاد 
فی بعض النسخ المصریة : الشاة. (من أیتھما شاء) لعدم المرجح لأحد الجانبین . 


7 انظر : (المنتقی) (۲/ .)٦٢۱۳۲‏ 
ۂ۷ 











ہم مم عم یم عہے دم مو ےمم مم ےمم دم مم مم مم مم مم مھ مم وم مھ مم مم ٤ید‏ یع مه 


قالااو رب 0 اسقرا تو ائ بہت سال التصتہ نقاا 
مالك: یأخذ من الآأکثر عدداء فان استوت خی الساعيء وقال أبو حنیفة: بل 
الساعي یخیّر إذا اختلفت الأصناف؛ وقال الشافعي: یأخذ الوسط من 
الأصناف؛ انتھی ۔ 


قلت: وتوضیح مسلك الشافعیة کما في اشرح الاإقناع)''' إذ قال: یجزئ 
فيی إخراج الزکاةء أي زکاة الماشیةء نوع عن نوع آخر كکضأن عن معز وعکسه 
من الغنم وأرحبیة*” عن مَهْرِيةَ وعکسە من الإبل؛ وعِراب ۔ وھي المسماةۃ 
الآن بالبقر - عن جوامیس؛ وعکسە من البقرہ برعایة القیمةء ففي ثلاثین عنزا 
وعشر نعجات عنز؛ أو نعجة بقیمة ثلائة أرباع عنزء وربع نعجة؛ انتھی بزیادة: 
وھو ظاھر فروع الحنابلة. 


ففي (الروض!'“: وإن کان النتصاب نوعین كبَحَانٌی وعرٌابي؛ وبقر 


اتی 


وقال ابن شا الجاموس نوع من البقر یکمل بە نصاب البقں 
وتؤخذ الزکاۃ من أغلبھاء وعند الاستواء یؤخذ أعلی الأدنی وأدنی الأعلی؛ 
وعلی ھذا الحکم البخت والعراب والضأن والمعز؛ انتھی. 


.)٦٦٢ /۱( لہدایة المجتھد)‎ )١( 

)٢(‏ (۳۲۸/۲)۔ 

(۳) (أرحبیة) نسبة إلی أرحب قبیلة من حمدان و(المھریة) بسکون الھاء مع فتح المیم نسبة 
إلی مھرۃ بن حیدان أبو قبیلةء ومنھا (المجیدیة) نسبة إلی محل الإبل؛ یقال لە: مجید 
وھي دون المھریة وھذہ هي المسماة بالإبل الیراب لکونھا إبل العرب . 

.)۳۷۰/۱( ە الروض المربع)‎ )٤( 

۔)۲٤٢‎ /۳( فرد المحتار؛‎  )٥( 


۸ 











۹ ۔ کتاب الزکاۃ ()١١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 
ےوہ ت۰ الإبل 27 0" 
تج علی کا ا بیز واج لاف ہو زاب خنکھاء وید 


وفال السرخحسي في (مبسوطہ): إن اختلط المعز بالضأنء فلا خلاف فيه 
اأن نصاب البعض بکمَّل بالبعضء ثم لا یؤخذ إلا الوسط عندناء وذلك الآدون 
من الارفع والأرفع من الآدونء ذکرہ فی (المنتقی٢ء‏ وکذلك في البقر مع 
الجوامیس؛ وللشافعي ۔ رضي الله عنە - فیه قولان؛ أحدھما: یؤخذ من جنس 
الأغلب منھما؛ لان المغلوب لا یظھر في مقابلة الغالبء وفي القول الآخر 
تقوم واحدة من الأرفع والآخری من الآدونء ثم ینظر إلی نصف القیمتین: 
فیؤخذ واحدة بتلك القیمةء انتھی. 

(قال پحیی: قال مالك: وکذلك اللإبہل العراب) بکسر العین: جمع عربي 
للبھائمء وللاناسي عرب؛ ففرقوا بینھما فی الجمع؛ قاله ابن عابدین. 

(والبخت) جمع بختي مثل روم ورومي؛ ثم یجمع علی البخاتي یخفف 
ویثقلء قاله الزرقاني. 

وفيی دا٭۲ : هو ما لہ سنامانء منسوب إلی بخت نصر؛ بضم الباء 
وسکون الخاء؛ لآنه ول من جمع بین العربي والعجميء فولد منھما ولد 
فسمي بختیاء ثم اللفظ ھکذا لیحبی بالباء والخاء آخرہ تا ولابن وضّاح بدله 
النجب بنون وجیم آخرہ موحدة جمع نجیب ونجیبة بمعنی الخیار والوجه ما 
لیحبی کما لا یخفی (یجمعان) بضم الیاء (علی ربھما في الصدقة). 

ثم بین وجه الجمع (وقال: إنما هي إبل کلھا) فیشملھا اسم الاإبل الوارد 
فی النصء ثم بین طریق الأخذء فقال: (فإن کانت العراب هي آکثر من البخت؛ 
ولم یجب علی ربھا إلا بعیر واحدہ فلیأأخذ من العراب صدقتھا) تغلیباً للاکٹر 


00 اں اسسا 12 ۰ 














۹۔ کتاب الزکاۃ )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 
کا تہ تر رر و وک و ےت .ی6 ت و ےہ یں 
فان کانت الرحت اکئپچے فلاخذ مِنھُا٘ فان استوّت؛ فلیاخذ من 


سكساء . 


یی 
چو 
کت 3 
پو٭سشت 


َال مَالك: وَكذَلِكَ البقَرْ وَالْجَوَامیسٔء تُجْمَمْ في الصَّدَقَةِ عَلَی 


ا0ک تک فی سی گلرنا نات گنت (ے می رن 


العوامق 377 تسا میرحت ناما لو 


خی دی یت 
صدفتھماء وَإن کانتِ رو تر جا اف و 0ن 2ا ور و ا 


(فإن کانت البخت آکثر منھاء فلیأخذ منھا) الصدقة تغلیباً لھا (فإن استوت) العراب 
والبخت (فلیأخذ من أبتھما شاء) وتقدمت المسالك في الغنم . 

(قال مالك: وکذلك) أي مثل الغنم والإبل (البقر والجوامیس) جمع 
جاموس؛ نوع من البقرء کأنه مشتق من جمس الودك إذا جمد؛ لأنه لیس فیه 
قوۃ البقر في استعماله في الحرث والزرع والدیاسة (یجب أن تجمع) بضم 
التاء (علی ربھا في الصدقةء وقال: إنما هي بقر کلھا) في اللغة فعموم النص 
یتناولھا کلھاء قال الخرقي: الجوامیس کغیرھامن البقر. 

7٤‏ کت تتھتھھ2۳ لا خلاف في ھذا نعلمهء وقال ابن المنذر: أجمع کل 
من یحفظ عنە من أھل العلم علی ھذاء ولآن الجوامیس من أنواع البقر کما 
ان البَّحَائی من أنواع الإبلء فإذا اتفق في المال جوامیس وصنف آخر من 
البقرء أو بَخاتی وعِرابٌء أو معرٌ وضأن: کمل نصاب اأحدھما بالآخرء وأخذ 
الفرض من أحدھما علی قدر المالینء انتھی . 

(فإن کانت البقر هي آکٹر من الجوامیس؛ ولا تجب علی ربھا إِلا بقرة 
واحدةء فلیأآخذ من البقر سفاا بضمیر إفراد التأنیث في النسخ الھندیةء أي 
صدقة المجموعة؛ وبضمیر الثثنیة في المصریةء أي صدقة النوعین . (وإن کانت 


۔)۳٣‎ /٤( (المغني)‎ (١) 














۹ ۔ کتاب الزکاۃ )١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


لسر کو ود وا فِِنْ استو نت 2 ۷ سن ات 


َإذَا رت کی ذْلْكَ الف 0ئ0 الصْْفَانِ کےا 

فا حم : کات ا انالد سم ےناھت 
اید آکثر فلیأخذ منھا) أَي الجوامیس 00 استوت فلیأخذ من 
أیتھما شاء) إذا کانت في کل واحد 7 السن الواجبة؛ وإلا تعین الموجود 
ولا یجبر علی شراء النوع الآخر (فإذا وجبت في ذلك الصدقة) بالضم (صْدق) 
بتشدید الدال ببناء المجھول (الصنفان جمیعا) . 

قال الباجی''٭: بحتمل أن پرید بذلك أنه إذا وجبت فیھا واحدة أخرجت 
وا ا کا 2 وکان ذلك صدقة عن الصنفینء ویحتمل ان یرید بە إن 
وجبت في کل صنف من ذلك الصدقة صُدق؛ انتھی. 

قلت: وحاصلہ: أُن کلام المصنف یحتمل التأکید لما سبقء ویحتمل 
البیان لمسألة مستأنفة أما علی الاحتمال الأول فیکون تقدیر العبارة؛ أنە إذا 
وجبت في ذلك - أي المذکور من الأنواع المختلفة ۔ الصدقة بالضم؛ ثم آدی 
الصدقة علی التفصیل المذکورء صدق الصنفان - أي أدیت الصدقة عن الصنفین 
المذکورین ۔ جمیعاًء وعلی ھذا الاحتمال یکون الغرض بذکر ھذا الکلام دفع 
ما یتوھم أنە إذا آدی من أحد النوعین یبقی النوع الآخر غیر مصدق. 

وأما علی الاحتمال الثاني فیکون المعنی إذا وجبت في ذلك - اي کل 

من النوعین المختلفین - الْضَدَقَةٌ ِسثَلَلةٌ ان تکون الماشیة معاسفسں یا 

الثنتان ویکون الصنفان متساویین ملق الفطات جع أي تؤخذ الصدقة من 
کل صنف مستقلاًء وبھذا الاحتمال شرح الزرقانی کلام المصنف؛ ولم یذکر 
الاحتمال الأولء فقال بعد کلام المصنف: کثلاثین من البقر ومثلھا جاموس؛ 
فیأاخذ من کل تبیعاء انتھی. 

(قال یحپی: قال مالك: من آفاد) أي استفاد قال المجد: أفدت المال 


۔)٦۳۳‎ /۲( االمتقی)‎ )١( 


۲۱ 














۹۔ کتاب الزکاۃ )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


َائيَة مِنْ إبل از بَقر از عَتَم قَلّا صَتقّةً عَلَيْه فِیهَاء عَتی يَخُونَ 
عَلَْ 00000 أَقَادَمَا الا اناوت ٥ه‏ فبْلَهَا يْصَابُ مَاشِية. 
ات ما تجب مد: ايتتتَی إِمًا عَمُس دُوْدِ مِنَ ااإبلِ وَإِمًا 


۰ 


ناوت بَقَرَةَ وَِمَا ربمون شا قد گان لِلرْجُْل حَمْس اود مِنٌ 
ِا 


ال أَزْ نون بَقَرَة ا ور کا ک5 ِليْهَ إہلا ا و بقفر 
٠ 57‏ باشیرَاءِ ہش رت ان يَصَدفهَا مَعَ مَاشْیّته حین 


٠ 


۵ 
-2 


بُصَدْقهَاء وَإِنْ لَمْ بَحْلْ عَلی افَایْدَۂِ الْعَوْل 009 , 


استفدته وأعطیتهء ضدہ (ماشیة) بالنصب (من إبل أو بقر أو غنم) بیان للماشیة 
(فلا صدقة عليه فیھاء حتی یحول علیھا الحول من یوم آفادھا)ء لأن وجوب 
الزکاۃ بعد حولان الحولء (إلا أن یکون لە قبلھا نصاب ماشیة) ٹم فسر 
النتصاب؛ فقال: (والنصاب ما تجب فيه الصدقة) أي نصاب کل شيِء مقدار ما 
تجب فی ذلك المقدار الصدقة وھو لغة الأصل؛ واستعمل في فی العرف فی أُقل 
ما سے ند انان 


ثم بیٗن تفصیل أقل النصاب فی الماشیةء فقال: (إما خمس ذود من 
الإبلء وإما ثلاثون بقرةء وإما أربعون شاةء فإذا کان لرجل) مثلاً (خمس ذود من 


الإبلء أو ثلاثون بقرة و آربعون شاةء ثم آفاد إلیھا إبلا آو بقراً آو غنماً) قلیلاً و 


کثیراً (باشتراء او هہة أو میراٹ) أي اعم من أي سبب استفادھاء (فإنه یصدقھا) 
أَي یؤژدی صدقة هذہ المستفادة (مع ماشیتهہ) شیته) التييی کانت عندہ قبل الاستفادة 
(حین یصدتھا) أي حین یؤدي صدقة الماشیة الأولی (وإن لم یحل علی الفائدة 
الحول). 

قال الزرقانی”": فحاصل مذھبه في فائدة الماشیة إن لم یکن عندہ 
نصابھا قبل ذلكء استأئف بالجمیع حولاًء وإن کان لە نصاب من نوع ما آفاد 


)١(‏ انظر: (شرح الزرقانی) (۲/ ٦۱۱۷‏ ۔ 


۲ 














۹۔ کتاب الزکاة )٦١(‏ باب )٥٦٦٦(‏ حدیث 


وَإِنْ كَانَ مَا أَفَادَ مِن الْمَاشِيَّة إِلَی مَايِیّہء قَذ صُدَنتْ قَبلل ان يَن یھ 
تو ت أَْ بل ٌ ره ٌ واحد: َإِنَه 0س9 مع ماشته 

ن ٦‏ 7تت جا من تَ کس "0" 
زکی المائدۃ علی حول النصاب: وت استفادھا اقبل الحول بیوم؛ وب قال 
نتاج الماشیةء فتزکی مع أمھاتھا إِن کانت . انتھی تیر 

قلت: ولا یذھب عليك أن المذکور عھنا حکم فائدة الماشیةء والمذکور 
سابقاً قبیل الزکاۃ فی المعدن فائدة العینء فرق المالکیة فی الفائدتینء ففي 
(الشرح ا 5 وضمت الفائدة من النعم للنصاب من جنسەء وإن حصلت 
قبل تمام حول النصاب بلحظةہ لا لأقل من نصاب٠ء‏ بل تضم الاولی للثانیة 
وھذا بخلاف فائدۃ العین فإنھا لا تضم نصاب قبلھا بل یستقبل بھاء ویبقی 
کل مال علی حولهء والفرق أُن زکاة الماشیة موکولة للساعي؛ فلو لم تضم 
الثانیة للأاول لأدی إلی خروجہ مرتینء وفيه مشقة واضحةء بخلاف العین فإنھا 
موکولة لأربابھاء انتھی. 

(وإن کان ما آفادہ) أي استفادہ (من الماشیة) بیان لاما)ء (إلی ماشیته قد 
صدقت) بتشدید الدال ببناء المجھول؛ أي صدقھا مالکھا البائع و الواھب أو 
المورثہ (قبل آآن ہٹٹربھا) السسئَید) ول آن یقبل الھدیة (بیوم واحدء أو 
قبل أن یرٹھا بیوم واحدء فإنه) أي المستفید (یصدقھا مع ماشیتهہ)ء ولو زکاہ 
المالك الأول أیضاًء فھذا مال زکي مرتینء (حین یصدق ماشیتهہ) التي کانت 
عندہ من قبل الاستفادة. 


(قال یحبی: قال مالك: وإنما مٹل ذلك) بفتح المیم والمثلثةء قال 


۔)٦٤٤/(‎ 7 


۲۳ 











۹۔ کتاب الزکاۃ (۷) باب )٦٦٦(‏ حدیث 
وحہت عه فی ہج ذف إِه جا السْتَكَة 7 الرَّجْل 


من 7 آخر 77 وقد وجبت 7" ّ علی 7 یم عرضه ذلك إذا 
باعهء الصدقة) بالضم فاعل وجبت؛ وذلك لما تقدم فی محله من مذھب مالك 
ان المحتکر یزکي ماله بعد البیع . 

(فیخرج الرجل الآخر) أي البائع (صدقتھا ھذا الیوم) لما قد وجبت 
الصدقة علی عرضە بعد البیع وقد باع (فیکون الأول) أي المشتري (قد صدَتھا) 
نٹلید:الدال آى آدی الصدقةء (ھذا الیوم) لما قد وجبت الصدقة علی الورق 
عندہء (ویکون الآخر) أي البائع (قد صدقھا من الغد): للنص عندہ بالتجارۃ فيی 
الد ولا ضیر في ذلك؛ فإن العین قد تجري فيه الزکاۃ في عام واحد مرات 
لاختلاف الملاك . 


وا سا 17 لفیة بعض الصور گما سیأتي من (الئر المختارا وقد وقع : 


فی بعض النسخ المصریة اختصار في ھذا السیاقء کما في نسخة الزرقاني 
و (التنویراء وسیاقھما: فیخرج الرجل الاآخر صدقتھا ھذا الیومء ویکون الاآخر 
قد صدٹھا من الغدء انتھی. وبقیة النسخ المصریة والھندیة کلھا متظافرةۃ علی 
السیاق الذي اخترتە . 

(قال مالك في رجل کانت لە غنم) مثلاً بمقدار (لا تجب فیھا الصدقة) 
لنقصھا عن النصاب کعشرین مثلاً (فاشتری إلیھا غنماً کثیرة) ألفاً مثلاً (تجب في 
دونھا) أي في أقل منھاء (الصدقةء أو ورٹھا) أو وھبت لە؛ (إنه لا تجب عليه 


۲٤٢ 








۹۔ کتاب الزکاۃ )١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


2 


تَجبٌ ٦‏ 0)۳ شی :2 ا بَقَِ ٌ فَتَم رق 7 ا نصاب 
مَالِ 70+030" ہل صِنْبِ مِئھَا م تجبٔ فبهِ الصْذَقَذٌ فَذلِكَ 
اف اتی یسدق مَعَهُ مَا أَفَاد إِلَيْه صَاحِبُهء من قلیل أوْ گثیر مِنَ 


الماشة4. 


انی 


فی الغنم کلھا) أي الأالف والعشرین کلھا (صدقة) بالتنکیر فی النسخ الھندیة 
والتعریف في المصریة (حتی بحول علیھا الحول من یوم آفادھا) أي حتی یحول 
الحول من یوم استفاد الألف (باشتراء أو میراث) أو هبة. 


(وذلك) أيى ووجھه (أن کل ما کان عند الرجل من ماشیة لا تجب فبیھا 
الصدفة) لقلتھا عن النصاب؛ والجملة صفة لماشیة (من إہل او بقر آو غنم) بیان 
لماشیة (فلیس یعد) ببناء المضارع المجھولء من العدادء کما في جمیع النسخ 
المصریة والشروح؛ وفي النسخ الھندیة بلفظ : (بعد) بموحدة في أوله وسکون 
العینء (ذلك) الموجود عندہ (نصاب مال) لقلته عن النصاب٠‏ بل هو معفوٌ 
عله فلا تجب الزکاۃ فی کل نوع منھا (حتی یکون في کل صنف منھا) أي من 
الأنواع الثلاثة (ما تجب فيه الصدقة) اسمٌ لیکونء فإذا صار عندہ مقدار تجب 
فيه الزکاۃ. 


(فذلك) مبتداً (النصاب الذي یصدق) أي یزکي؛ والموصول مع صلته 
صفة للنصاب؛ وھو خبرںں (معەه) أْئْ مع النصاب (ما أفاد) أي استفاد (إليه 
صاحبه)ء ولفظة (صاحبه) فاعل (یصدق٤‏ واما أفاد إليِه) مفعوله (من قلیل أو 
گثیر) سان لا :(می 'المائپة) ات لعل آو گکمیں -۔رالحاطل ۶ 'آن المَعنَاتَ إذا 
استفید إلی غیر النصاب لا یجب فيه الزکاۃ؛ حتی یحول الحول بعد تکمیل 
النلصابء وبەه قالت الحنفقیة . 


۰٠ 








- کتاب الزکاة )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


400۶ 0+00٦ 
ہل مق مِٹھا الصْتَفَة تم أَفَادَ لها >0 و بقرةً ا 0ئ‎ 
مُمَ مَاشِيَته جینَ يْصَدَقهَا.‎ 


قَال يَخْییٰ: قَال مَاللك: وَھذا اَحَبْ:مَا سَممث إلٗ فی ھذا. 


(قال مالك: ولو کانت لرجل إبل أو بقر أو غئم) بمقدار (تجب في کل 


صنف منھا الصدفة)ء لبلوغ النصاب (ثم آفاد إلیھا بعیراً أُو بقرة أُو شاةۃء صدقٹھا) ۱ 
أي زکاھا (مع ماشیته) التي کانت عندہ قبل الاستفادةق (حین یصدقھا)ء وذلك ْ 


لان المستفاد إلی النصاب یزکی مع الأصل کما تقدمء وقد وقع التکرار فيی ذکر 
هذہ الفروع؛ والحنقبة موافقة لھم فی ذلك. 

ففی (الدر ود والمستفاد ولو بھبة أو إِرث وسط الحول یَضَمْ 
إلی نصاب من جنسهہ فیزکیە بحول 02 ولو أدی زکاۃ نقدہ ثم اشتری به 
نو سیت قال ابن عاہدین : قوله: یضم إلی نصاب؛ قید بە لنه لو کان 
النصاب اقضا وکمل بالمستفادء فإن 7 پنعقد عليه عند الکمال. 

(قال یحیی: قال مالك: وھذا أحب ما سمعت إلی فی مذا) قال 
الب 7 هذا یحتمل معنیین : احدھما: أنە پحب ھذا القول دون غیرہ من 


الاقوالء وعلی ھذا یقال: زید اأحق بماله وإن کان لا حق للغیر فیەء وعلی , 


هذا المعنيی بیت حسان - رضي اللہ عنه -: 
ایت شر لسن ٹن حت سن انت کو تا 
فقال: شرکماء ولا شر في النبي لا ویحتمل أُن یرید أن سائر الأقوال 
لھا عندہ وج ودلیل صحة یقتضي محبته لھا لآجل ذلك الدلیل؛ إلا ان دلیل 
ھذا القول أبین وأرجح: فتکون أفعل علی بابھا في المشارکة؛ انتھی. 


۔)٥٢٥٠٢‎ /۳( )١( 
.)٦۱۳٣/۲( االمتقی؛‎ )٢( 


۲٢ 














۹۔ کتاب الزکاة )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


قَالَ مَالِكٌء فی الْفَریضَة تَجبٔ عَلی الرّجُْلء فَلا وجَڈ عِنذہ: 
ا ان قَالت:اة مَحَاضء َلْ ات ا ا ا نت 


(قال مالك فی الفریضة) اي السن المعین الذي یجب فيه الزکاۃ (تحب 
علی الرجل فلا توجد عندہ: إنھا) أي الفریضة (إن کانت بنت مخاض فلم 
توجحد: أُخذ) بہناء المعلوم فی النسخ الھندیة آئی المصدق: وہبناء المجھول فی 
المصریةء (مکانھا) أي بدل بنت المخاض (ابن لبون ذکرا) بألف النصب في 
النسخ الھندیةء فھو مع موصوفه مفعول لاأخذ)ء وبدون الالف في النسخ 
المصریة فھو نائب فاعل . 
عندہ: ووجد ابن لبون فانه یؤخلذ منه وتجزئ؛ ولا خلاف في ذلك: انتھی . 
قال الزرقانی“': وإن کان أقل قیمة منھاء وھذا الحکم متفق عليهء کذا حکی 
الاجماع علی إجزاء ابن اللبون ابن رشد في ا(البدایة4ء والموفق في (المغني٢.‏ 
وما قال الزرقانيی: وإن کان أقل قیمة منھاء وحکی علیھا الإجماع: 
مشکلء فإن المدار عند الحنفیة علی القیمةء وعليه یحمل الحدیث٠‏ قال الإمام 
ابن اللبون؛ فعندنا لا بتعین اکنا وعند الشافعی بتعینء وھو روایة عن 
بی یوسف فی (الآمالی)ء واستدلا فی ذلك بھذا القول. 
الإناٹ من الإہل أفضل قیمة من الذکور والمسنة أفضل قیمة من غیر المسنة؛ 
فأقام رسول اللہ قهُ زیادة السن في المنقول إليه مقام زیادة الأنوثة فی المنقول 
عنهەء ونقصان الذکورۃ في المنقول إليه مقام نقصان السن في المنقول عنه؛ 
ولکن ھذا یختلف باختلاف الأوقات والأمکنة فلو عینا أخذ ابن اللبون من 
)١(‏ لشرم الزرقانی) (۱۱۸/۲)۔ 


۲۷ 











۹۔ کتاب الزکاۃ )٣(‏ باب )٥٦٦(‏ حدیث 


٥‏ >۔وھ 


یی ا ایس 5ھ ٴ 3- 21 - کہ راہ ا سے گے ٹپ 
وإِن کانت بنت 6 أو حمہهہ أو حدعہ: لم یکن عندہ کان 


عان رت الال ان ککا ضا 7 سی ا ا 00107*""و0" 


غیر اعتبار القیمة أدی إلی الاضرار بالفقراءء أو الاجحاف بأرباب الأموال 
انتھی کذا فی دالیذنل؛''۶. 
وأحمد وغیرھما: یتعین عليه شراء بنت المخاضی؛: والأصح عند الشافعیة: لہ 


ان یشتري أیھما شاءء قاله الزرقانيء وتقدم کلام الموفق في ذلك مفصلاًء : 
قلت: وعلی أصول الحنفیة لا یحتاج إلی شراء شيء منھاء بل یعطي قیمة: 


الواجب كَفعاشا2َ کیا سیاتی تزیا ٹی کلام'الشرغسی: 

(وإن کانت) الفریضة الواجبة عليه (ہنت لبون أو حقة أو جذعة؛ ولم تکن) 
أي التيی وجبت عليه (عندہ کان علی رب المال أن یبتاعھا) أي الناقة الواجبة من 
الأنواع المذکورۃ (له حتی يأنيە بھا) أي یعطیھا المصدق ولا یکكفي ھھنا الج 
محل بنت اللبونء ولا الجذع محل الحقةء وبە قال الجمھور من الحنابلة. 

قال الموفق''' بعدما أثبت جواز ابن اللبون محل بنت المخاض: ولا 
یخیر بعض الذکوریة بزیادة سن في غیر ھذا الموضعء ولا یجزئە ان یخرج عن 
بنت لوت ختاء ولا غن الحتة جاعاً لِعذتھما ولا وجوَدھتا) 


وقال القاضيء وابن عقیل: یجوز ذلك مع عدمھماء لآنھما اأعلی: 


وآفضل: فیثبت الحکم فیھما بطریق التنبيه ولنا: أنه لا نص فیھماء ولا یصح 
َيٰاسَھما علی ان لبرٹ مکان بنت: مخاضی لأك زیادۂ مین ابن لبُوت علی ہنت 
مخاض یمتنع بھا من صغار السباع؛ ویرعی الشجر بنقسەء ویرد المای ولا 


یوجد ھذا في الجی مع بنت لبون لأنھما یشترکان في ھذاء فلم یبق إلا مجرد, 


السنء فلم یقابل الا بتوجيهء انتھی ۔ 


.)۳٦/۸( انظر: (ہذل المجھودا‎ )١( 
.)٦۱۸/٤( (المغني)‎ (٢ 


۲۸ 














۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


کے 3 2 2 پ و رھ بی سر صحص) 
ولا احب ان بعطيه فیمٹھا . 


را اي ارات تی افع تسیز اق ل ”لت لان مافارین خاش 
المصریة والاولی حذفه؛ لأنه من تتمة الکلام السابق (آن یعطیه) أي 
المصدق (قیمتھا)ء قال الباجي''': کان عليه أن یأتي بھاء ولم یؤخذ منە قیمتھا 
سن۔:الائل ولا عئٔ ظیرما مدع السٹقھور من لمت عالكت؛ اتو لا 'یجرز 
إخراج القیم في الزکاۃء وقال القاضي أبو محمد: إنهە یتخرج علی مذھب آن 
إخراج القیم في الزکاةۃ جائز؛ وبە قال أبو حنیفةء وحکاہ ابن المواز عن 
ابن القاسم وأشھب: انتھی . 
ذلك السن؛ ووجد أفضل منە؛ أو دونە اأخذ المصدق قیمة الواجب إن شاء 
وإن شاء اأُخذ ما وجد؛ ورَّد فضل القیمة إن کان أفضل؛ وإن کان دونە اأخذ 
فضل القیمة دراھم . 

والکلام في ذلك في فصول: احدھا: أن جبران ما بین السنین غیر مقدر 
عندنا٘ ولکنه بںحسب الغلاء والرخص؛: وعند الشافعي بتقدر بشاتین؛ 7 
إبله بنت لبونء فلم یوجد إلا حقة أُخذھاء ورڈ شاتین: أو عشرین درھماً 
الحدیث . 

ولکنا نقول: إنما قال النبی قٌلهُ ذلك؛ لآن تفاوت ما بین السنین فی 
زمانه کان ذلك القدسس لا آنه تقدیر شرعي بدلیل ما روي عن علي ۔ رضي اللہ 
عقوت ام نار خُبْران ما بین السنین بشاة أو عشرة دراھم وھو کان مصدق 
رسول اش قل فما کان یخفی عليه ھذا النص؛ ولا یظن به مخالفة 
رسول الله پل ولانا لو قدرنا تفاوت ما بین السنین بشيءء أدی إلی الإضرار 
بالفقراء أُو الإجحاف بأرباب الأموال؛ انتھی. 


.)۱۳٣/۲( ا(المتتقی)‎ )١( 
۲۹ 




















۹۔ کتاب الزکاۃ اوخ بات )٥٦٦(‏ حدیث 


ہم مھ مم ےم ےم لے ہے مم عم مم ےم لے مم ہم لمع عم مم اع وم ےم و ےم یو مم وم یم امھ ود +فے مھ 


وفي (العیني!''': قال ابن المنذر: اختلف في المال الذي لا یوجد فیه 
السن الذي یجبء ویوجد دونھا . فکان النخعي یقول بظاھر الحدیث: وھو 
حدیث آئس فی کتاب اہی بک ترضی الع قد الیخاریٰ بلفظ؟ من 
بلغت عندہ صدقة الجذعة ولیست عندہ جذعة وعندہ حقة؛ فإنھا تقبل منه 
العتتھہ یسل سھاغاوہ اق اس00 آو سرن تر اف العوت: 


وھو قول الشافعي وآبي ثورء وروي عن علي - رضي الله عنه -: یرد 
عشرة دراهم آو شاتین. وھو قول الثوري؛ وقال ابن حزم: هو قول عمر بن 
الخطاب٠ء‏ وقال القرطبي: هو قول عبیدةء وھو أحد قولي إسحاق؛ وقوله 
انا کالتاقی رع لہ وت نما اف الم اللی سست عییہ رعر کر 
مکحول والأوزاعیء وقیل: تؤخذ قیمة السن الذيی وجب عليهء وإن شاء أُخذ 
الفضل منھاء ۲۹یھیھ فیه دراھم وإن شاء اخذ دونھاء وأخذ الفضل دراھم 
ولم یعین عشرین درھماً ولا غیرھاء وھو قول أبي حنیفة. 

وقال مالك: علی رب المال أن یبتاع للمصدق السن الذي یجب عليه؛ 
ولا خیر في أن یعطي بنت مخاض عن بنت لبونء ویزید ثمناء أو یعطي بنت 
یھی می سناقی اما شا اتی 

قلت: وقول أحمد مثل قول الشافعي؛ إلا أنه قال: ویجزئ شاة واحدة 
وعشرة دراھم اأیضاًء قال الخرقی: من وجبت عليه حقة ولیست عندہ؛ وعندہ 
آرت لوت اعت مم ترینھاشاتان :او غشررت 

تاؤائیرنی حتلس تی 0( آل سی سی علیة سرت ولیست 
عندہء فله أن یخرج بنا آقل اف اعت گاب ارم یچ ترشساتء اروا 





.)٥٦٤۹/٦( معمدہ القاري)‎ )١( 
.)۲۳/٤( (المعني)‎ (۲) 














۹ك بب ج "٢‏ کک کیٹ ٹ بی یی یپ پٹ ہک یپ ہہ 11٣<...‏ ٗرسپ٘ییب٘ئئۓئٹّاای۹۹٣٣٣۷٣۷٣ئ‏ 


آنزل منھا ومعھا شاتین أو عشرین درھماء إلا ابنة مخاض لیس لە أن یخرج 
آنزل منھا؛ لانھا آدنی سن تجب في الزکاۃء آو جذعة؛ ولا یخرج أعلی منھاء 
إلا ان یرضی رب المال بإخراجھا لا جبران معھاء والاختیار في الصعود 
والنزول؛ والشیاہ والدراھم؛ إلی رب المال؛ وبھذا قال النخعيء والشافعيی: 
وابن المنذرء واختلف عن إسحاق٠:‏ وقال الثوريی: یخرج ات آر قَت 
دراھم؛ لان الشاة في الشرع متقومة بخمسة دراھم بدلیل أن نصابھا أربعون: 
ونصاب الدراھم مائتان. وقال اأُصحاب الرأي: یدفع قیمة ما وجب عليه أو 
دون السن الواجبة وفضل ما بینھما من دراھمء انتھی. 

وفی (الروض الغرم 1 : من وجبت عليه ہنت لبون مثلا وعدمھاء أو 
کانت معیبةء فله أن یعدل إلی بنت مخاض: ویدفع جبراناء أو إلی حقة 
ویأاخذہء وھو شاتان: أو عشرون درھماء ویجزئ شاة وعشرة دراھم ولا 
دخل لجبران في غیر الإبلء انتھی . 

ولا یذھب عليك أن من وجبت عليه بنت لبون مثلاًء ولا توجد عندہ 
فھھنا أربعة أبحاث خلافیة بین الأئمة: أحدھا: ھل یجوز محلھا الحق الذکر 
کما جاز ابن اللبون محل بنت المخاض أم لا یجوز؟ والثاني : هل یجوز محلھا 
الحقة. ویأخذ المالك من المصدق الفضلء أو لا یجوز؟ والٹالٹ : ہل یجوز 
محلھا الحقةء ولا یأخذ بالفضل شیتاً؟ 


والرابع : ھل یعطي محلھا القیمة آم لا؟ ولا یجوز عند المالکیة مٹھاء إلا 
الثالث صرح بجوازہ الدردیر وحکی الموفق الإجماع علی جوازہء وأما غیر 
الثالث من الصور الاربع؛ فلا یجوز شيء منھاء بل یتعین علی المالك أن 
یشتري الواجب؛ وکل الصور جائز عندنا الحنفیة إذا تساوت قیمة ما یؤدي 
بالواجب عليهء وتقدم المذاھب في جواز القیمة قبیل زکاةۃ العروض . 


۔)۳١۸/۱(‎ )١( 


۳۱ 














۹۔ کتاب الزکاۃ (۲) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


مھے و ے ےم یے ہے ےو ےہ و ے وو ےو ود مے ع ےی وع دم ے مھ دم ہے ےم ےم ےم مم مم وم و وم یم و مے وم وددم> 


واستدل الزرقاني تبعاً للباجي لعدم جواز إنخراج القیمة في الزکاۃ بقوله 
عليه السلام لمعاذ: اخذ الحب من الحب٠‏ والشاة من الغنم والبعیر من 
الإبلء والبقر من البقراء وأنت خبیر بأن الحدیث علی أنه مرسلء فإن عطاء 
لم پدرك ات مخصوص منە البعض إجماعاً؛ لأخذ الخنم من البعیر فیما دون 
خمس وعشرین بعیراء علی أن مفھوم المخالف لا یعتبر عندنا الحنفیة. 

وأیضاً الأصح عند المالکیة إجزاء البعیر عن الشاۃ إن وفت قیمته بقیمتھا 


صرح ب4 فی (الشرح الکبیر) وکذا عند الشافعيیة کما تقدم وھو اعتبار 


بالقیمةء ووافق الحنفیة البخاري فی ھذہ المسألة. وبوّب في (صحیحہ) باب 

بر بس وذکر فیه أثر معاذ - رضي الله عنه ۔ أنه قال لآھل الیمن: 

ثتونی بعرض ثیاب خمیص٠؛‏ أو لبیس في الصدقةء مکان الشعیر والذرة اوت 
علیکم؛ وَخَیّر لأڈاصحاب النبي گل بالمدینة . 

قال العینی”''ٗ: احتج بە أصحابنا في جواز دفع القیم في الزکاۃ؛ ولذا 

قال ابن رشید: وافق البخاري فی ھذہ المسألة الحنفیة مع کثرة مخالفته لھم 

لکن قادہ إلی ذلك الدلیل؛ وما أول الشافعیة أثر معاذ أجاب عنە العیني 


5 


وایشَتا استدل البخاري بقوله ات : (أما خالد فقد احتبس اأُدراعه فی 


سبیل الل٢.‏ وبقولہ ق: (تصدقن ولو من حلیکن)؛ فلم یستٹن صدقة الفرض من 
غیرھاء ولم یخص الذھب والفضة من العروض؛ وبکتاب أبي بکر - رضي اللہ 
عنه - فی الصدقة بلفظ  :‏ من بلغت عندہ صدقة بنت مخاض ولیست عندہ؛ وعندہ 
وسهھ+0" فإنھا تقبل منە ویعطيه المصدق عغریت درمما ان قات :ايك 


قال العینی”'': الأصل أن دفع القیمة جائز علیناء وکذا في الکفارۃ 


.)٦٣٤ /٦( م عمد القاريی)‎ )١( 
.)٦۴۸/٦( ھمد القاري)‎ )۲( 


۳۲۳۲ 




















۹ ۔ کتاب الزکاة )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


و و بھ ھ ھڑ ھا و وو و و و و و ضر کور ھا و سج و کو وو وو سا جو ور سو و وا وو آوڑ ھا وھ ہوا سک و و ےآ و ور و و و وک وھ 


وصدقة کر تا 20200 والنذرء؛ وھو قول عمر وابنه عبد اللہ 
وابن مسعود وابن عباس ومعاذ وطاووس؛ وقال الثوري: یجوز إخراج 
العروض في الزکاة إذا کانت بقیمتھاء وھو مذھب البخاري؛ وإحدی الروایتین 
عن أحمد. ولو اأعطی عرضاً عن ذھب وفضة: قال أُشھب: یجزئە؛ وقال 
الطرطوشي: ھذا قول بیٔن في جواز إنحراج القیم في الزکاۃء قال: وجمع 
ایمعاہنا على آنە-لی اط فاعوخت: اعراہ: وکتا ۵ا اغطی ترما عق 
تَتة عَتد عَالك>-وقال سشعحتون ۷ انف ومر وھ اللتاضیة: واجاڑ 
ابن حبیب دفع القیمة إذا راہ أحسن للمساکین؛ انتھی. 


ران البرغسی:ئی اظا2 تاد تر تال +:خڑون لع 
يََلگ"'' الایفت“ میض علق ات الَھوَد مال راف َو للسیر عغلی ارات 
المواشي؛ لا لتقیید الواجب بەء فإن رباب المواشي تمِرٌ فیھم النقود والأداء 
مما عندھم أیسر لا تری أنه قال: ١فيی‏ خمس من الابل شاةاء وکلمة ١في)‏ 
حقیقة للظرف؛ وعین الشاة لا توجد في الإبلء فعرفنا أُن المراد قدرھا من 
المالء ورأی رسول ال للا ني اإہل الصدقة ناقة کَوْمَاء فغضب علی 
المصدق؛ وقال: ١‏ لم أنھکم عن أخذ کرائم أموال الناس؟٢ء‏ فقال الساعي: 
اأخذتھا ببعیرین من إبل الصدقةء وفي روایة: ارتجعتھاء فسکت رسول اللہ چل. 
وأخذُ البعیر ببعیرین إنما یکون باعتبار القیمة. إلی آخر ما قاله. 


: اوت ہے ٌ . : ور ٠‏ 
قال العیني" ‏ : وفي روایة البخاري: یجعل معھا شاتین آو عشرین 

درھماًء دلیل علی ان دفع القیمة في الزکاۃ جائزء وأیضاً فإن قوله تعالی: ٭إحُدُ 

ےد وہہ .ا ا و 

نحوھا زیادة علی کتاب اللٹ فلا یجوز ؛ بخبر الواحد: قال الخطابي : فیە دلیل 

)م7 افش : الایة ٠۰۳١‏ 

(۲) معمدہ القاريی) .)٥٥۹/٦(‏ 


۳۳٣ 











۹۔ کتاب الزکاۃ )١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


قَانَ مَالِكٌ فی الإبل النوَاضضحء لی لکوائی جو ارتا 


علی ان کل واحد من الشاة والعشرین درھماً أصل في نفسه لیست ببدلء وذلك 
أَنه خَيّرہ بحرفِ (أوا؛ قال العیني : لا دلیل علي 7ل فو ال می ا 
الأاصل قدرھا من المالء انتھی . 


(قال مالك في الإبل النواضح) جمع ناضحةء وھي التي تحمل الماء من 
نھر أو بئر لیسقي الزرعء سمیت بذلك لأنھا تنۂ سے سنا 
(والبقر السواني ) جمع سانیةء وقال المجد'': السانیة الغرب وأداتة: وا اوھ 
ُسْقَی علیھا (وبقر الحرث: إني آری أن یؤخذ) الواجب (من ذلكا کلەء إذا 
وجبت فيه الصدقة). لآن الأحادیث الصحیحة وردت بالعموم ولم یخص 
النواضح وغیرھا. 

قال الباجي'': وتجمع مذہ کلھا العواملء فإن الزکاۃ واجبة فیھا 
کالسائمةء ھذا قول مالكء وقال أبو حنیفة والشافعي: لا زکاۃ فی شيء من 
ذلكء انتھی ۔ 


قال العیني'”: وھو قول أکثر أھل العلمء کعطاءء والحسنء والنخعيء 
وابن جبیر؛ والثوريء واللیث؛ وأحمد وإسحاقء وأبي ثورء وأبي عبید؛ 
وابن المنذر ویروی عن عمر بن عبد العزیز وعن عليء ومعاذء وقال قثادة 
ومکحول؛ ومالك: تجب في المعلوفة والنواضح بالعمومات؛ وھو مذھب 
معاذء وجاہر بن عبد الله وسعید بن عبد العزیزء والزھري؛ وروي عن علي 
ومعاذ: أنه لا زکاة فیھما. 


)١(‏ انظر: ا(القاموس المحیط) مادة: س ن ی۔ 
)٢(‏ االمتقی) (٢/٣۳٣٦)۔‏ 
)٣(‏ معمدہ القاريی) .)۳٥٣ /٦(‏ 


٣ 


























ور اہ و و یھ اچ مہ وت چا وڑھع تی روا و ھھ ھا ای و او وس الو وو عای رھ اھر و و سا روا و و کو تو و و جو رو و وھ آکو اھ و ور ھا مھ مہ ہہ ال 


وحجة من اشترطه کتاب الصدیق؛ وحدیث عمرو بن حزم مثلهء وشرط 
في الإبل حدیث بھز بن حکیم عن أبيه عن جدہ مرفوعاً: (في کل سائمة من 
کل أربعین من الإبل بنت لبون) رواہ أبو داود والنسائي؛ والحاکمء وقال: 
صحیح الإسناد ثم بسط في الدلائلء وبنحو ذلك استدل الموفق . 


وقال السرخسي: ولنا: قوله عليه الصلاة والسلام (فی خمس من الابل 
السائمة شاة)ء والصفة متی قرنت باسم العلم یتنزل منزلة العلم لإیجاب 
الحکمء والمطلق في ھذا الباب بمنزلة المقید؛ لأنھا فيی حادثة واحدةء وحکم 
واحد وعن ابن عباس: أُن النبي لق قال: الیس في الحوامل والعوامل 
صدقةاء وفي الحدیث المعروف آأن النبي قللاَِ قال: الیس في الجبهة ولا في 
او اف حر رای غرة از ای ھت شمترالول ات 
بالإبل العواملء وقال الکسائي : النخة بضم النون وفسرھا بالبقر العوامل: 
اتی 


قال الزیلعي''': في العوامل أحادیثء منھا ما رواہ أبو داود في (سننه' 
من حدیث زھیر: ثنا أبو إسحاق عن عاصم بن ضمرۃ والحارث عن علي قال 
زھیر: وأحسبه عن النبي گلا أنه قال: ٴھاتوا ربع العشور من کل أربعین 
درھما درھما الحدیث . وفيه: الیس علی العوامل شيء)ء ورواہ الدارقطنی 
نوا لیس فیە: قال زھیر: وأحسبہ؛ قال ابن القطان فی (کتابها: ھذا 7 
صحیح؛ وکل من فیه ثقة معروفء ولا اعني روایة الحارث: اإنما اعني زوَانة 
عاصمء انتھی . 

وھذا منە توثیق لعاصمء ورواہ ابن أبي شیبة فی (مصنفه): حدثنا أبو بکر 
بن عیاش عن أبي إسحاق بە مرفوعاًء ووقفه عبد الرزاق في (مصنفه): أخبرنا 


۔)۳٦٣‎ /۲( انظر : (نصب الرایة؛‎ )١( 








۹۔ کتاب الزکاة (۱۳) باب 


(۱۳) باب صدقۃة الخلطاء 


الثوري ومعمر؛ عن أبي إسحاقء عن عاصم بن ضمرة؛ عن علي قال: لیس 
فی العوامل البقر صدقةء انتھی . 

ٹم ذکر أحادیث آخر وتکلم علیھا. 

وآخرج ابن أبي شیبة عن علي ۔ رضي اللہ عنه ے ال لت وف فی البقر 
العوامل صدقةء وعن معاذ: (أُنه کان لا بأخذ من البقر العوامل صدقة١ء‏ وعن 
عمر بن عبد العزیز قال: لیس في البقر العوامل صدقةء وذکر في ذلك آثاراً _ 

قال ابن الھمام: العوامل تصدق علی الحوامل والمثیرة فالنميی عنھا نی 
عنھماء انتھی . 

ٹم الإسامة معتبرۃ عند الإمام أبي حنیفة وأحمد في آکثر السنة؛ 
وقال الشافعي: إن لم تکن سائمة في جمیع السنة فلا زکاۃ فیهء کذا في 
ي۶۸ 

)۱٣(‏ صدقۃة الخلطاء 

جمع خلیط. قال المجد: الخلیط الشريك أو المشارك فيی حقوق الملك 
کالشرب والطریقء ومنه الحدیث : (الشریيك اُولی من الخلیطء والخلیط أولی 
من الجار) جمعه خلط وخلطاء انتھی. 

وذکر فی اشرح الإحیاء): ان الخلطة علی نوعین: خلطة اشتراك وخلطة 
جوارہ وقد يْعَبّرٌ عن الأول بخلطة الأعیان وبخلطة الشیوعء وعن الثاني بخلطة 
الآوصاف:؛ والمراد بالأول: أن لا یتمیز نصیب أحد الرجلین أو الرجال عن 
نصیب غیرہء کماشیة ورٹھا قوم أو ابتاعوھا معاء وبالثانيی: ان یکون مال کل 


١( )١(‏ /۳۲)۔ 


۳٣ 














و وک چڑ ھا و کو واج تھ اوھ ام کو کہ ڑ ھا اورڑو ےہ اھر ھا رھ اھ لااو و کو ول ور وھ و لا رھ و وھ و جو و و بی و و ما عو کا و روم ور 7ہ 


وتقدم الاختلاف في أن للخلطة أثراً في الزکاۃ أم لا؟ فقالت الائمة 
الٹلاثة : لھا تائین فین الزکاۃء ثم اختلفوا فقالت الشافعیة: تؤثر فيی کل شيء 
وقالت المالکیةء والحنابلة: لا تآثیر لھا فی غیر الماشیةء وقالت الحنفیة: لا 
تائو ھا قطنا 


إلیە یظھر میل البخاري إذ ہوٌب فی (صحیحہ44ا: باب ما کان من خلیطین 
فإنھما یتراجعان بالسویة٭' وذکر فيه الأآثرین عن طاووس وعطاء: إذا علم 
الخلیطان أموالھما فلا یجمعء وھذا نص منھما في أن خلطة الجوار لیس 
بشيء ثم ذکر؛ وقال سفیان: لا تجب حتی یتم لھذا أربعون شاةء ولہذا 
أربعون شاۃقء قال العیني : ورواہ عبد الرزاق عن4٥ء‏ وقال التیمی : کان سفیان لا 
پری َللياه تَا مرا کہا لایراہ :اہی ناف اھشسی: 


قلت: وعلی ھذا الاختلاف یتفرع اختلافھم فی قولہ ق: ١‏ ما کان من 
خلیطین فإنھما یتراجعان بالسویة4ء قال العیني''': اختلف في المراد بالخلیط 
فذھب ابو حنیفة إلی أنە الشريكء لآن الخلیطین في اللغة التی بھا خاطبنا 
رسول اللہ پل ھما الشریکان اللذان اختلط مالھما ولم یتمیز کالخلیطین من 
النبیذء قاله ابن الأئیر وما لم یختلط مع غیرہ فلیسا بخلیطینء ھذا ما لا شك 
فیەء وإذا تمیز مال کل واحد منھما من مال الآخر فلا خلطةء فعلی قول 
ابی حنیفة: لا یجب علی أحد الشریکین أو الشرکاءہ إلا مثل الذي کان یجب 
عليه لو لم یکن خلط؛ انتھی . 
قال الباجيی'': ذھب أبو حنیفة إلی أن الخلیط الشريیكء وذکر مالك أن 
)١(‏ 7 صحیح البخاري مع فتح الباري؛ .)۳۱٣/۴(‏ 
)٢(‏ لعمدۃ القاريی) .)٦٤١٤/٤(‏ 
(۳) (المتقی) (۲/ ٣۱۳٢)۔‏ 


۳۷ 








مم مم اس مم دم می مم مم می دم مم مم د٤ع‏ ےمج می یہمے ٭امےھ ےل وع مہم یی یی یمم 


الخلیط غیر الشریيكء وأن الخلیط هو الذي یعرف ماشیتهء وأن الذي لا یعرف 
ماشیته هو الشريك؛ وحکم الخلیطین عند مالك أن تصدق ماشیتھماء کأنھما 
علی رجل واحد. 


قال ابن رشد'': اکٹر الفقھاء علی أن للخلطة أثراً في الزکاۃء واختلفوا 
ھل لھا تأثیر في قدر النصاب؟ وأما أبو حنیفة وأصحابه فلم یروا للخلطة تآئیراً 
لا في قدر الواجب ولا في قدر النصاب؛ وتفسیر ذلك أن آکثر الفقھاء اتفقوا 
علی ان الخلطاء یزکون زکاةۃ المالك الواحدء واختلفوا من ذلك في موضعینء 
أحدھما: في نصاب الخلطاءء ھل یعدٌ نصاب مالك واحدء سواء کان لکل 
واحد منھم نصاب؛ آو لم یکنء أم إنما یزکون زکاۃ الرجل الواحد إذا کان 
لکل واحد منھم نصاب . 

والثاني : فيی صفة الخلطة التي لھا تأثیرء أما اختلافھم فيی: ھل للخلطة 
تاثیر فيی النصاب أم لا؟ فسبب اختلافھمء اختلافھم في مفھوم ما ثبت في 
کتاب الصدقة من قولهہ ل: الا یجمع بین متفرق ولا یفرٌّق بین مجتمع خشیة 
الصدقةء وما کان من خلیطین؛ فإنھما یتراجعان بالسویةاء فإن کل واحد من 
الفریقین آنزل مفھوم هذا الحدیث علی اعتقادہء وذلك أن الذین رأوا للخلطة 
تأثیراً قالوا : إن فيی قولیہ قَيٍ المذکورین دلالة واضحة أن ملك الخلیطین کملك 
رجل واحدہ فھذا الأثر مخصص لقولە پل : الیس فیما دون خمس ذود من 
الاہبل صدقة)۔. 


وأآما الذین لم یقولوا بالخلطةء فقالوا: إن الشریکین قد یقال لھما: 
خلیطانء فیحتمل أن یکون قوله عليه السلام: الا یجمع بین متفرق ولا یفرق 
بین مجتمع)ء إنما هو نھي للسٌعاة أن یقسم ملك الرجل الواحد قسمة توجب 
)١(‏ لہدایة المجتھد) (۱/ ٢٦٦)۔‏ 


۳۸ 




















۹ - کتاب الزکاۃ ()۱۳١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


1ء قال: ھن ال کاٹ ّ- الحْلِيَيْنْ إذا کان 
الرٌاعی وَاجداء وَالْفَعْل وَاجدا وَالْمرَاحُ وَاجداًء وَالدُلُوْ وَاجداً: 
فَالرَّخْلَانِ عَلِیطانِء وَإِنْ حرّت گُل وَاجدِ مِنْهُمَا مَالَهُ مِنْ مَالِ 
صاحبه. 

قان: اتی لا بَعَرف مَاله و مان0 صاحبه ت بخلط ا 
مو یھ 


کثرۃ الصدقة؛ وإذا کان هذا الاحتمال في الحدیث وجب أُن لا یخصص به 
اضر الثابتة المجمع علیھاء انتھی مض 

ثم الذین قالوا بتأثیر الخلطة اختلفوا في ثلائة مواضع؛ الأول: عل تأثیر 
الخلطة یعم الاأشیاء کلھا أو یختص بالماشیة؟ وتقدم بیانەء والثاني : في صفة الخلطة 
التی لھا تأثیرء والثالث : ھل یعدٌ نصاب الخلطاء نصاب مالك واحدء سواء کان 
لس یھر فان ۶9ء نا کرت از ا فان کر وَج 
منھم نصاب کامل؟ وذکر المصنف مسلکه في ھذین الاختلافین فقال. 

۱ء ۰۔-۔ (قال یحیی: قال مالك: فی) صفة الخلطة التي تؤثر في 
رگا ھواسا و کہ ات فاستجتہو ھتاہ رائت ٢‏ کر 
الماشیة (واحداء والمراح) بضم المیم علی الأشھر؛ وتفتحء محل اجتماع 
الماشیة للمبیت آأو للقائلة (واحداء والدلو) أي آلة الاستقاءء وقیل: کنایة عن 
المیاہ. (واحداً: فالرجلان) مبتدأً (خلیطان) خبرہء وبقی فيه شرطانء أحدھما: 
بعرھسی رافا :نا کری ارات ارآ کرت انار تس اق سن 
واحد منھما ماله من مال صاحبه) قال الزرقانی''': الواو للحال لا للمبالغة 
بدلیل قوله: (قال) مالك : (والذي لا یعرف مال من مال صاحبه لیس بخلیط: 
إنما ھو شریك) فقط لا خلیطء انتھی ما قاله الزرقاني. 


.)۱۱۹/۲( اشرح الزرقاني)‎ )١( 


۳۹ 

















۹ ۔ کتاب الزکاة )٣۳(‏ باب )٦٦٦[‏ حدیث 


دک ۰ہ ہہ کک ک ہ ہک ٹہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ کک ہک ہک کک کٹ پک ...3330:3 ه۰۰۰ 


وإذا کان الواو حالیة فلفظة: ١‏ أٗن) بفتح آلھمزةء وظاعر کلامە أن الخلیط 
والشریك متقابلانء وھو ظاھر کلام (الموطأ١ء‏ وھو نص کلام الباجيء إذ 
قال: ذھب آبو حنیفة إلی ان الخلیط الشريك؛ وذکر مالك ۔ رحمہ الل ۔ أن 
الخلیط غیر الشريك؛ وأن الخلیط هو الذي یعرف ماشیتهء وأن الذي لا یعرف 
ماشیته هو الشریك؛ انتھی ۔ 


لکن لم أجد قید المعرفة في فروع المالکیة من قیود الخلطة والظاھر ' 
عندي أنه لیس بقیدء بل الخلیط أعم من الشريك وغیرہء وعلی ھذا فتاویل _ 
کلام (الموطأً): ان الواو فيه وصلیةء ولفظة: (إن٥‏ بکسر الھمزۃء والمعنی أن 
الخلیطین من وجد في مالھما الشرائط المذکورۃ؛ ولو عرفا مالھماء وأما الذي 
لا یعرف ماله فلیس بخلیط فقطء بل هو شریك أیضاًء فتقابل الخلیط والشريك 
فی کلام (الموطأ) تقابل العام والخاص . 


ووجه ذلك ان الشریکین یجب في ماشیتھما الزکاة؛ وإن لم یتمیز 
ماشیتھماء ففي (المدونةا''' فی الورثة التي ورثوا الماشیةء وحال علیھا 
الحول: إذا مر بھا الساعيء وھي عند من ورٹھا لم یفرقوھا أخذ منھا الصدقة 
عنھمء وکانوا بمنزلة الخلطاء یتراڈون فیھا إذا کان الورثة غیر واحد فمن کان 
شاؤہ تجب فیھا الصدقةء فھو خلیط لمن تجب عليه الصدقةء ولمن هو آکثر _ 
غنماً ملەء ومن لم یکن شاؤہ تجب فیھا الصدقة فلیس بخلیط ولا غرم عليه 
انتھی ۔ 


وقال الدسوقي: وأما الماشیة فتزکی کل عام من یوم موت المورثء ولو 
لم یقبضھا الوارث إِلا بعد أعوامء سواء علم بھا الوارث ام لاء انتھی. ویؤیدہ 
ما قاله الزرقانی فی آخر البحث؛ ومما یدل علی أن الخلیط لا یستلزم أن یکون 
)٢۲(‏ (۲۷۳/۱)۔ 


٠ 














۹۔ کتاب الزکاة )٣(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


ا و وھ او ہو و کو و تو رو یہو و وا ئا ور ےو وہ و ر کے ہو رو ہو وہ وا ہو ا وو اع و و ا ا و ہورم و ور و یہ وک وں بد و و ور و و پو وا ا ہے 


ا تی اک پان 


شریکاً قوله تعالی: لوَان کا يِن الْلطَاہ الایةء فأفاد أن المراد بالخلطة مطلق 
الا جتماع لا الشرکف انتھی . 


ٹم قال الباجي''': فالمعاني المعتبرۃ في الخلطة خمسة: الراعي والفحل 
وبماذا تحصل الخلطة من ھذہ الصفات؟ اتفق أصحابنا علی أنە لیس من شرطھا 
ذلك فقد اختلف اُصحابنا ۰ تحصل الخلطة؟ فقال 7 جس : مرا نے 
ذلك الراعي وحلی وقال اپ پک الا ری : إن لان اك بصتفیقع: آ 
صنفین کان . 

وفي افروع المالکیة) ک5 (الشرح ازع ۲ ظا لاتران ا لساطتائت آن 
للخلطة المؤئرة ستة شروط الأول : النیةق والثانی : الحریقف والثالٹ : الاسلاِ 
والرابع : ان یکون کل من الخلطاء مالکاً للنصاب؛ والخامس: أن یکون ملك 
النصاب مجاوراً للحول؛ وإن لم یکن مجاوراً للخلطة؛ فإذا ملکا الماشیة ستة 
أشھر؛ ئم خالطا ومضی ستة أشھر أخری من الخلطة تؤثر؛ لان الحول 
مصاحب للملك ما لم تقرب المخالطة جداً کشھر . 


والسادس : ات الماشیتین في ثلاة' اتسافء ‏ آن اکٹر من حَسة اٹیای 
الأول: المراح ء بفتح المیم المحل الذي تقیل فیە أو تجتمع فيە؛ ثم تساق 
مه اللست و کے والثانی : المراح بضم المیمء وھو المبیت٠‏ والثالث : 
الماء والرابع: الراعي ولو تعدد أو لکل ماشیة راع وتعاوناء والخامس: 


)١(‏ االمتقی) رکون 
)٢(‏ انظر: (۳۹/۱٣ء‏ ٤٤٤)۔‏ 


١ 








۹۔ کتاب الزکاۃ )۱٣(‏ باب )٥٦٦(‏ حدیث 


ب ہے ہک ہہ دہ ہہ دہ ٹہ ہہ ہہ ہہ ہہ کک کٹ رہ ١‏ ا 0 0 0تت تت2 سس سس 0 00 0 ق2 ق7۸ 7۸7 7ق 7ق ا 


وفيی فروع الشافعیة : الخلیطان یزکیان زکاۃ واحد بعشرة شروط؛ وتسمی 
خلطة الأوصاف وخلطة الجوار ۔ 


الأول: ان یکون المراح واحداً وھو بضم المیم؛ اسم موضع مبیت 
الماشیةء والثاني: ان یکون المسرح واحداً وھو بفتح المیم اسم للموضع 
الذي تجتمع فیه ثم تساق منە إلی المرعی؛ والثالث: أن یکون المرعی واحداء 
والرابع : اتحاد الفحل: ولو تعدد بحیث اج تختص ماشية اُحدھما بمحل؛ 
والخامس : اتحاد المشرب؛ والسادس : اتحاد الراعی؛ ولا یضر تعدد الرعاۃ 
والسابع : اتحاد موضع الحلب . 


والثامن : اشتراکھما في نصاب؛ أو في أقل من نصاب ولأحدھما 
نصاب؛ فالشرکة في ما دون النصاب تؤثر إذا ملك أحدھما نصاباً کاملاًء کان 
اشترکا فی عشرین شاة مناصفة وانفرد أحدھما بثلاثینء فیلزمه أربعة أخماس 
شاۃء وللآخر خمس شاة؛ لان مجموع المالین خمسون. 

والتاسع : مضي الحول من وقت الخلطة والعاشر : ان یکون الخلیطان 
من أُھل الزکاۃء والأصح أنە لا یشترط اتحاد الحالب؛ ولا نیة الخلطة في 


الآصحء ومثل خلطة الجوار خلطة الشرکةء وتسمی خلطة أعیان؛ لأن کل عین . 
١۱)‏ 


مشترکةء وتسمی خلطة شیوع؛ کذا فی (الانوار الساطعة) و (شرح الاإقناع) 
وغیرھما . 

قال الموفق'': خلطة الأوصاف یعتبر فیھا اشتراکھم فی خمسة أوصاف: 
المسرح؛ والمبیت؛ والمحلب؛ والمشرب٠‏ والفحل. وقد ذکر أحمد في کلامه 
شرطاً سادساء وھو الراعيء والأصل في ھذا ما روی الدارقطني بإسنادہ إلی 


.)۳۳٣ ۳۲۹/۲( انظر:‎ )١( 
.)٤٥/٤٥( (المغني)‎ (۲) 


ئگ 

















۹ ۔ کتاب الزکاةۃ (۱۳) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


یج یل ےپ ےا ویے دو دھ یو یع ثتعےمل ےو یم ےم ے ع مع عم وی مو مم مم یھ ےو ےم وع و و مج مد ےل وھ >٭ ھ ە+ھ ھھ عاحجدھ ےھ 


سعد بن أبي وقاص مرفوعاً: (الخلیطان ما اجتمعا في الحوض والفحل 
والراعی)؛ء وروي : (ال رعیاء وبنحو من ھذا قال الشافعی: وقال بعض 
اُصحاب مالك: لا یعتبر في الخلطة إلا شرطان: الراعي؛ والمرعی؛ لقولہ پا : 
را یجمع بین متفرق) الحدیث؛ والاجتماع یحصل بذلكء ویسمی خلطة 
فائشی با 


ولنا: قوله یلا : (الخلیطان ما اجتمعا فی الحوض والراعی والفحل)ء 
فان قیل : فلم اعتبرتم زَائةعلن ھت تنا متا یہ اعلی 1ة الغراط 
والعاء لما ذکروی ولآن لکل واحد من ھذہ الأوصاف تایآ فاعتبرَ 
کالمرعی:× وبسحرظ آن یکرن' الخلیطان :من آعل الزکاف نان کان اعتھما ضا 
أو مکاتباً لم یعتد بخلطتهء ولا تشترط نیة الخلطةء وحکي عن القاضي: أنه 
اشترطھا. ولنا قوله عليه الصلاة والسلام: (الخلیطان ما اجتمعا في الحوض 
والراعي والفحل)ء ولآن النیة لا تؤثر فی الخلطة فلا تؤثر فی حکمھا 
آنتھی: 


وفي انیل المارب): الخلطة مؤثرة في الزکاة ولو لم یبلغ مال کل خلیط 
بمفردہ نصاباً. (إذا اختلط اثنان فأاکٹر من أھل الزکاة) فلا أثر لخلطة من لیس 
من أھل الزکاۃ (في نصاب) فلا أثر لخلطة دون نصاب ماشیتھم اختلاطاً 
یستغرق (جمیع الحول) سواء کان خلطة أعیان بأن یملکا نصاباً من الماشیة 
تافآ ارت آو شر آن غیرمماء آن خلطة ارصضاف بات بکرتمال:کل مھعا 
متمیزاء (واشترکا في المبیت والمسرح) وھو ما تجتمع فيه الماشیة لتذھب إلی 
المرعی؛ (والمحلب) أي موضع الحلب لا الاناء (والفحل والمرعی) أي 
موضع الرعي ووقتهء (زکیا کالواحد) جواب إِذا (ولا تشترط نیة الخلطة ولا 
اتحاد المشرب ولا الراعي ولا اتحاد الفحل إن اختلف النوع کالبقر 
والجاموس) للضرورة؛ انتھی . 


۳ 








۹ ۔ کتاب الزکا: )٣٣(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


وفي (الروض المربع)''': الخلطة تُضَيْرْ المالَیْن کالواحد إن کانا نصاباء 
فلو کان لإنسان شاة ولآخر تسعة وثلائون أو لأربعین رجلاً أربعون شاةۃ لکل 
واحد شاة واشترکا حولاً تام فعلیھم شاۃ علی حسب ملکھم؛ انتھی. 

وقال الموفق''': یعتبر اختلاطھم في جمیع الحول؛ وإن ثبت لھم حکم 
الانفراد فی بعضه رگوا زکاة المنفردینء وبھذا قال الشافعي في الجدید. وقال ۔ 
مالك: لا بعتبر اختلاطھم في أول الحول؛ لقولہ 8ی: ہلا یجمع:بین متفرق ' 
ولا یفرق بین مجتمع) یعني في وقت أخذ الزکاةء ولنا: أُن هذا مال ثبت لە 
حکم الانفرادء فکانت زكاته زکاة المنفرد کما لو انفرد في آخر الحول؛ 
والحدیث محمول علی المجتمع في جمیع الحول٠‏ انتھی. 

(قال مالك) فی بیان مسلکه في الاختلاف الثالث من الاختلافات التی فی 
الخلطةء وتقدم ذکرھاء (ولا تجب الصدقة علی الخلیطین حتی یکون لکل واحد 
منھما) زاد في النسخ الھندیة بعد ذلك امن الغٹماء ولیست لہ الزیادۃ في 
المصریة: فإن کانت صحیحة فذکرغا لمجرد المثال: کما أن العخصنف بنی 
المثال الاّتيی علی الغنمء وإلا فالحکم لا یختص بالغنم بل یعم الماشیة کلھا. 

(ما تجب فيه الصدقة) یعني لا تؤثر الخلطة حتی یکون لکل واحد منھما 
نصاب کاملء فإن کان لکل 00ھ أقل من النصاب؛ ولو کان المجموع 
نصاباً کاملاًء فلا زکاۃ علیھما عند المالکیةء خلافاً للشافعیة والحنابل کما 
تق فلکت رإن کا2 لراعد سوت ا تَا غایاا رلاکھر ائل می 
نصاب؛ فحکمە في الزکاۃ حکم المنفرد وعلی الساعي أن یأخذ الزکاة من 


ماشیته خاصة. 


.)۳۷۰/۱( )١( 
.)٤٥/٤٥( االمغني)‎ )٢( 


“٤ 














۹ کتاب الزکاۃ ۱ .(۳) باب "٦)‏ حدیٹ 


ا 


40٦‏ 8 083+9" الخَلِيطَيْن اوت او نشاقےھ 

ولِلاخَر أَقْل مِنْ أََتعِين َ*“٣٠‏ 8+ الصْذَفًَ عَلَی الَّذِی لَهُ الأزَعُونَ 
رہ وََمْ تَكُنِ عَلی الَذِي لَه اق مِنْ ذلِكَء سدق فَإِنْ کَانَ لِکُلْ 
وَاحدٍ مِنْهُمَا مَا تَجبٔ الات جُمِعَا فی الصْدَقةِ وو خر 
عَليْهِمَا جَمیعاء فَإن قافتا آلت ماھر انس دش تا 


تجب فان ا رن ان ا ات ا ا ات 
رادان .0 نیا ‌"۲"'" ٌعَلی قُذر غلت کات ووماعاےاعمفعی میم 


ا 


(قال مالك: وتفسیر ذلك) أي الکلام المذکور سابقاًء وأوضحه المصنف 
بالمثالء فقال: (إذا کان لأحد الخلیطین أربعون شاة) مثلاً (فصاعدا) أي فأاکثر 
من الأربعین یعني یکون لە النصاب أو آکٹر منەء (وللآخر) أي لآخر الخلیطین 
(أقل من أربعین شاة) أي أُقل من النصاب ولو بواحدةء (کانت الصدقة علی 
الذي لە أربعون شاة) فصاعداًء لملکە النصاب؛ وحکمە حکم المنفرد (ولم تکن 
علی الذي لە أقل من ذلك صدقة) بالرفع اسم الم تکن) لنقصه عن النصاب . 


(قال مالك: وإن کان لکل واحد منھما)ء زاد هھنا لفظ : امن الغنما في 
الھندیة لا المصریة؛ کما تقدم. (ما تجب فبه الصدقة) أي یکون لکل واحد 
منھما نصاب کامل؛ (جمعا) ببناء المجھول أي کلا النصابین (في الصدقة) 
ویجب الصدقة في المجموع (ووجبت الصدقة علیھما) أي المالکین (جمیعا) 
و مالسساء کاعالك الراعتت راؤفستة ایض بالنعال کل الباقٰخقال: 
(فان کانت لأحدھما ألف شاةء أو آقل من ذلك) أي أقل من الأالف؛ بشرط أن 
لوت اس ن 'ااصضافت تا یہ ٹرلا نا کس لا الصتتف رلكضش 
)فا جات 07(ایسر یت شاو ات نیا ظا حا 71 گا صلی کنا 
الخلطةء (ویترادان الفضل) أي المأخوذ من نصیب اأحدھما الزائد (بینھما 
بالسویة). 


ٹم فسر السویة بقوله: (علی قدر عدد أموالھما) فإذا کان لأحدھما الف 


٤۹ 











۹ ۔ کتاب الزکاة )٣(‏ باب )٦(‏ حدیث 


ہے 


عل الات پحجصّيهَاء وَعَلَی الأَرْبَعِينَ بِحصّیھا. 

َال مَايِك : الَحَلِيطانِ في الإبل بِمَنْرِلَةِ الخلِیطَیْنْ فِي الْكَنمء بَجْتِعَانِ 
فی الصّدَقَةِ جمیعاء إِذَا کان لِگُلَ وَاجد مِنهُمَا مَا تَجبُ یه الصَلفَةٌ تا 
أُن رَسُول الله کل قَال: ایس فِيمَا ذُونَ حَمُس دوّد مِنّ الاہل صَدقَةاء 
وللآخر أربعون فیکون المأخوذ (علی الألف بحصتھاء وعلی الأربعین بحصتھا)؛ 
قال الزرقاني''ٴ: فإذا أخذ الساعي من الألف والأربعین عشرۃ کان علی ذي 
الأالف منھا تسعة. 


قلت: وھذا وهم من الشارح؛ لأئه لا وجه لأن یؤخذ من ذي الألف - 


تسعة شیاہء بل ثُفَض قیمة عشرة شیاہ علی ألف وأربعین؛ فما یساوي الألف 
یکون علی ذي الالفء وما یساوي الأربعین یکون علی ذي الأربعین؛ فیکون 
عق ای الات مھ شیا لاعت نفاایت ہتفر یں سس ا انتا 
العاكير2). وعلی دی الأ رمق مار اخرام مر می وریہ جو ا لکنا وا خدۂ 
لا غیر اي الخلیطین أخذ الساعي من شیاہہ عشرةء یرجع علی صاحبه بذلك 
الحساب؛ وذلك لآن الأربعین الجزء السادس والعشرون من ألف وأربعین: 
فیکون من المأخوذ الجزء الواحد لصاحب الأربعین وخمسة وعشرون جزءاً 
لصاحب الأالف؛ فتأمل . 

(قال مالك: الخلیطان في الإبل بمنزلة الخلیطین في الغنم) أي تأآثیر 
الخلطة في الإبل کتأئیرھا في الغنمء ویعتبر فیھا ما یعتبر في الغنم من الشروط 
وکذلك الخلطة فی البقر (یجتمعان) في المصریة واتجمعان) في الھندیةف 
(في الصدقة جمیعاً) ویؤخذ الواجب من مجموعھماء (إذا کان لکل واحد منھما) 
أي من الخلیطین (ما تحب فيه الصدقة) أي مقدار النصابء (وذلك) أَي دلیل 
اشتراط النصاب لکل واحد من الخلیطین؛ (آن رسول ا قَيٍِ قال: لیس فیما 
دون خمس ذود من الإبل صدقة) فعموم النفي یشمل الخلیطین أیضاً . 


۔)٦٦۹/۲(‎ )١( 


- 











۹ ۔ کتاب الزکاۃ )۱١(_.‏ باب ۱ )٢٦٦(  .‏ حدیث 


وَقَال یَحَییٰ: دس تق کڈ کے م سمعت سو 


پا یئ 


-7 


ك ۱ 


(وقال عمر بن الخطاب) ْ کتاب الصدقة المذکور قبل ذلك: (فی سائمة 
الغنم إٰذا بلغت ارت شاة) بالنصب (شاة). بالرفع مبتدأء فقید الزکاة ببلوغ 
النصاب . 


قال الباجي!''': واستدل في الغنم بقول عمر - رضي اللہ عنه - وھذا 
یحتمل وجھین؛ اأحدھما: أن یذھب إلی ثبوت الخلطة في النصاب الکامل: 
وینفیھا فیما دون النصاب؛ واستدل علی انتفاء الزکاۃ فیما دون النصاب؛ بقول 
النبي قيٍ في الإبلء واستدل علی لبوتھا بعد کمال النصاب بقول عمر - رضي اللہ 
عنه -؛ فثبت الحکمان بالدلیلین: والوجه الثاني : ان یرید بذلك نفي الزکاۃ فیما 
دون الأربعین علی حسب نفیھا في الإبل فیما دون الخمسء وذلك لا یکون إلا 
من باب دلیل الخطابء انتھی . 


(قال یحیی: قال مالك: وھذا اأحب ما سمعت إلیٔ في ذلك) ووافقه 
الٹوري وغیرہ لت ركتيك غالت السمن ات 0احطب رو الاک اپ 
یجب في مالھما الزکاۃ إذا لم یملکا نصاباً کاملاًء وإن ملك اأحدھما یجب 
فی مال وأما إنکارهھم الخلطة فمعناہ: أنھم ینکرون تأثیر الخلطة في نقص 
ال كا٤‏ ان ذَبَامٰتيا( قال'ان غٹر: اس علّى آن:المتفرد لا یَلزمة رکا 
واختلفوا في الخلیطینء ولا یجوز نقض أصل مجمع عليه برأي مختلف فيه 
زغال الشافعی را شر اضضات الطرت 2ا بلق انا التصات وحت 
وإن لم یکن لکل نصاب . 


.)٦٥٤ /٥( ا المتقی)‎ )١( 
۷ 








.- کتاب الزکاۃ )۰ باب کی حدیث 


ت کا ول تر 5 ہت ا ٌ 7 تق ک 


وف 


قال ماقنتہ می ات 0ی 9 کو 
التَفَرُ اللَلانتَهةُ الَذِينَ روج اس ِنْهُم َزيَمُونٍ کاو سیت 
وَاَخْك ف د5 وت قَذَا ا فَ وت 
ت1ت 
جمعوھا٘ لٹلا یکون عَليھم فا الا شاۃ واحدة فنھوا عن دلك:: 
وتفسیر قَوْلِه: اوٗلا برق بَيْنَ مُجْتع) أُنْ الخلِِطِیْن بنا 


(قال مالك : وقال عمر بن الخطاب) في کتابه في الصدقة المتقدم : را 
یجمع بین مفترق) بتقدیم الفاء أو التاء روایتانء کما تقدمء (ولا یفرق بین 
مجتمع خشیة الصدقةء أنہ) أي عمر ۔ رضي اللہ عنه - (إنما یعني بذلك أصحاب 
المواشي) أي الملاكء کما هو ظاھر مقتضی قولەه: خشیة الصدقة قاله 
آو افمزہ 

(قال مالك: وتفسیر قوله: لا یجمع بین مفترق) أوضحه بالمثال: 
فقال: (آأن یکون النفر الثلاثة الذین یکون لکل واحد منھم اُربعون شاة) 
بالنصب تمییز (قد وجبت علی کل واحد منھم في غنمه الصدقة) بالرفع فاعل 
(وجبت)ء یعني لملکھم النصاب؛ ومضي الحول؛ (فإذا آظلھم) بظاء 
معجمة؛ أَي أشرف علیھم (المصدق) ض ۔المیم؛ وتخفیف الصاد وکسر 
الدال المشددۃ أَي الساعيء (جمعوھا) خلطة (لٹلا یکون علیھم فیھا إلا 
شاة واحدة)ء لأنھا وظیفة مائة وعشرین (فنھوا عن ذلك)''' أي مذا 
الاختلاط لتقلیل الصدقة 


(وتفسیر قوله: ولا یفرق بین مجتمعء أن الخلیطین) یکون لھما مائتا شاۃ 


۔)۱٥١‎ /۹( انظر: (الاستذکارا‎ )١( 


۸ 




















۹۔ کتاب الزکاق )٣(‏ باب )١٦٦(‏ حدیث 


کوک ا لکل را مِنْهُمَا ا شا ات نے وت عَلَيْهِمَا فیا لات 
شاف ادا نت الات قرف ٠٦ھ‏ لم ۰ عَلَی 0 واحد 


مِنْهَمَا إلا شا ا هي عَنْ ذَلِكَ ققیل: لا يُجُمع بَیْنَ مُفترقِء 


رہہ 7 


و بمعرق ہک ھ2 الصدَقة . 


وشاتان مس ھت اس مس اھ شاة) بالکسر للاٍضافة (وشاة) بالزقع 
(فیکون علیھما) أي الخلیطین (فیھا ثلاث شیاہ)ء لأنھا وظیفة ما فوق المائتین . 

(فإذا أظلھما المصدق) أي الساعی (فرقا غنمھماء فلم یکن) بعد التفریق 
(علی کل واحد منھما إلا شاة واحدة)ء لأنھا وظیفة الأربعین إلی مائة وعشرین؛ 
فإذا فرق کل واحد منھما غنمه صار لکل واحد مائة وشاة فعليه شاة واحدة؛ 
(فٹتھي) ببناء المجھول (عن ذلك) الجمع والتفریقء (فقیل: لا یجمع بین مفترق 
ولا یفرقء بین مجتمعء خشیة الصدقةء قال: فھذا الذي سمعت في) تفسیر 
(ذلك) وإلیه ذھب سفیان الثوري والآأوزاعي . 

قال ابن رشد في امقدماتہا''': ذھب الشافعي إلی أن الٹھي فیه إنما ھو 
للسّعَاۃء وذھب ايك ای ان الٹھي إنما هو لأرباب المواشي؛ والصواب علی 
مرن اتا حم سا لا یجوز للساعي أن یجمع غ غنم رجلین إن لم یکونا 
خلیطینء فیزکیھما علی الخلطة لیأخذ آکثر فق الواجب لە؛ ولا أن یغرق غنم 
الغلبطیخ: نکیا علی الافزاد لیاغڈ آقن ىن الراخت لہ ؤکتا آریات 
الماشیة لا یجوز لھم إذا لم یکونوا خلطاء أن یقولوا: نحن خلطاء؛ لیؤدوا علی 
الخلطة أقل مما یجب علیھم في الانفراد ولا یجوز لھم أیضاً إذا کانوا خلطاء 
ان ینکروا الخلطةء لیؤدوا علی الانفراد أقل مما یجب علیھم علی الخلطة . 

وأما أبو حنیفة الذي لا یقول بالخلطةء فیقول: المعنی في ذلك: أنە لا 


(١)‏ کت 


۹ 








۹۔ کتاب الزکاۃ )۱٣(‏ باب )١٦٦(‏ حدیث 


ٹک جک ہہ جج جج ےج کے جک کک ہک کہ ہج تج تحجتجدکتجتتجتجتےجدے۔ے۔ دج ٹک 


یجوز للساعي أن یجمع ملك الرجلین؛ فیزکیھما علی ملك واحدہ مثل أن 
یکون للرجلین آربعون شاة فیما بیٹھماء ولا أن یفرق بملك الرجل الواحد: 
فیزکیە علی أملاك متفرقةء مثل أن یکون لە مائة وعشرونء فلا یجوز لە أن 
یجعلھا ثلائة اأجزاءء انتھی . 

وقال الحافظ''': قال الشافعي: هو خطاب لرب المال من جھة؛ 
وللساعي من جھة؛ فأمر کل واحد منھم أن لا ئحْيِكٌ شیتاً من الجمع والتفریق 
خشیة الصدقة. فرب المال یخشی أن تکثر الصدقة فیجمع أو یفرق لتقل؛ 
والساعي یخشی أن تقل الصدقة فیجمع أو یفرق لتکثئر فلما کان محتملا 
لاأمرین لم یکن الحمل علی أحدھما بأولی من الآخر؛ فحمل علیھما معا 
لکن الذي یظھر أن حمله علی المالك أظھرء انتھی. 

قال العیني''': المعنی واحدء لکن صرف الخطاب الشافعي إلی 
الساعی؛ کما ھا عنە الداودي في (کتاب الأموال)ء وصرفه مالك إلی 
المالك وھو قول أبي ثورء وقال الخطابي عن الشافعي: إنه صرفه إلیھماء 
وقال أبو یوسف: معناہ: ان یکون لرجل ثمانون شاةء فإذا جاء المصدق قال: 


ھی بیتی اوہین وی لکل واحد عشرون فلا زکاة؛ أو أن یکون لە أربعون 


دنھرتہ ارھرت توالت گاھا تک قات کی امس کرت گطاا للساعي اس 


لرب المال؛ وفي (المبسوط): المراد من الجمع والتفریق في الملك لا في 
المکاتء اتھی شسفتضرآ: 

وحمل صاحب االبدائع) الجملتین علی المالك والساعي معاء وصور لە 
أربع ون الا رج لہا عَليھتا سا گنا عو تختار ابی رقد والعائظ 
والکاساني . 
(١)‏ افتح الباريی) .)۳۱٣/۳(‏ 
(۲) لممد القاريی) .)٦٤٤ /٦٤(‏ 











7 - کتاب الزکاة ()١٤(‏ باب 


)١١(‏ باب ما جاء فیما بع بہ من ال في الشدقۃ 


)١٤١(‏ باب ما جاء فیما یعت بە من السَخْل في الصُدتة 


(ما جاء فیما یعتذ بہ) أي پُحسب وبْعتبر فيی الحساب (من السَخُل) بفتح 
السین وسکون المعجمة وباللام:؛ جمع سخلة مثل تمر وتمرة وبٔجمع أیضاً 
علی سخال: أولاد الغنم ساعة تنتج؛ کما سیأتي في کلام المصنف؛ 
(من) بیان لڈاما) (في الصدفة) ما حاء فی عَدٌ السخال لأخذ الزکاۃ. 

تا لات سافل ہی السیع مُہتتا الاولی دغتاہ ا کال تعا 
للأمھات: قال الزرقانی”' کت لاو لا خلاف فيه بین الفقھاء إذا کانت 
الات 7سا الا ھا رق سی 4 تا اہ الا اسیو الکال کال 
قال الباجي''': والدلیل علی ذلك قول عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ ھهذا بحضرة 
الصحابة راف ن2 وأخذ بە صدقة الناس؛ ولا یعلم أحد قال بخلافهء انتھی. 

قال الموفق'”: متی کان عندہ نصاب کامل فنتجت منە سخالٌ في أثناء 
الحول وجبت الزکاة في الجمیع عند تمام حول الآأمھات في قول آکٹر أمل 
العلمء وحُکي عن الحسن والنخعي: لا زکاۃ في السخال حتی یحول علیھا 
الحول؛ لقولہ قل: الا زکاۃ فی مال حتی یحول عليه الحول). 

ولنا ما روي عن عمر -رضي الله عنه ۔أآنه قال لساعيه : اعتدٌ علیھم بالسخلة 
یروح بھا الراعي علی یدیه ولا تأخذھا منھم؛ وھو مذھب عليء ولا نعرف لھما في 
عصرھما مخالفاً فکان إجماعاًء والخبر مخصوص بمال التجارۃ فنقیس عليهء انتھی . 

الثانیة: ما فی الباجي أیضاً: إذا قصرث الماشیة عن النصاب وکملت 
تساب ا بالجخال غلّت االسفال رَآغَلّتَ الرکاق وقان آیو سیق رالغائعی: 
ُستائف بھا حول من یوم کمل النصاب٠‏ انتھی . 


(١)‏ م00 


.)۱٢١/۲( )یقتنملا٦‎  )٢( 
.)٦٦/٤١( االمغني؛‎ )۳( 


7 











پ ں١‏ کی ھ ٹٹ ۰ کہ ٹ ‏ جج .ےج تےکککتت.تکٹےجےدےجحجے کرٹ 


قال الموفق: أما إن لم یکمل النصاب إلا بالسُخال احتسب الحول من 
حین کمُل النصاب في الصحیح من المذھب؛ وھو قول الشافعي وإسحاق 
وأبيی ور وأصحاب الرأي؛ وعن أحمد روایة أآخری: أنه یعتبر حول الجمیع 
من حین ملك الأمھات وھو قول مالك؛ لأن الاعتبار بحول الأمھات دون 
السخال؛ ولنا أنه لم بُخُل الحول علی نصاب فلم تجب الزکاۃ کمال التجارة 
فانه لا یختلف الروایة فیەء انتھی . 


وفي (الروض المربعٴ'': إن حول النتاج حول الأصل إن کان نصاباء 
وإن لم یکن الأصل نصاباً فحول الجمیع من کماله نصاباء انتھی. وقال 
انت ال تالق کول االصسل مل کوزل ا لماع کات :الا تھانتا تضاباً 
أولم تکن کما قال في رِبح الثاض وقال الشافعي وی اناو ای ٹر ا 
یکون حول النسل حول الآمھات إلا أن تکون الأمھات نصاباء وسبہب 
اختلافھم هو بعینه سبب اختلافھم في ربح المال؛ انتھی. وتقدم الکلام علی 
ربح المال في محله. 


قلت: ما حکوا عن الإمام الشافعي وافقھم علی ذلك غیرھم من نقلة 


المذاھبء لکن قال ابن الٹرکمانی”': مذھب الشافعیة أنە لا یعدٌ بما نتجت _ 
انت اشن الا إذا کان الامّھات دو الارلانۓھغندا تخت بی الركاة رسکی 


الطحاوي في (اأحکام القرآن) عن الشافعي - رضي اللہ عنه ۔: أنه لا یعتذ 
بالصغار مع الکبار حتی تکون الکبار أربعین فصاعداًء قال الطحاوي : ما علمنا 
أحداً تقدمه فيه ولا نعلم عمن أخذ ھذا التفصیلء وقد دفعه خبر عمر 
- رضي الله عنه ۔ انتھی . أي الاتي ذکرہ. 


.۲٦٦٢۰ /۱( )١( 
.)۲۷۰ /۱( لہدایة المجتھدا‎ )٢( 
.)۱۰۳/٤( ا الجوھر النقي علی ہامش السنن الکبری)‎ )۳( 


٥ 














مو یھ ہام و وہ وھ آوڑے اورک ھا دیو و وا کو وو وھ وو و تو یں کو وک و رھ وک و روا وا یو کہ و و جوا او ہو کو جو وھ وھ ھا وا وو و ہہ 


وعلم منە ان مذھب الحنفیة في ذلك لا یوافق الشافعیة؛ وفي 
تالبدائم)'۲: اا دہ ااف تار تار امرس سھاتغر ائا نت المستاز 
تع ویجب فیھا ما یجب في الکبار بلا خلاف ١ي‏ عند آثمتنا)ء لما روي عن 
رسول اللہ قٌَلُ أنه قال: (تعدٌ صغارھا وکبارھا)ء وروی ان الناس شکوا إلٰی 


رانک الال الا یی :قرط 


وقال ابن رشد: سبب اختلافھم احتمال قول عمر ۔ رضي اللہ عنه - إِذ 
آمر أن تُعَدٌ علیھم بالسخال ولا یؤخذ منھا شيء فإن قوماً فھموا من ھذا إذا 
قات الات ابا ا تنا تس الا مظان راعت آن ام ااظَار لا 
یوجبون في یضاق مشاہ ولا ارت مات لا گال یت ابا ولا 
تکن؛ لآن اسم الجنس لا ینطلق علیھا عندھمء انتھی . 


والثالثة : إن کانت إبله فُطلاناً کلھا وبقرہ عجاجیل أو غنمه سخالاًء فقال 
العینی''': تحقیق مذھب الحنفیة في ذلك ما قاله صاحب ا الھدایة): ولیس في 
الأصلان والعجاجیل والجملان صدقةء وھذا آخر أقوال أبي ععت رہناقال 
محسدین السی والقرری زالععبی :وداوہ رآئن علیتانہ وکان یقرل اولا: 
یجب فیھا ما یجب في الکبار من الجذع والثنیةء وبە قال زفر ومالك وأبو عبید 
وأبو ور وأبو بکر من الحنابلةء ثم رجع؛ وقال: یجب واحدة منھاء وبە قال 
الآوزاعي وإسحاق ویعقوب والشافعي في الجدید وصححوہہ ثم رجع إلی ما 
ذکرناہ آنفأً انتھی . وھھنا أقوال أآخر ذکرھا العیني. 

قال الباجی: إن کانت کلھا فُصلاناً أو عَجاجیل أو سِخالاً فإنه یکلف أن 
یأتی بالسن الواجبة عليه أن لو کانت کباراء انتھی۔ 


.)۳٣/۲( )١( 
۔)٦٥٦۹/٦( معمد القاريی)‎ )٢( 


۰۳ 











- کتاب الزکاۃ )١١٤(‏ باب (٦٦(‏ حدیث 


الَبلِیٌ هار گ200 ج"ل اح کاٹ 


رن ین 
۱ : ا و و ا اش پک ا او ور ول کرای اک وو رو لو وو سا ہے ما او 
ھ2 


مہے 


وقال ابن رشد في (البدایةا''“: ھل تجب في صغار الإبل؟ وإن وجبت 
فماذا یکلف؟ فإن قوماً قالوا: تجب فیھا الزکاۃء وقوم قالوا: لا تجب؛ وسبب 
اختلافھم: هل یتناول اسم الجنس الصغار أو لا یتناوله؟ والذین قالوا: لا _ 
تسپ یا رقایق بز او تا رممتی أھل الکوفة'''ء وقد احتجوا 
بحدیث سوید بن غفلة أنه قال: أتانا مُصَدّق النبي ِء فأتیتەء فجلست إليه 
فسمعته یقول: إن في عھدي آن لا آخذ من راضع لبنء والذین أوجبوا الزکاۃ 
فیھاء منھم من قال: یکلف شراء السن الواجبة عليهء ومنھم من قال: یأخذ 
مٹھاء وھو الأقیس؛ وبنحو ھذا الاختلاف اختلفوا فيی صغار البقر ویخالِ 
الکُنم؛ انتھی . 

۱ )7۳ء (مالك عن ٹور) بقتح المثلة (ابن زید الدیلی) بکسر المھملة 
بعدھا تحتانیة (عن ابن لِعَبْدِ الله بن سفیانٌَ الثقفي) لم أجد اسمه في مبھمات 
الرجال ولا تعرض عن الشرّاحء نعم ذکر الحافظ في اتھذیها''' فیمن روی عن 
سفیان بن عبد الل الثقفي أبناءہ عاصم وعبد اللہ وعمرو وابن ابنه محمد 
ویقال: محمود بن آبي سوید بن سفیانء وسیأتي في آخر الحدیث أن البیھقی ۔ 
وابن ہي شیبة آخرجاہ عن بشر بن عاصم بن سفیان عن أبيە عن جدہ. 

(عن جدہ سفیان بن عبد الة) بن ربیعة بن الحارث الثقفي الطائفي 
الصحابي کان عامل عمر - رضي اللہ عنه ۔ علی الطائف؛ ولاہ علیھا إذ عزل 
عثمان بن أبي العاص عتھا. 


00 تووستا 
)٢(‏ انظر: (فتح القدیر١‏ (١/٤ء )٥‏ واالدر المختار) (۲/ .)۲٦‏ 
(۳( (تھذیب التھذیب) .)۱١١ /٤(‏ 


ہ٤‎ 




















۹ے کتاب الزکاۃ )ك۱( پاب ٦۲)‏ حدیث 


ان کچ س الَخطاب بعَلهة ج۲ فان ت. 7 مار بالسُخل. 
کال رتا یف س5ا ً یم تَْ- 


و 


شر تن الْخَطاب و ر ذُلكَ۔ فَقَالَ مت نعَمٍ تعد مم 
بالْمّحْلَذِ ٍ 002 الرّاعيی ٠‏ 7 ئ عُْلْعَاء ولا تَأعْذ الأكْوَلَةً ٌ5 


ای ولا ! رت ولا فَحل ٛ ا الْكَدَْكة و یوک ا 


(أن عمر بن الخطاب بعثه مصذقا) أي جابیاً للصدقة (فکان بَهُدَ) أي 
یحسب (علی الناس بالسُخل) بالفتح (فقالوا) إنکاراً عليه: (نَعْد) بزیادة عمزة 
الاستفھام في أوله في النسخ المصریة''' وبدون الھمزة في الھندیة (علینا 
بالسُخل) اھ ات(رل انت كھا) في الزکاۃ (فلما قدم) سفیان (علی عسر بن 
الخطاب ذکر ذلك ە) أي ذکر الذي فعل بھم وإنکارھم عليه. 


(فقال عمرٴ:) ۔ رضي ال عنه -: (نْعَمْ نَمْذٌ) بالتاء علی صیغة الخطاب في 
النسخ المصریةء وفي النسخ الھندیة بالنون علی صیغة الجمع للمتکلم؛ وعليه 
تشئ یھت الدھملوي في (المصفیٰء وھکذا في الأفعال الثلاثة الأئیة من 
قوله: لا نَاعْمھ ولا اعد الأاکولةق اد انت (علیھم بالسَخْلة) ان 
(يَحْمِلھَا الراعي) ولا تقدر علی المشي لع 0ا ت2ا فی الزکاۃ؛ لأنھا 
من الصغار بمنزلة الأراذلء ولا یؤخذ في الزکاۃ إلا الوسط . 


(ولا أنحذُ الأکولة) بالفتح سیأتي تفسیرھا (ولا الرُبٔی) بضم راء مھملة 
وشدة موحدة وقصر (مجمع) پر فَنْ اع تھا بات کرات :(و لا الاكض) 
بمعجمتین سیأتی تفسیرھما أیضاً (ولا فحْل الغنم) أي ذَكرَهُ (ونَأَمُذْ الجَلْعَةً) قال 
فی (المجمع): هو ما کان شاباً فتباء فھو من الإبل ما ثَمٌ لە أربع سنینء ومن 
البقر والمعز ما تمٌ لە سنةء وقیل: من البقر ما لە سنتانء ومن الضأن ما تمت 
له سنةء وقیل: أقل منھاء انتھی. 


)١(‏ کما في ظا (۱۷۸/۸)۔ 


٥ 








۹ ۔ کتاب الزکاۃ )١١(‏ باب )٣٦(‏ حدیث 


وفي (الشرح الک ؛''' للدردیر: في أاُرہبعین شاۃ جذع أو جذعة ذو سنة 
ولو کان معزاء قال الدسوقيی: ذو سنةٍ أي تاموٍ کما قال ابن حبیبء وقیل: ابن 
عشرة أشھر؛ وقیل: ابن ثمانیة وقیل: ابن ستةء وکان الأولی للمصنف أن 
یزید: أو ثنيیء کما في (المدونة) وغیرھا. 

وقد یقال: إن المصنف إنما تکلُم علی أقلّ ما پُجزیئ وھو الجذع؛ وأما 
الثنيٌ فھو آکبر من الجذع؛ لان الجذع من الضأن والمعز ذو سنة تامةء وأما_ 
الثنی منھما فھو ما أوفیٰ سنة ودخل في الثانیةء انتھی. 

وفی (الھدایةا'': یؤخذ الثني في زکاتھاء ولا یؤخذ الجذع من الضأن 
إلا في روایة الحسن عن أبي حنیفة؛ وھو ما أتی عليه أکثر السَنَةِء وعن 
أبي حنیفة وھو قولھما: أآنه یؤخذ الجذع لقوله عليه الصلاة والسلام: (إنما 
حقنا الجذعة والٹنی)ء ولأآنه یتأدیٰ بە الأضحیة فکذا الزکاۃء وجه الظامر 
حدیث علیٔ 8847" (لا یُوخذ في الزکاۃ إلا الكنیٔ فصاعداً۷ء أو لأن 
الواجب هو الوسط؛ وھذا من الصغار ولذا لا یجوز الجذع من المعز 
وجواز التضحیة بە عرف نصاء انتھی. 

فعلم من ذلك أن الحنفیة والمالکیة متفقان علی أنە لا یصح في الزکاۃ . 
اُصغر من ذي سنة والاختلاف بینھما فی وج الاستدلال فقطء وکذلك عند 
الشافعیةء کما سیأتيی عن (شرح الاقناع نعم یصح عند الحنابلة جذعة ضأن 
ابن ستة أشھر؛ کما سیأتيی عن انیل المارب٤٢.‏ 

(والثدٰة) تقدم ما قال الدسوقي: إن الٹنیٌ ما أوفیٰ ٹف ودخل في 
الثانیقء وفي (الدر المختار4: هو ما تمت لە سنةء قال ابن عابدین: أي ودخل 


۔)٥٤٤/٢(‎ )١( 
(الھدایة؛ (۹۹/۱) طبعة بیروت ۔‎ )٢( 


ًھ 

















۹۔ کتاب الزکاۃ )١١(._‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 
07 عل × غذاء تک وخیارہ. 
قَالَ ان ارتا الات حین تَنتَخ. ا التيی 2 


في الثانیةء کما في ا 2 وسائر کتب الفقه و 2300 
و (المغرب) وغیرھما من کتب اللغة أنە من الغنم ما دخل في الثالئةء ولذا قال 

الزیلعي : ھذا علی تفسیر الفقھاء وعند أُھل اللغة ما طعن في الثالثةء انتھی . 

وفی (شرح الاقناع)''': فیھا شاۃ جذعة من الضأن لھا سنة؛ أو ثنیة من 
المعز لھا سنتانء انتھی. وفي انیل المارب): فیھا شاة تم لھا سنا أو جذعة 
ضأن تمٌ لھا ستة أشھرء انتھی. 

(وذلك) أي أخذ الجذعة والشني لأئە (ِعَذْل) أي وسط (ہین غذاء) 
بمعجمتین بزنة کرام جمع غذي ککریم أي یِخالء وقال القاري في اشرح 
النقایةا: بغین مکسورة وذاں'معجمة ممدودة هو الردي (الغٹم وخیارہ) حاصل 
نا آقال غس ۔ رضی افاغلت>- ]فا کا سے الع ولا تاعة مت کتلک 
نحسب الردیٌ ولا اخ بن دا2 بحذاءِ وأخذنا الأوسط . 

(قال مالك:) فيی شرح الاألفاظ المشکلة من أثر عمر ۔ رضي الله عنه ۔: 
(المُخلةً الصغیرةٔ حین تُنَجٌُ) ببناء المجھول من الانتاج أي ساعة 8 قال 
الأآزھریي : تقول العرب لأولاد الغنم ساعة تضعھا أمھا من الضأن أ و المعز 
ذکراً کان أو أنٹی: سخلة؛ وفي (المجمع): السخلة بفتح سین فمعجمة ولذً 
معز أو لاف کرا او اف رگا کک رف ر قشع 

وقال الموفق'”'': السخلة بفتح السین وکسرھا الصغیرة من أولاد المعز 
(والرٴبی التی قد وضعت) قال المجد: الربی كشٛبّلیٰ: الشاة إذا ولدت وإذا مات 


۷ 7 00) 
.)٦٦/٤( (المعني)‎ ("×( 


ھ۷٥‎ 

















- کتاب الزکاۃ (١٤١‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


هي ترّي وَلَنَمَا فا ھا وَالأكُولَهُ می شَاءُ الم 
و من لکل 


ولدھا أ٘یضاًء والحدیثة النتاج بأن یمضي لھا من ولادتھا نصف شھر کما قاله 
الآازھری؛ أُو شھران کما نقله الجوهمري؛ کذا فی (شرح الإقناعہ' وفيی 
دالمغني!''': قال أحمد: الوب التی وضعت وھي تربي ولدھا یعني قریبة العھد 
بالولادةء وتقول العرب في ربابھا کما تقول في نفاسھاء انتھی . 

وفي (المجمع): هي التي تربٔیٰ في البیت من الغنم لأجل اللبنء وقیل: 
شاة قریبة العھد؛ قال أبو زید: لیس لھا فعلء وھی من المعزء وکذا قال 
صاحب االمجردا: إنھا في المعز خاصةء وقال ان من المعز والضأن 
ورہما ا٘طلق في الإبل (فھي تربي ولدھا) إشارۃ إلی وجه التسمیة بذلك. 

(والماخض هي الحامل) قال المجد: الماخض من النساء والإبل والشاء: 
المُقُربء وفي (المغني): قال أحمد: الماخض التي قد حان ولادھاء فإن کان 
ھا ا ا ساوح انتا مین 


جو ہے و طے 


(والأئُولة) بفتح فضم مسمنة لااکل کذا فی اشرح المنھاج) ری شاة 
اللحم التي من لتعؤکل) کلا الفعلین ببناء المجھول؛ وفي (المجمع): 
الخصيء وفي (شرح الاإحیاء) عن (المصباح): هي الشاة تُسَمَنْ ھ 
لتستریح ولیست بسائمة فھي من کرائم الأموال انتھی . 

وأثر عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ ھذا أخرجه البيھقي في (سننها'' بسندہ 
دا یق سی مر فی و طاس عی امس فان استعملني 
عمر علی صدقات قومي؛ فاعنددث علیهم بالبُهُم فاشتکوا ذلك٠‏ وقالوا: إِن 
کنت تَمْدُھا من الغٹم فخذ مٹھا صدقتك. قال: فاعتددنا علیھم بھاء ثم لقیت 


)١(‏ (۳۲۸/۲)۔ 
-)٢(‏ (٤/٤؛)).‏ 
)٣(‏ (السنن الکبری) .)۱١۰١ /٥(‏ 


۸ 

















۹۔ 5 کتاب الزکاۃ ٤ِ‏ گ باب ,0 حدیث 


7 قبْل عو ََ 0 کت واحدِ؛ تبَِمْ 5 تجب فیا الضْلَفَةً 


ال راع إذَا تی ال ا وَلَادِمَا و تَجب ف4 ار ری 
فَعَلَئة فِهَا ان وك أَنَ و لوہ ال م یتھَا. ا ا ا ا ا ا ا 


عمر ۔ رضی اللہ عنه - فقلت: إن قومی کت تاواف من 
بالبُْهُمء وقالوا: إن کنت تراھا من الغنم فخذ منھا صدقتك. 


فقال عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔: اعتد علی قومك یا سفیان بالبٔھم وإن جاء 
بھا الراعي یحملھا في ید وقل لقومك: إنا ندع لھم الماخض والرَبٌی وشاۃ 
اللحم وفحل الغنم وَنْأَعَدٌ الجذع والثنیٔء وذلك وسط بیننا وبینکم في المال؛ 
وآخرجه ابن أبي شیبة في (المصنف٢‏ عن ابن عیینة عن بشر بن عاصم بن 
سفقیان غن آبیه اُن عمر - رضی اللہ عنه ۔ استعمل آباہء علی الطائف؛ الحدیث . 


(قال مالك في الرجل تکون لە الٰغْدمُ) بمقدارِ (لا یجب فبھا الصدقة) لعدم 
سا 22 (فْتَوالَدٌ) بحذف إحدی . پت ا وب ضبطه 
سس یت . المالك (المصدق) بالرفع الساعي (بیوم واحدِء فتبلغ ما 
نجب فیە الصدقة) أي تبلغ النصاب (بولادتھا). ۱ 


(قال مالك:) أعادہ لطول الفصل (إذا بلغتِ الٰغنمْ بأولادھا) أي ولو بسبب 
عداد أولادھا (ما تحبٔ فيه الصدقۃ) وھو النصاب (فعليه فیھا الصدقةء وذلك) 
أي وجهە ذلك (آنٌ ولادة الغنم مٹھا) فُيْحَسَبٌ مَعَھَاء والولادة مصدر بمعٹی 
المولودةء ففي (مختار الصحاح): لت ال أةَ وَلاذا أو ولادةء اھ. ثم اللفظ 
ھکذا في النسخ المصریةء وفي الھندیة: أن والدة الغنم منھاء فیحتمل أن یکون 
بمعناہ أو بمعنی المولودة. 


٦۹ 














۹ ۔ کتاب الزکاۃ )١٤١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


ای نے سے بے ےھ وم یم ےم مم عم دع وم ےو مے ا مے ہے و ےمم مومع مم دع ےم دم مم مم مم یہ وم یدھم ؿ۲ً+ھھ 


قال الباجي''': في ھذا مسألتانء إحداھما: أن النماء بُکَمُلُ النتصابَ 
علی ما تقد لت والمراد بما تقدم ما ذکر في المسألة الثانیة من 
'المسائل الثلاثة في أول الباب؛ والمسألة الثانیة: ما في الباجي أُن المعتبر 
بمجيء الساعي بعد الحول؛ فإن کمل النصاب بالولادة قبل أن یصدَقھا 
المصدق وجبت فبھا الزکاۃء وإن صدَقھا ثم بلغت النصاب بعد ذلك فلا زکاۃ 
فیھاء لأن ذلك نماء حول آخر اھ. 


وصرح في (الشرح الکبیرا''': أن الساعي شرط وجوب الزکاۃ إن کان نَم 


ساعء ووصل؛ فإذا مات شيء من المواشي بعد الحول قبل مجیئە فلا يَحْسَبٔء 
ویزکي الباقيیء وکذا ما حصل بعد الحول قبل مجیئەء وقال الباجي بموضع 
آخر: قال الشافعي مرة: مجويء الساعي شرط في الوجوب؛ وقال مرة: هو 
شرط في الضمان؛ اھ. 

وقال الموفق': الزکاةۃ تجب بحلول الحول سواء تمگن من الأداء أو لم 
یتمگنء وبھذا قال أبو حنیفةء وھو أحد قولي الشافعي؛ وقال في الآخر: 
التمکن من الأداء شرط؛ فیشترط للوجوب ثلائة أشیاء: الحول؛ والنصاب؛ 
والتمکن من الأداء وھذا قول مالك حتی لو أتلف الماشیة بعد الحول قبل 
إمکان الأداء لا زکاۃ عليه إذا لم یقصد الفرار من الزکاۃ. 


ولنا قول النبي پل : ١لا‏ زَکاةٗ في مال حتی یَحول عليهِ الحول)ء فمفھومهہ 


وجوبھا عليه إذا حال الحول؛ ثم قال: والزکا٤ُ‏ لا تسقظٌ بتلفِ المالِ فرٌط أو 
لم بُفرْظء ھذا المشھور عن أحمدء وحکی عنە المیموني: إن تلف قبل التمکن 
من الأداء سقطت: وحکاہ ابن الہمنذر تھا لآحمد وھو قول الشافعيی 


.)۱٤٤١/٢١( (المتقی)‎ )١( 
.)٥٦٢١۳/١( )۲( 
.٦۱٤٤ /٤( (المغنيی)‎ )(۳( 

















۹۔ کتاب الزکاۃ )١١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


وَذْلكَ مکَالف لم أَفدَ مِنهَاط پاشتراو آز هة َ وو اتا وا وو وا و6 


رکال ات تھی ویه4 قال مالك إلا فی الماۂ شیةء فإنه قال: ل١‏ 
شيء فیھا حتی یجيء المصدق؛ فان ھلکت قبل مجیئە فلا شيء عليه اھ . 


وقال العیني فی (الٰیىایة): الو جوب عند مالك بمجيء الساعي لا بحولان 
الحولء وخالفه الأئمة اھ. 

(وذلك) أي حکم النتاج (مخالف لما أَفَيد مِٹھا) أي من الماشیة (ہاشتران 
أو ھہة أُو میراث) ا تست آظر :غیز النتاج یعنی اُن النتاج ُضَمٌْ والفائدة ل 
ُضُم لأنھا لا تحصل بسبب الأصلء والمراد بالضم تکمیل النصابء یعنيی إن 
کان النصاب السابق ناقصاً بُكَمَلٌ بالنتاجء فِيْضمُ معهء ویکون حوله حول 
الأصلء بخلاف الفائدة فإنھا لا یکون حولھا حول الأصلء بل إن کان الأصل 
ناقصاً یضم إلی الفائدةء ویعتبر الحول من یوم یکمل النصابء وفيه خلاف 
الحنفیةء فإنه یضم عندھم مطلقاً سواء کان نتاجاً أو ربحاء إلا أن الحول 
عندھم لا یحسب إلا من وقت کمال النصاب؛ وبه قال الجمھور؛ کما تقدم 
قریبا عن ابن 7ر 

قال القاري في (شرح النقایة*: یْضَمُ المستفاد وسط الحول إلی نصاب 
من جنسم سواء کان المستفاد بسبب من ذلك النصاب أو لم یکن وقال 
الشافعي ومالك: إن کان المستفاد بسبب من النصاب ضُمٌء وإن لم یکن بسبب 
منہ لا بُضمٌ ثم ذکر الدلائلء فارجع إليه إِن شثت . 

وبمٹل قولھما قالت الحنابلة. ففي (الروض!''': فإن استفاد مالاً بإرٹِ 
او ھبة ونحوھما فلا زکاة فی حتی یحول عليه الحول إلا نتاج السائمةذف وربح 
التجارةء فحولھما حول أ صلیھماء 
7 انظر : 6 ہہ" 
(۲) ا الروض المربع) (۱/ .)۳٦٣‏ 


٦ 














۹ ۔ کتاب الزکاۃ )١٤(‏ باب )٦٦(‏ حدیث 


وگ ذلْكَ اعت نت ما تَجبُ فیه الصْلَقَةُء تم تسعة 
ےت ہے کَيصَتَق رنکۂ مَمَ رَأَسٍ 


ہر جو کے 


الال 7 کان ربحة فَائْدَةٌ ِيرَاثاًء کی تجب قب الصدفة کَ 
ول عَلي اح من يَومَ ا دَهُ و وَرئه 


ٹم ممثْلَ المصنفٌ نماءَ الماشیة ہنماء العین توضیحاً للکلام وتفھیماً لە 
فقال: (ومٹل ذلك) أي مثل النتاج (المَرْض) بالفتح أي عرض التجارة (لا يبلع 
ثمنە ما تجبٔ فيه الصدقة) أي لا یبلغ مقدار النصاب لثم یبیعه) أي العرض _ 
(صاحبه) أي المالك (فیبلغ) ثمنه (بربحه ما تجب فيه الصدقة) أي مقدار 
النصاب کرجل اشتری عرضا بمائة درھم ثم باعه بمائتی درھم. 

(فیصدق) أي یؤديی صدقة (ربحه مم راس المالِ) إذا بلغ مجموعھما 
النصاب؛ وتقدم الکلام علی ربح المالء وتقدم أیضاً ان العبرة عند المالکیة في 
حول الربح حول الأصل خلافا للجمھور. 


(ولو کان ربحہ) بالرفع اسم کانء والضمیر إلی المال الذي کان عندہ 
موجوداً قبل ذلك؛ وإطلاق الربح عليه عندي مجاز؛ ولم أر أحداً من الشراح 
تعرضهء لان الربح والفائدة عندھم مقابلانء فالمراد بالربح ھھنا مطلق النماء 
وإضافة الربح إلی المال الذي کان عندہ أیضاً مجازي وبحتمل أن یکون ربحه 
لعاف تضمیر الطعرت:الی الساد (فالدةۂ باللصب خر گاة آو كََِپڑ " 
وتقدم تعریف الفائدةۃ في مکل (ائ سر انا یتسس بعد تعمیم؛ لان المیراث 
یدخل في الفوائد عندھم (لم تحب فيه) أي فی النماء (الصدقةء حتی یبحول 
عليه الحول من یوم آفادہ أو وره). 

والحاصل أنە شبه نماء الماشیة بنماء العین بأنه کما یضمُُ رِبحٌ العین إلی 
العین؛ لأنه یحصل منەء فکذلك یضمُ نتاج الماشیة إلی الماشیة؛ لأنه یحصل 
منھاء وکما أن فائدة العین لا یضاف إلی العین السابقء بل إن کان العین 
السابق نصاباً یعتبر حول الفائدة من یوم أفادھاء وإن کان العین السابق ناقصاً 


نگ 











۹۔ کتاب الزکاۃ ر١٤١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


اق ات2 نذا تم مِنْهَاء کَمَا رِبْخْ الْمَالِ مِنه. 
َال مَالِكٌ: غَیْرَ :رك َخْتَيتٌ في وَجُه آحُر أنَهُ إِنًا کان 


لِل جل من اللَْعَبٍ أْو الُورق مات تجب فہ 2 کانھ نم اما لب م0 


کت مَالَهُ الَّذِي کی فُلمْ کے ا ماله ال ول حین کمیلاا حَتٌی 
ہر ھی الْفَائِدَة لن شِْ وم أَ دھا۔ کاٹ لرَجَلٍ عَتَمْ 


رت تب فی گُلٗ صِنْفِ مِنْهَا الصّدَ مممصمیھ 


یضاف السابق إلی اللاحق؛ ویعتبر الحول من یوم الإفادة إن صار النصاب 
کاملاً بعجمرغھا فَکَلَلك فائنة الحَافَ'ة إك کان السابق تاقصاً یضاف إلی 
الفائدۃء ویحسب الحول من حین کمال النصاب إلی أن السابق في الماشیة إن 
کان کاملاً تضاف الفائدة إلی السابق بخلاف کامل العینء وھذا ھو الفرق بین 
فا2 الالیترقا العو+ اہ علالسنت 7ی 

(قال مالك : فغذاء الغنم) أي سخالھا (منھا) أي من الغنم (کما ان رِبٔح المال 
مد) أیي: من المالء فذکر هذا الکلام بطریق النتیجة للکلام السابق بعد ذکر التشبيه 
مفصلاَ ولما کان ظاھر ھذا الکلام أن نماء العین وربح المال حکمھما واحد 
مطلقاًء وقد کان بینھما اختلاف في بعض الأمور نبّه علی ذلك بقوله. 

(تال عالكت: غیر: آؤَ كُليك) ای تناء العیخ ارنماء العاقیۃ لیخلف) يسا 
بینھما (في وجه واحد) وفي النسخ المصریة: في وجه آخر؛ والمؤدی واحد: 
وھو (آنه إذا کان للرجل من الذھب آو الورق) أي العین (ما تحب فيه الزکاة) 
اق مفازوااضات آئے انز الا ران حم ھھین اعری یلان 
الفائدۃ (ترك) المستفید (ماله الذي آفاد) أي استفاد (فلم یزکە مع ماله الأول حین 
یزکیەء حتی بحول علی الفائدة الحول من یوم آفادھا) یعني یزکی المال الأول 
علی حولهء ویزکي الفائدة علی حولھا. 

(ولو کانت لرجل غنمٌ لو بر أو إِبل) أي ولو کانت لە ماشیة بأأي نوع 
کانت (تجبٔ في کل صنفِ منھا الصدثة) بالرفع فاعل تجب٠‏ والجملة صفة لغنم 


حا 


۷ 
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كم ‏ فادَ إِلَيْھَا نآ ےت 7 شَاہٌ صَلَفقا وت 
لق عو تھفاقی کات مه وٹ ذلِْكَ الصْنْفِ الَدِي أَفاکَ 


يْصَابٔ مَاشِيّة. 


0010 فلت گا کا سرناا وق یق 
وأخواتھاء والمراد کونھا بمقدار النصاب (ثم آفاد إلیھا) أي الأنواع ا الثلائة أي 
نوع کانت (بعیراً أو بقرة و شاة) نشر علی غیر اللف (صدّقھا) أي أدی 
الفائدۃ (مع صنف ما آفاد من ذلك) المذکور من الأنواع الثلائة (حین یصدقه) 
أي یؤدي صدقة ھذا الصنف (إذا کان عندہ من ذلك الصنف الذي آفاد) أي 
استفاد (نصاب ماشیة) بالرفع اسم کان. ۱ 


وحاصل الکلام أن بینھما فرقاً بوجه واحدء وھو أن الماشیة إذا استفاد 
منھا شیئاء وعندہ نصاب من جنسهاء فحکم الفائدة ۂ فيی الحول حکم أُصل 


النصابء وتضم المفائدةۃ مع وتزکی حین یزکیء وفی العین بخلاف ذلكذ یزکی 


الفائدة لحولھا والنصاب الذي کان عندہ لحوله. 


ولا یشتبهہ عليك ھذہ المسألة أي ضم فائدة الماشیة إلی النصاب بما 


المذکور ھھنا ضم الفائدة إلی النصاب الکامل؛ فتضم إليهء وتؤدی معه 
وهناك کان النصاب ناقصأء فلا تضم إلی الناقصء بل یضم الناقص إلی 
الفائدة فإن کانت المجموعة تصاباً یب الحول من یوم الإفادةء وإن لم 
یحصل من مجموعھما نصابٌ يْضَمًان إلی الثالثةء وھکذا کما صرح به في 
(الشرح الکبیر. 


ھذا الباب من الفروء المختلقة المتقاریة . 


٦٤ 




















۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٥١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


)٥١(‏ باب العمل فی صدقة عامین إذا اجتمعا 
٣‏ ۔- قال يحْيَىءٍ ات ا ا دنا في الرَجْل 
تَجبٌ عَلَيْه الصْلَفَد َاِبلهُ کان فَل 7ف السشاعی حَت کپ تا 
9/5 0 ےت ھی ا سی 
َال مَايِ: يَآَغذ الْمْصَدّق من الکَنْس ذدُووء الصَدَقيْنِ الین 
کا صلی وت الا و فی کُل عام 00080+ السَتَقَة ہا 
تَجبٔ عَلی رب اوات ھ+8 کا ای یی می ا وو کے ول حرج کی ےوک 


)٥٥(‏ العمل في صدقة عامین إذا اجتمعتا 

بنثنیة المؤنث في النسخ الھندیة أي الصدقتانء وبنثنیة التذکیر في المصریة 
أي العامانء ثم کذلك الحکم لو اجتمعت الصدقة لاکثر من عامینء والمعنی 
أن الرجل إذا لم یصدق لسنتین أو للاکٹر منھما فکیف یؤدي صدقته؟''. 

۳٣۳‏ ۔۔ (قال بحیی: قال مالك : الأمر) المنقح (عندنا) بالمدینة (في 
الرجل تجب عليه الصدقة) بوجود شرائطھا (وإبله) مبتداً (مائة بعیر) بالاضافة 
خبر والجملة تمثیل (فلا یأنیه الساعی) بعد السنة الاأولی (حتی تجب عليه صدقة 
آخری) لمضي السة اللاتية اي الگا أي الساعي بعد ذلك (وقد ھلکت) 
الجملة حالیة (إبله) بالرفع أي ضاعت إبله کلھا (إلا خمس فود) أي لم یبق 
عندہ سوی خمسة إبل (قال مالك: یأخذ المصدق) أي الساعي (من الخمس 
ذود) المذکورة (الصدقتین اللتین وجبتا علی رب المال) لسنتین (شاتین) بیان 
للصدقتین (في کل عام) خبر (شاة) بالرفع مبتدأء تفصیل للشاتین المذکورتین . 

(لأنٌ الصدقَةً إنما تحبٔ علی رب المال یوم یُصَدَق) ببناء المعلوم ویحتمل 
المجھول (ماله) بالنصب آو الرفع وھو الیوم الذي یأتيه المصدق؛ وذلك لما قد 


(١)‏ اق هذہ المسألة في (ہدایة 7و (/٢٢۲)ء‏ واالمغني) (۸۵/۲٦)ء‏ وافتح القدیرا 
)۱١٥/١(‏ ولبدائع الصنائع٤‏ (٢/٥۱)ء‏ و (الدر المختار؛) (۲۸/۲)۔ 


٠ 











۹۔ کتاب الزکاۃ )۱٥(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


٣+ھ+2هءىئ ‏ 0 َإنَما يْصدَقَ ق المُصدق رَگاة مَا یَجد یَوْمَ 


علم سابقاً ان وجوب الصدقة في الأموال الظاھرة عند المالکیة بیوم مجيء 
الساعي؛ فإذا کان وجوبھا بمجیئە فیعتبر المال أیضاً وقتئثذء وکان المال إذ ذاك 
خمس ذود فتؤخذ الصدقة أیضاً لخمس ذودہ وہذا بیان دلیل لأخذ الصدقة 
من خمس ذود:؛ لا مائة إہل ۔ 


ویوضح ذلك ما في (المدونة: قال ابن القاسم: قلنا لمالك: لو آن إماماً , 


شغل فلم یبعث المصدق سنین کیف یزکي إذا جاء؟ قال: يُرّكٌي السنین الماضیة 
کل شيء وجدہ في أیدیھم من الماشیةء لما مضی من السنین علی ما وجد في 
أیدیھمء قلت : رأیت إِن کانت خمسآً من الإبلء فمضی لھا خمس سنین لم يأتہ 
فیھا الساعي؛ فأتاہ بعد الخمس سنینء فقال: عليه خمس شیاہء اھ. 

قال الباجي''': وھذا کما قال: إن من تآخر عنه الساعي وتلفت ماشیتہ 
فإنه لا یضمن لفتا لان إمکان الأداء إلی الإمام من شرائط الوجوب في 
الاموال الظاعرۃء-سراء تلفت یامض تن السماہٰ آو أتنتھا مومع غی قصد 


الفرار من الزکاۃء ھذا قول مالك وأصحابهء وقال أبو حنیفة: إِن أتلفھا هھو_ 


ضمن؛ اھ . 


لاقعت 2ت کا الا مت الیھر مرا لا اھ انآ اطاد-حضات ' 


عليه عند الحنفیةء کما صرح بە ابن عاہدین وغیرہء فإطلاق الباجيی مقیدء ولما 
علم ان وجوب الصدقة لمجيء الساعي. 

(فان ھلکت) أو أھلکت بدون نیة الفرار (ماشیته) قبل مجيء الساعي (أو 
نمت) أي زادت (فإنما یصدق المصدق) أي یأخذ الساعي (زکاة ما یجد یوم 
یصدق) أي یوم یأخذٌ الصدقةء ولما ذکر فیما مضی حکم عامین فقطء ولو کان 





۔)۱٥٤/١( هالمتقی)‎  )١( 
٦٦ 














۹ ۔ کتاب الزکاة )١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


ورق نف قش فی ات اماوفللات ہے کاساتہ توق ظا ان 
وی الا ٣‏ ۰ ۰۰ مت 
ق تا لفات فُلمْ ید 77ھ7۶0 تی ماش حراہے کا 
ارات لے تحت مہ تماقا لا 
007" رھ ی مِنَ الین 
فی حکھما الأعواء 0 ابشا ۹9ء آراد آت ات رفا ضا 

فقال: (وإن تظاھرت) أَي حمعت (علی رب المال صدقات غیر واحدة) 
أي إِن کان مضی لە أعوام کثیرةء لم یصدق فیھاء ثم جاء الساعي (فلیس عليه) 
أَي علی رب المال (آن پصدق) آئ یؤدی الصدقة (إلا ما وجد المصدق) آئ 
الساقی (ففت): اعد وف التالقہ 

(فإن هلکث ماشیئة) قبل مجيء الساعي (أو وجبت عليه فیھا) أي في 
الماشیة (صدقات) متعددة لو تی الساعي کل عامء فإطلاق الوجوب مجاز؛ إِذ 
ج 008۶+" جویعوں َ کے ا الماضیة (فلم یژخذ) 

(حتی ھلکت ماشیته کلھاء او صارت إلی ما) أَي صارت إلی مقدار (لا 
ملک او مضی من السنین) کذا فی می ا وھو اوج وافئ النسخ 
ات الات شی مس ا14 یکرت جات فو :ملاک 

تلک* رَکلك لا صدقة عليه لو بقی بعد اعل صدَقة بعض السٹین آقل 
من النصاب؛ مثلاً إذا جاء المصدّق بقی بیدہ إحدی وأربعین شاةۃء وقد غاب 
ھا سن 40ل باعل سا الا این خفط؟ لأنھا قد قفصرت بذلك عن 


(١()‏ وکذا فيی حا کات (۱۸۰/۹) ضا 


۷ 














۹۔ کتاب الزکاۃ )٥١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


بک اھ ہو و ھا مو ھک وھ ور ھک ور و ا ار دراو و و چو تی و اھر و و ا عو جو ہوا و و و کو اجوہ پھر و ور ھا تھ و کورہ وے و 


قال الزرقانی'': وأصل ہذہ المسألة فصلان؛ ھل الزکاۃ متعلقة بالذمة أو 
الساعي؛ وأنھا متعلقة بالعینء أآشار إليه الباجي''ء اھ. 


و الذمة فمذھب الحنفیة فيه أُنھا متعلقة بالعینء صرح بە في (الدر المختار) 


وعیرہ. 


وقال الموفق'': الزکاۃ تجب في الذمة في إحدی الروایتین عن أحمد 
وأحد قولي الشافعيی؛ لآن إخراجھا من غیر النصاب جائز؛ والثانیة اُنھا تجب 
في العین؛ وھو القول الثاني للشافعيء وھذہ الروایة هي الظامرة عند بعض 
ا اکا لقول النبي قَلُ: ١في‏ آربعین شاة شاةاء وقوله: (فیما سقت السماء 
العشراء وغیر ذلك من الالفاظ الواردۃ بحرف (في)ء وھي للظرفیةء وإنما جاز 
الاخراج من غیر النصاب رخصة. 


وفائدة الخلاف أنھا إذا کانت في الذمةء فحال علی ماله حولان لم یؤد 
زکاتھماء وجب عليه أداؤھا لما مضی؛ ولا تنقص عنە الزکاۃ في الحول 
الثانیء فلو کان عندہ أربعون شاةۃ مضی علیھا ثلائة أحوال وجب عليه ٹلاٹ 
شیا وإن قلنا: تتعلق بالعینء وکان النصاب مما تجب الزکاۃ فی عینه؛ 
فحالت عليه أحوال لم تؤد زکاتھاء تعلقت الزکاۃ فی الحول الأول من النصاب 
بقدرھاء فإن کان نصاباً لا زیادة عليهء فلا زکاۃ فیه فیما بعد الحول الأول؛ 
لان النصاب نقص فيهء انتھی . 


۔)٦٢۲۳‎ /۲( )١( 


.)۱٤١/۲( االمتتقی)‎ )٢( 
.)٦۱٤١ /٤( (المغني)‎ (۳( 


۰۸ 























ٴ۹‌ - کتاب الزکاۃ )١٦(_‏ باب )٦٦٤(‏ حدیث 


)١١(‏ باب جے عرالضد ئک لص 
ة٤‏ ۔ حَدذثني یہی عَنٌ مَالكٛء عَن مختیٰ بن سعید 
عَنْ مُحمّد بن يَحْییٰ بن حَبَانَ َن الَقَاسِم بن مُحَمَلٍ عَنْ عَائِشَة 
دج النْیْ ق؛ أَنھا فَالَثْ: شر عَلَی عُمَر بْن الْحَطاب نت و 
2 ھا ذٌ دا4 خافلا' ذات ضرع قطیخ. الع نا 
هُذہ الشًاة؟ ۴+( شاة وت اط2ا کل عو ا أُعْطّیٰ 


ور یں مرو کے 8 
وت وھم 0228 کے کے ےن ہے 0 0اا ا را اکا 
3 


08900107 ااشیق:غینی الناس فی الصدقة 

٤ے‏ مال غی ھیی بن سفية):الاتضاری (فح دیع 
بحیی بن حبان) بفتح المھملة والموحدة الثقیلة (عن القاسم بن محمد عن 
عائشة زوج النبي إَلِء انھا قالت: مُرٌ) ببناء المجھول (علی عمر بن الخطاب 
بغٹم من) أموال (الصدقةء فرای فیھا شاة حافلا)''' أي مجتمعاً لبنھا ومنه 
المحفلة (ذات ضرع) بفتح الضاد المعجمة وسکون الراء المھملة ثدي (عظیم) 
أي کانت عظیم الثدي لأجل حفل اللبن أو خلقةء والمعنی علی کل حال آنھا 
کانت من أخیار الغنم. 

(فقال عمر بن الخطاب : ما ھذہ الشاۃ؟) أي من أین جاءت (فقالوا: شا 
من الصدقةء فقال عمر) ۔ رضي اللہ عنه -: (ما أعطی هذہ) الشاةً (أَهلھا) بالرفع 
فاعل أعطی (وھم طائعون) یرید آن أهلھا لا بد أن کرھوا إعطاءھا لما فیھا من 
کثرة اللبنء وعظم الضرع؛ وکونھا من خیار الأموال؛ لن الاأغلب من اأحوال 
الناس أنھم کرھوا إعطاء آمثالھا. 

زیشکل عليه آئ لسن تی :الاشن آن-غسر - رضی :ال فنه ۔ ام و تَرَدَها 
وأجاب عنه الباجي؛ بأنه یحتمل آن عمر - رضي اللہ عنه ۔ قد أَعلِمَ أن صاحجھا 


7 ا کل انا ضرعھا لبناأء کذا في (الاستذکار؛ (۱۹۰/۹). 


۹ 











۹۔ کتاب الزکاۃ )١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


قد طابت بھا نفله وقال أبو عمر "یھ أَِِلَتْ ۔ والل أعلم ۔ من غنم کلّھا 
رو کما لو کانت کلّھا مواخض أخذ مٹھاء ولا لم پامز ضر تَزَضی الله 

عنه - برڈھا وردہ ابن زرقون بان مشھور المذھب اُن الساعی ال یاخذ منھا 
ولربھا ان یأتيه ہما فيه وفاء. 


قلت: ھذا الردُ مختصّل بمسلك المالکیةء إذ قالوا : بلزوم الوسطء ففي 
االشرع اِلکیی ر٠‏ لزم الوسط ولو انفرد الخیارء کماحض وذات لبن وفحل 
إلا أن یتطوع المالكء انتھی. وأما علی مسلك الحنفیة فما أجاب بە أبو عمر 
صحیح؛ ففي (الدر المختارا: والمصدّق لا یأخذ إلا الوسط ولو کله جیداً 
َِدآتھیٰ: 

(لا تَفْینوا) بکسر التاء الثانیة (الناس) أصل الفتنة الاختبارء لا أُنھا 
الات قیما یصرف الناس من الحق إلی الباطلء قلت : والمعنی : لا تفسدوا 
الناس ولا تُتُوُوهم عن الدین بازدیاد الثقل علیھم . 


(لا تاخذوا حَرٌّرَاتِ المسلمین) بفتح الحاء المھملة وتقدیم الزاي المعجمة 
المفتوحة علی الراء المھملة جمع حزرة بسکون زاي هي خیار مال الرجل: 
لآن صاحبھا لا یزال یحزرھا أي یخرصھا في نفسه؛ کذا فی (المجمع)ء بطلق 
علی الذکر والأنئی؛ ویروی حرزات بتقدیم الراء علی الزايء قال صاحب 
(المجمع): المشھور الأاول: قال ابن الھمام: بالفتحات جمع حزرۃ بتقدیم 
الزاي المعجمة علی الراء في اللغة المشھورة؛ ذکرہ في (النھایةاء وھو خیار 
المالء وفي الأصل کأنه الششيء المحبوب للنفس. وذکر عدة روایات وردت 
فیھا المنع عن أخذ الحزرات. ۱ 
)١(‏ انظر : ا(الاستذکار؛ (۹/ ۱۹۰)۔ 
.)]٦۳٤/٤( )۲(‏ 


























۹۔ کتاب الزکاۃ )١١(‏ باب )٥٦٤(‏ حدیث 


وحذثني عَنْ مَالِكِء ےج رس بن سعید: عَنْ مَحمّد بن 


٥ 
۳۲ 


یحییٰ بن سا 0 قال: أَعَبَرَیْي رُجُلانِ ۵ کت َ مت ای 
کن الأَنَضَاریٌ ت- اَِيهم یقن فو 9 انال أَخْرخْ لت 
صدقَة کات فَلَ وت إلِيْه شا فھا وَفاء اص حَقّ ال لها 


(نكبو) بتشدید الکافء کما في الحاشیة عن أي تنحواء قال 
المجد: نگبهە تنکیباً نحاہء لازم ومتعدِ (عن الطعام) أي ذواتِ الذَرّ قال 
موسی بن طارق: قلت لمالك: ما معناہ؟ فقال: لا یأخذ المصدق لبوناء وقال 
الباجي''': أي اعدلوا بأخذکم عما یکون منە الطعام لأرباب المواشي. وفي 
(المجمع): یرید الأکولة وذوات اللبن ونحوھماء أي أعرضوا عنھاء 
تأخذوھا في الزکاۃ. 


(مالك؛ عرز ن یحیی بن سعید: عن محمد بن یبحیی بن حبانء آأنه قال: 
ار رعلاق سی اسم الیکرۃ راسکات الس تی کا سور رہ ان 
محمد بن مسلمة) بن سلمة (الأنصاري) صحابي مشھور مات بعد الأربعینء کذا 
فی (التقریب) (کان یِأتیھم مصدقا) أى ساعیاً للصدقة (فیقول لرب المال: آخرج 
ال صدقة مالك). 


قان :ای ۳۷۳۳ ارتا می سس اافرشی اھ سوج الفتة ٥ت‏ 
در إلیەء وآأنه من حرج تاوسلیے یجوز مثل ةِ فی الزکاۃ ان با رفا 
محمد مھت مفمفعول لیقود (فبھا وفاءَ رظ أَي المصدق 0لا 
قبلھا). 
و الف ار سا 
)٢(‏ ا المتقی؛ .)۱٥١/٢(‏ 


۷۱ 








۹۔ کتاب الزکاۃ (۱۷) باب )٦٦٦(_‏ حدیث 


- 
تج ٦٦۱ئ9‏ 


٤‏ ۰َییی۹۰ُُ" وَالَّذِي ارت فا رز کٌَ 


سرد ا وو می او فی گی وَأَنْ يقبَلَ مِنْھُمْ مَ 
دَفمُوا مِنْ أَمْوَالِهمَ. 


(۷) باب اُخذ الصدقة ومن یحوز لە اُخذھا 


(قال مالك : السنة عندناء والذي أدرکت عليه أھل العلم ببلدناء أنە لا یضیق) 
العامل (علی المسلمین) أي أرباب الأموال (في زکاتھمء وأن یقبل منھم ما دفعوا) إليه 
(من) زکاۃ (أموالھم) وقال النبي قَُ لمعاذ : (إیاك وکرائم أموالھم؛ والّقِ دعوۃً المظلوم: 
فإنه لیس بینە وبین الله حجاب!'''. وقال النبي و : (المعتدي في الصدقة کماییھا)'''. 

قلت : وظاھر ما فی (الموطاأ) ان الخیار فی ذلك إلی المالك: لکن في الفروع 
تفصیلء ففی بعضھا خُیّر الساعی دون بعضھاء وقالت الحنفیة : إن الخیار للمالك 
کاو اتی الخیار إلی ه۹ەهءء۳۹۳۳۵ء""ە+0 شا دی القَيم.ء ون شاء ای سنا 
ذرة الواجب لن القیتولاقاء اذیا فو ق الواجت رایٹرڈ الفضلَ 
حتی إذاعین ینا فلیس لاساعي آن یاہی ذلك؛ لأت صاحت الشزغ ابر آآیسیر علی 
رباب الأموال؛ وإنما یتحقق ذلك إذا کان الخیار لصاحب المال؛ انتھی . 

قلت: لکن الحنفیة مختلفة فی صورة آداء الاأعلی واسترداد الفضلء لانە 
بیع یتوقف علی تراضي الطرفین کما بسطه ابن عابدین . 

(۱۷) آخذ'' الصدقة ومن بجوز لە أخذھا 
(آخڈً الصدقة) علی زنة العاملء وبمعناہء فالمراد بیان العامل کم يُعطی 


من الصدقة؟ ای فی آخحر الباب؛ ویحتمل اُن لا یختصّ بالعاملء فیکون 
قوله: (ومن یجوز لە آخذھا) عطف تفسیرء والأوجه عندي الأول ناغاسیت 


.)۱۳۹۵( آخرجه البخاري فی ( ہاب وجوب الزکاة)‎ )١( 
.)۱٥۸٥( آخرجه أبو داود فی الزکاۃ‎ )۲( 


() :في : ملعا اتل 


۷۲ 




















۹۔ کتاب الزکاۃ (۷) باب (٦٦)-۔‏ حدیث 


٥6٥‏ ۔ عذنني کو اک عَنْ زَبْےٍ ۱ َ صن 
عطاء بن پسار: ٌ رُسول الله 2 0 0 را لس الصََّدَکَةُ 


ون الغرض بیان اأحکام 0-7 خاصة وآخذي الصدقة عامة. 


٥‏ ر(مالك: عن زید بن أسلم عن عطاء بن پسار) مرسل في 
(الموطأ) ووصله اتا وأبو داود وابہن ماحه سر سک 
راہن معن فمطاف اضق آئی سَعیة الخدری' سر0 1ك 2 900 
تحل الصدقة) أي الصدقة الواجبة لا صدقة التطوع (لغني) حکی القاري''' عن 
(المحیط): الغنیٰ علی ثلاثة أنواع: غِنیٗ یوجب الزکاۃء وھو ملك نصاب 
حواي رر وغنی مُحرم اأخذ وت ویو جب صدقة ہہ "-۔" وھو 
السوال د دون الصدفقة وھو ان یکون له قُزت یومهہ وما یستر عورته؛ ×م 


وقال ابن رشد'”': وأما حذُ الغنی الذي یمنع من الصدقة فذھب الشافعي 


إلی ان المائع هو أقل ما ینطلق عليه الاسمء وذھب أبو حنیفة إلی أن الغنی هو 
مالك النصاب؛ لاأنھم الذین سماہم النبي قَليٍَ أغنیاء لقوله عليه السلام: (تؤخذ 
من أغنیائھم وِثْرَدُ علی فقرائھم)ء وإذا کان الأغنیاء ھم الذین ھم أھل النصاب 
وجب أن یکون الفقراء ضدھمء وقال مالك: لیس في ذلك حذ؛ إنما هو راجع 
إلی الاجتھاد. 


وسبب اختلافھم ھل الغنی المائع آمر شرعي أُو معنی لغوي؟ فمن قال: 
معنی شرعي؛ قال: وجود النصاب هو الغنی ومن قال: معنی لغويٗ اعتبر فی 
ذلك أقل ما ینطلق عليه الاسم فمن رأی أن أقل ما ینطلق عليه الاسم محدود 
(0):انظر قالویدہ (۹۵/0).-- 

.)۱٦۹/٤( مرقاۃ المفاتیح)‎ ١ )٢( 
۔)۲۷٦‎ /۱( اہدایة المجتھدا‎ )۳( 


۷۳ 














۹۔ کتاب الزکاة (۷) باب )٦٦٦(‏ حدیث 
حدّہ بە؛ ومن رأی أنه یختلف باختلاف الأشخاص والحالات والأزمنة 
والأمکنة وغیر ذلك؛ قال: إنه راجع إلی الاجتھادء انتھی. 


قال التشساف ٣۸‏ بعد ذکر الحدیث : ١‏ تؤخذ من أغنیائھم 7 إلی 
فقرائھماء بعدة طرق؛ وعدة روایات: ولما کان العَيِيٌ هو الذي ملك مائتي 


درھم وما دونھا لم یکن غنیاً وجب أن یکون داخلاً في الفقراء وھذا هو 


ریکل ظطات قرف کی جات ا1ا ناطاقت اقطلت: لتاق آلکی ٠‏ 


المائع من أخذھاء وِنُقِل عن أحمد فيه روایتانء أظھرھما أنه ملك خمسین 
7 ہ۶ او قیمتھا من الذھب؛ أُو وجود ما تحصل بە الکفایة علی الدوام من 
گت او اار2 ار غتار آن اش 3ك لو مَلكَائ 'الیوش× ار الخحوت آو 
السائمة أو العقار ما لا تحصل بە الکفایة لم یکن غنیاء وإن ملك نصاباء ھذا 
هو الظاھر من مذھبهء وھو قول الثوري والنخعي وابن المبارك وإسحاق؛ 
وروي عن علي وعبد اللہ أنھما قالا: لا تحل الصدقة لمن لە خمسون درھماً أو 
عِدُلھا و قیمتھا من الذھب . 


وذلك لما روی عبد اللہ بن مسعود ماف عاًا (من سال وله ما یغنيه جاءت 


مسألته یوم القیامة رتا أو رکا أو کتوخا فی وجھے فقیل : / رسول اف 
ما الغنی؟ قال: خمسون ڈھتتا أُو قیمتھا من الذھب)؛ رواہ ابو خان ا 
والروایة الثانیة: ان الغنی ما تحصل بە الکفایةء فإذا لم یکن محتاجاً 


.)۱۲۹/۳( انظر: ( أحکام القرآن؛‎ )١( 
۔)۱۱۸/١(‎ )٢( 
.)٦٥٦٥( رقم الحدیث‎ )٥٤/٤( واسنن الترمذي)‎ )۱١٦١/٢( لسنن یی داودا‎ )۳( 


۷ 

















ہے یو یھ دح ےد ”ےمم و وم ےو ویو و ےلم عم ٤ع‏ ےھ عم ےو دا و وو ے ھی مھ مم و موہ مھ ےو لے مع عم 


حرمت عليه الصدقةء وإن لم یملك شیتاء وإن کان محتاجاً حلّت لە الصدقة 
وإن کان ملك نصاباًء والأائمان وغیرھا في ھذا سواءء ومذا اختیار أبي 
الخطاب وابن شھاب المُکَبَریٌٍء وقول مالك والشافعيی؛ لقوله قٍَ لقبیصة: الا 
تحل المسألة إلا لأاحد ثلاثة: رجل أصابته فاقة حتی یقول ثلاثة من ذوي 
الحَجیَٰ ی4 الحدیت: راہ لم ایدارک 

فمد إباحة المسألة إلی وجود إصابة القوام أو السدادء ولان الحاجة هي 
الفقرء والغنی ضدھاء فمن کان محتاجا فھو فقیر یدخل في عموم النص؛ ومن 
استغنی دخل في عموم النصوص المحرمة؛ والحدیث الاول فيه ضعف؛ ثم 
یجوز أن تحرم المسآألة ولا یحرم أخذ الصدقة إذا جاءتہ من غیر مسألةء فإن 
المذکور فیه تحریم المسألة فنقتصر عليه, 


وقال الحسن وابو عبید : الغنی ملك أوقیة وھی أُربعون فا لما روی 
أبو سعید الخدري َصتضا (من شال وله قیمة أوقیة فقد ألحف)؛ رواہ 


31 )۲" 
ابو داود : 


وقال أصحاب الرأي: الغنی الموجب للزکاة هو المانع عن أخذھاء وھو 
ملك نصابء لحدیث : ا تؤخذ من أغنیائھم وِتْرَدٌ علی فقرائھماء فجعل الأغنیاء 
من تجب علیھم الزکاۃء فیدل ذلك علی ان من تجب عليه غني؛ ومن لا تجب 
لیس بغنيء فیکون فقیراً فتدفع الزکاۃ إليه. 


فیحصل الخلاف بیننا وبینھم في ثلاثة آمور: اأحدھا: آن الغنی المائع من 
الزکاۃ غیر الموجب لھا عندناء الثاني: ان من لە ما یکفیه من مال غیر زکائِیٌ 
)١(‏ 0 صحیح مسلم؛ (۷۲۲/۲) واسنن أبي داود؛ (۴۳۸۱/۱) ح(٤٤٦٦).‏ 
)٢(‏ في: باب من یعطی من الصدقة وحذً الغنی؛ من کتاب الزکاۃء اسنن أُبی داودا 
(۴۳۷۸/۱). 


۷٥ 











۹۔ کتاب الزکاۃ (۷) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


پٹ ٹک کک کک کک کک 2020200 2 0 و پ9٘؟:9 ًَ۷ ۶ً۸۰ ٣٣۳‏ ٣٣ىمیسییى۶۰ی؟۹۰۰۰ً۰۰‏ 


آوھماللمدان ار از اکا ظرے فی لاااھل مال ندال 
الشافعيی وإسحاق وأبو عبیدة وابن المنذر وقال أبو یوسف: إن دفع الزکاۃ إليه 
فھو فبیح وأرجو ان پجزئەء قال أبو حنیفة وسائر اُصحابه: یجوز دفع الزکاۃ 
(لت“ لان لس بی 


ولناء ما رویٰ الإمام أحمد بسندہ إلی عبید اللہ بن عدي عن رجلین من 
اأصحاب النبی آٍََِِ أنھما أتیا رسول ال لَلُء فسألاہ الصدقة؛ فضَحَّدَ فيیھما 
لق نات جَلَدَينء فقال؟ قإن ڈیٹتما اعطیتکما ولا حطٌ فیھا لِكَنْيء ولا 
ری کھت ا قال اک فا وم فشاک تاج سس اسھا ستاداہ 
کے رحاس خر ان عن جدہ: أن النبي ق٤‏ قال: الا تحل الصدقة 
لغني ولا لذي مرّوٍ سوي)ء رواہ آبو داود والترمذي؛ وقال: حسن صحیح:ء إلا 
ايل 3ال لا آعلم فیه شیئاً یصحء قیل: نحدیت:سالم بن ابی الجَكْد 
عن أبي ھریرۃ؟ قال: سالم لم یسمعه من أبي هریرة؛ قفا 
الزکاة فلم یجز الدفع إليەء کمالك النصاب . 


الٹالٹ: أآن من ملك نصاباً زكائیّاً لا نتم بە الکفایة من غیر الأثمان فله 
الأآخذ من الزکاۃء قال المیمونيی: ذاکرت أبا عبد اللہ فقلت: قد تکون للرجل 
الإبل والغنم تجب فیھا الزکاۃء وھو فقیر ویکون لە أربعون شاةء ونکون لھم 
الضیعة لا تکفیەء فیعطی من الصدقة؟ قال: نعم وذکر قول عمر: اأأعطوهم 
وإن راحت علیھم من الاإبل کذا وکذا. 

وقال فی روایة محمد بن الحکم: إذا کان لە عقار یُشغله أو ضَیْعة تساوي 
عشرة ة آلاف درمم أو أقل أو اکٹ لا تقَيته : نال مات الگا وھذا قول 


الشافعی؛ وقال أصحاب الرأي: لیس لە أن یأخذ منھا إذا ملك نصاباً زکائیّاء 
رات آله لا س اق ما وو فا ره الال ال آغ ما صسطلہ 


۷۲ 




















(إلا لخمسة) الاّتی ذکرھاء قال الزرقاني''' تبعاً للباجي: فتحل لھم وھم 
أغنیاء؛ لأنھم أأخذومٰا بوصف آخرہ وقال ابن رشد''': الجمھور علی أنە لا 
تجوز الصدقة للأغنیاء بأاجمعھم إلا للخمس الذین نص علیھم النبي قل في 
قوله ھذاء وروي عن ابن القاسم: أنه لا یجوز اأخذ الصدقة لغني أصلا 
مجاھداً کان أو عاملاًء وسبب اختلافھم هو ھل العلة في إیجاب الصدقة 
لاأصناف المذکورین هو الحاجة فقطء أو الحاجة والمنفعة العامة؟ إلی آخر ما 
قاله۔ 


وفي ”البدائع)'': أما الذي یرجع إلی المؤدی إليه فأنواع؛ منھا: أن 
پکرق ند اقاہ سرت سرت گا انی ام 19ت کر تغانۃ غلیاآ تترل 
تعالی : ٭لإنَّا السَدَکبُ لِلفترہ> الڈیة نے یت لبیان مواضع الصدقات 
ومصادرھا ومستحقیھاء وھم وإن اختلفت أسامیھم فسبب الاستحقاق في 
الکل واحدء وھو الحاجة؛ إلا العاملین علیھا فإنھم مع غناھم یستحقون 
العمالةء لن السبب في حقھم العمالةء ثم فسر الایة بالبسط. 


وقال الجصاص في ااأحکام القرآن)''' بعد تفسیر الاّیة: وجمیع من يأخذ 
الصدقة من هذہ الأصناف؛ فإنما یأخذھا صدقة بالفقر والمؤلفة قلوبھم 
وَالْعَامِلوّت علیھنا لا یاغذو تھا صدقةء وإنما تحصل الصدقة في ید الإمام 
للفقراء ثم یعطي 20 المؤلفة منھا لدفع أذیتھم عن الفقراء وسائر المسلمینء 
ویعطیھا العاملین عوضاً من أعمالھم لا علی أُنھا صدقة علیھمء وإنما قلنا ذلك 
لقول النبی ق: ١‏ أمرت أن آخذ الصدقة من اُغنیائکم واُردھا في فقرائکم) فبيْنَ 
.)٦٦٢١/١( )١(‏ 
(۲) (۲۷/۱)۔ 
.٦٦٤۹/۲( )۳(‏ 
(٤ؤ)‏ (۸/۳٢٦)۔‏ 


۷۷ 














۹۔ کتاب الزکاۃ (۱۷) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


ان الصدقة مصروفة إلی الفقراءء فدل ذلك علی أُن أحداً لا یأاخذھا صدققة إلا 
بالففَرَ: وآن :الأصنات: النڈکوزین إِنما ڈکروا ہاتاً لاساب 'التسش :اتہی: 

وفي (المرقاۃا”'': قال ابن الھمام: قیل: لم یثبت ھذا الحدیثء أي الذي 
فی (الموطأً) ولو ثبت لم یقو قوۃ حدیث معاذء فإنه رواہ أصحاب الکتب الستة 
مع قرینة من الحدیث الآخرء یعني قوله: الا تحل الصدقة لغنيی)ء ولو قوي قوتہ 
ترجح حدیث معاذ بأنہ مانعء وما رواہ مبیح مع أآنه دخله التاویل عندھم حیث 
قید للأخذ لە بن لا یکون لە شيء من الدیوانء ولا أخذ من الفيء وهو أَعمُ من 
ذلكء وذلك یضعف الدلالة بالنسبة إلی ما لم یدخله تأویل؛ انتھی . 

قال القاري فی بے النقایة4: ولنا ما 2 ابی د داود زالترمذي من حدیث 
ولا لذٰي مر سَوئا رواہ الحاکم وقال: صحیح "ھ0۸ انتھی . 

وج هذا أحد التفاسیر في قوله تعالی فيی مصارف 
الصدقة: ٭ وف سیل الا قال الباجي : هو الغزو والجھادء وقاله مالك 


وجمھور الفقھای رقال ابن حنبل : هو الحج؛ قلت : وبالأول قال ابو یوسف 
زبالتائیثال:معمت کما نی قالنل۶۷. 


وفي (البدائع''': في سبیل اللہ عبارة عن جمیع القرب فیدخل فیه کل من 


سعی في طاعة اللہ وسبیل الخیرات إذا کان محتاجاء قلت: لکن المراد ھھنا 
هو الأول لتقبید الحدیث بغاز في سبیل اللہ . 


: والجملة ان هھنا اختلافینء الأول : فی ان المراد بسبیل اللہ المطلق في 


.٦۱۷ ۱/٤( امرقاة المفاتیح)‎ )١( 


)٢(‏ انظر: (ہذل المجھودا (۸/ ۱۷۲)۔ 
(۳) (١۸١٥٦)۔‏ 


۷۸ 























۹ ۔ کتاب الزکاة (۷۱) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


ےو ای یھی عم ہے وم و مے ع ےا یھ مھ یپ ےج ہے ےج ےم ےج ھمےم ھ ع اع مم ہم و ےھ ٤ھ‏ اع ہے عم مم مم مم مھ وا لم مہا ا ھصھ 


الایة الحاج أو الغازي؛ والثاني: أن الاستثناء في الذیث عئ' الغتی آو 
المستثنی مقید بالفقرء وإطلاق الغنی عليه مجاز باعتبار ما کان. 


قال الباجی!': لا بس أن یعطی من الزکاة للغازي وإن کان معه ما 
يُيْيه وإن لم یأاخذ فھو أفضلء ھذا قول مالكء وبه قال الشافعيء وقال 
ابو حنیفة: لا یعطی للغازي الغني شيء من الصدقة؛ ولا یحل لە أخذھاء 
انتھی. 

قلت: وذلك لاشتراط الفقر في الروایات التي تقدمت قریباًء وتقدم أیضاً 
ان هذہ الروایة لا تقاومھاء وعلی تقدیر التسلیم فتوجیهه ما في (البدائم!''' إذ 
ت20 رانا اسظت الغازی ول علق خالستوظ: الخاجة سام غا عای 
اعتبار ما کان قبل حدوث الحاجة؛ وھو أن یکون غنیاء ثم تحدث لە 
الحاجة . . إلی آخر ما بسط۔ 


وفيی (شرح الإحیاء): قال أبو حنیفة - رضي اللہ عده ۔: ھذا السھم 
مخصوص بجنس خاص من الغزاق؛ وھو الفقیر المنقطع منھم وبھ فسر فيی 
سبیل الل؛ وبە قال أبو یوسف؛ هو المفھوم من اللفظ عند الإطلاق؛ فلا 
يُضْرَّفُ إلی أغنیاء العُرٌاۃء واختارہ النسفي؛ وقال الإسبیجابي : هو الصحیح؛ 
وقال الإتقانی : هو الأظھر واقتصر عليهء واستدل عليه بحدیث معاذ. وقال: ما 
قیل: إِن الفقراء فی حدیث معاذ صنف واحد کما قاله ابن الجوزی غیر 
صحیح؛ فإن ذلك المقام مقام إرسال البیان لآأھل الیمن وتعلیمھم؛ ثم بسط في 
تقریر أن المناط فی الأصناف الثمانیة غیر العامل الفقر۔ 


ثم قال: وما استدل بە اأُصحاب الشافعی من الحدیث المذکور؛ أي 


.)٦٥١/٢( (المتقی)‎ (١) 
.)۱٥٥/٢( بدائع الصنائع)‎ )٢( 


۷۰۹ 











۹۔ کتاب الزکاۃ (۷) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


حدیث الباب فالجواب عنه من وجو: قیل: إنه لم یثبت: ولو ثبت لم يَتُو 
قوۃً حدیث معاذء فإنه اتفق عليه الستةء ولو قَويَ قونّه ترجُح حدیثُ معاذ بأنه 
مانعء وما رواہ مبیخٔ مع أنه دخله التأویل عندھمء حیث قید الأخذ لە بأن لا 
یکون لە شيء من الدیوانء ولا أآخذ من الفيء وھو أَعمُ من ذلكء وذلك 
یضعف الدلالة بالنسبة إلی ما لم یدخله انتھی ۔ 

(أو لعامل علیھا) أي علی الصدقة قال تعالی: ل٭ وََلسَلِنَ عَلِا٭ قال 
الکاساني: ھم الذین نصبھم الإمام لجبایة الصدقةء وقال أیضاً: الساعيی هو 
الذي یسعی فی القبائل لیأاخذ صدقة المواشی فی أماکٹھاء والعاشر: هو الذي 
یأاخذ الصدقة من التاجر الذي یمر عليهء والمصدق اسم جنسہ انتھی. 

وقال العیني”': اتفق العلماء علی أن العامل علی الصدقات ھم السُعاةۃ 
المتولون قبض الصدقات؛ وإنھم لا یستحقون علی قبضھا جزءاً منھا معلوماً 
تَا او ناب راتا لہ اخرعہمہ علی سب عبات القاف مین 

قلت: وھھنا عدة أبحاث: 

الأول: مما حکی العینی عليه الاتفاق أن العامل لا یستحق جز۔ءاً معلوماًء 
وکذا حکی عليه الإجماع الجصاص في (أحکام القرآن)ء فقال: لا نعلم خلافاً ‏ 

راعَتََنَ اه اقتاسم سی الات قات اکگغاہات "2 فلت انا 
یعطونء قال أصحابنا : یعطیھم الإمام کفایتھم مٹھاء وقال الشافعي : یعطیھم 
النمُنٌ ثم ذکر دلائل الفریقینء وکذا حکی الخلاف غیرہء والصواب کما في 
متون الشافعیة: ان العامل عندھم مستثنی من التسویة بین الأصناف الثمانیة 


۔)٥٦۹/٦( معمدہ القاريی)‎ )١( 
.)٦١٤١/٢( انظر: اہدائع الصنائع)‎ )٢( 


۸۰ 























۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۷) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


000 0 وِِ٘ىَٰ٘""ٌ ,90000 ہک ہک کک ہر رر کہ رم ہگ ہہ گرڈ ڈدے 


ففي (الروضة): یجب علی الإمام تعمیم الأصناف والتسویة بینھم وإن تفاوتت 
حاجاتھم: إلا العامل فیعطی قدر أجرة عملهء انتھی. وھکذا في (شرح 
الاقناع) وغیرہ. 


قال الغزالي فی (الإحیاء''': العاملون ھم السُعاةء ولا یزاد واحد منھم 
علی أجرۃ المثل فإن فضل شي٤‏ من الثمن عن أجر مثلھم رُدٌ علی بقیة 
الأصناف؛ وإن نقص کمل من مال المصالح؛ انتھی. 

وھکذا عند الحنابلة ففي انیل المارب): یعطی للجمیع من الزکاۃ بقدر 
الحاجة إلا العامل فیعطی بقدر أجرتەء وفی (الشرح الکبیر): یعطی العامل وإن 
کان غنیأ؛ لأنھا أجرتە فلا تنافيی الغنی؛ وہدئ بالعامل ویدفع لە جمیعھا إن 

و الس ایشا 1 ول شرع ا ھا افواتالوفضظط 
لکن لا یزاد علی نصف ما یقبضه . 

والبحث الٹانی : بعدما علم من الاتفاق علی أنه یعطی بقدر عمله اختلفوا 
فیما یؤخذ لە من المال الذي جباہء وعلم مما سبق أنە لا یزاد علی الثمن عند 
الشافعیة فلو احتیج یڑژخد من مال المصالح؛ ولا یژاد علی النصف عند 
امت سرت افظا لکل رفا فلت 1لت لک ۳', 

والبحث الثالث: بعد اتفاقھم علی أنە یعطی ولو غنیاً لعمالتہء اختلفوا في 
العامل الھاشمي؛ قال الطحاوي: کان أبو یوسف یکرہ ذلك إذا کانت جعالته 


(۲) (۳/ ۳۳۷)۔ 
(۳) في (الاستذکار :)۲۰٢/۹(‏ ولیس للعامل علی الصدقات فریضة مُسمًاة إلا علی قدر ما 
یری الإمام. 


۸۱ 











)٦٦٦(‏ حدیث 


رھ مم مم وم یم لع دم مم مم مھ مم مد ےھ مم مھ مم ےم مم مم مم و مم یمم یو لیم یمم یب یم +ثهھھه 


منھاء وخالفه فیە آخرون فقالوا: لا بأس أن یجعل منھا للھاشمي ؛ لأآنە یجعل 
علی عمله؛ وذلك قد یحل للأغنیاءی قال العینی : راد الطحاوي بقوله: آخرون 
مالکاً والشافعي في قول وأحمد في روایة ومحمد بن الحسن؛ فِإانھم قالوا: اج 
با آ8 یکرت اتعامل قاشتاء وناغیل عثاله مھا لان ذلك علی علہ اقی: 


قلت: والمرجح عند الجمھور هو الأولء ففي (الدر المختارا''': یعطی 
عامل ولو غنیا لا هاشمیاء وکذا استثني الھهاشمي من العامل في (الشرح 
الکبیر) وفي (حاشیة شرح الإقناع)'''ء ویشترط فيه أن لا یکون ھاشمیاً ولا 
مطلبیا ولا مولی لھماء وکذلك فَیّد في انیل المارب) وغیرہ العامل بغیر ذوي 
القربی وفی (شرح الاإحیاء4: تشد عند اُحمد عدم صحة تولیة الھاشمي؛ 
واختارہ ابن الکمال في اإصلاح الإیضاح)ء انتھی . 


وفي (المغنی)'': ظاھر قول الخرقي أن ذوي القربی يُمْنّعون الصدقة وإن 
کانوا عاملینء کے في باب قسم الفيء والصدقة ما یدل علی إباحة الأخذ لھم 
عمالةء وھو قول آکثر أُصحابنا؛ لآن ما یأخذونه أجوٌّ فجاز لھم أخذہ؛ ولناء 
حدیث أبي رافعء وما روی مسلم أنهہ اجتمع ربیعة بن الحارث والعباس بن عبد 
المطلب؛ الحدیث؛ سیأتي بیانە. 


وفی (شرح الاإحیاء6 أیضاً : قال أصحابنا: ما یأخذہ العامل أجرة علی 
ععلہ :ولیس من الزکاة ولذا یاخذ وإن کان غیا إلا ان فيه شبھۂة الصتقة فلا 
یأخذہ العامل الھاشمي تنزیهاً لقرابة الرسول قَل عن شبهة الوسخء والغني لا 
یوازیه فی استحقاق الکرامة فلم تعتبر الشبھة فی حقه. 


۔)۳۳٣٣‎ /۳( )١( 
.۔)۳٣٣/۲(‎ )۲( 
۔)٦١٢/٤١(‎ )٣( 


۸۲ 


























۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۷) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


وب ص بعوىٔىكك 900 ٹ٠‏ کہ کہ ہہ ہہ رہ و گر کڈ وبڈ ڈیڈ 


وقال القاري فيی (شرح النقایة): ولیس ما یأخذہ أجرۃ؛ لأنھا لا تکون 
إلا علی عمل معلوم ومدة معینةء ولا صدقة لأنه یأاخذ وإن کان غنیاء ویحل به 
العمالة بالإاجماع لکن فيه شبھة الصدقة فلم یجز أخذھا للعامل الھهاشمي 
صیانة لقرابتہ پل عن أوساخ الناسء انتھی . 


قلت: وقد ورد الٹھي عن استعمال الھاشمي نصاً عند أبي داود*'' عن 
أبي رافع: ان النبي قٍ بعث رجلاً علی الصدقة من بنيی مخزوم؛ فقال ای 
رافع : اصحبني؛ فانك تصیب منھاء قال: حتی آتي النبي قُ اُسألهء فاتاہ 
فسألهء فقال: مولی القوم من أنفسھم؛ وَإنَّا لا تل لنا الصدقةء انتھی. قال 
القاری''': رواہ الترمذيی وصححہ والنسائي وأحمد وابن حبان فی صحیحه 


و صححهہ الحاکم: انتھی۔ 


وروی مسلم وأبو داود وغیرھماء أنە اجتمع ربیعة بن الحارث والعباس بن 
عبد المطلب فقالا : واللہ لو بعثنا عذین الغلامینء أي عبد المطلب بن ربیعة 
والفضل إلی رسول اللہ قَُِ فکلماہ: فأمرھما علی ھذہ الصدقات؛ فأدیا ما یؤدي 
الناس وأصابا ما یصیب الناس؛ فبینما هم في ذاك إذ جاء علي ۔ رضي اللہ 
عنه - فقال: لا واش لا یستعمل أحداء الحدیث . وفي آخرہ قولہ قٌ: (إن مذہ 
الصدقة إنما ھي أوساخ الناس؛ واإنھا لا تل لمحمد ولال محمدا. 


والرابع : ما فی اشرح الإحیاء٤‏ وغیرہ: ھل یجوز أن یکون العامل کافراً؟ 
عن الإمام أحمد فيه روایتانء وقال أبو حنیفة ومالك والشافعي: لا یجوز وإن 
الإسلام شرط في العامل؛ قال یحبی بن محمد: ولا أری أن مذھب احمد في 
ا2ن :یکو الکَافَر علی ایل الگا علی آلە یکرت عاملا علیاف را اری 


ع 


.)٦٦٥١( رقم الحدیث‎ )٢۱۲۳/۲( (اسنن أبي داودا‎ (١) 
.)٦٦۹ /٤( امرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


۸۳ 











۹۔ کتاب الزکاۃ (۷۱) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


مھ مم امام دم مم ما مم مہم مم مم وم مو م ج ےو مے وع ےی میم ےو ہیل مھ یعےم ی+ویہمے لی یمم یی مه 


ان إجازۃ ذلك إنما هو علی أن یکون سزاقاً لھاء ونحو ذلك من المھن التي 
یلابسھا مثلهء انتھی . 

6ال اقآ اھ امس ود للقامل آہ جاقا جات و الگاف سر 
کان خْرٌاً أو عبداًء وظاھر کلام الخرقي یجوز أن یکون کافراء وھذہ إحدی 
الروایتین عن أحمد؛ لانە تعالی قال : ل8 وَالسَمِلنَ لا . وھذا لفظ عام یدخل فيه 
کل عامل علی أي صفة کانء ولان ما یأخذ علی المالة أجرۃ علی عمله فلم 
یمنع من أُخذہ کسّائر الإجارات: والروایة الآخری: لا یجوز أن یکون العامل 
کافرأ؛ لأن من شرط العامل أن یکون أمیناًء والکفر ینافي الأمانةء انتھی. 

والخامس: ما قاله الجصاص : أن نصب السّعاة یدل علی أن أخذ 
الصدقات إلی الإمامء وأنه لا یجوز أن یعطيی رب الماشیة صدقتھا الفقراء فإن 
فعل لأخذھا الإمام ثانیاً ولم یحتسب لە ہما أدی وذلك لأنە لو جاز لأرباب 
الاموال أداؤھا إلی الفقراء لما احتیج إلی عامل لجبایتھا فیضر بالفقراء 
والمساکین فدل ذلك علی أن اُخذھا إلی الإمامء وأنه لا یجوز لە إعطاڑھا 
الفقراء انتھی . 

وبسط في ٴالبدائع!''' الکلام علی أن للامام المطالبة بأداء الواجب في 
السوائم والأموال الظاھرةء فقال: أما بیان من لە المطالبة بأداء الواجب؛ 
فالکلام فیه یقع في مواضع في بیان من لە الولایةء وبیان شرائط ثبوت الولایةق 
وبیان القدرء آما الأول فمال الزکاۃ نوعان: ظاھر: وھو المواشي والمال الذي 
یمر بە التاجر علی العاشر؛ وباطن: وھو الذھب والفضة وأموال التجارة في 
مواضعھاء أما الظاھر فللاٍمام ونوابە وھم المصدّقون من السّعاة والعشار ولایُ 
الأخذ في المواشي والاأموال الظاھرۃ. 


.)۱۰۷ /٤( (المغني)‎ (١) 
۔)٦٥١/١(‎ )۲( 


۸٤ 























۹۔ کتاب الزکاة (۷) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


وی ےی لی ےی ےم بے مھ وو مے با مھ ےم ےھ ےی ےل و یم مھ بے مس پ و نے مھ ےم مم وم ےہ مھ مھ مم پوجےمھے٭ دم 


والدلیل علی ذلك الکتاب والسنة والإاجماع؛ رََانة الکتاب نا 
الکتاب فقوله تعالی: فإحُْذْ مِنَ أَمَليم صَتَقة''ء وآما السنة فإنہ َلٍ کان یبعث 
المصدقین إلی أحیاء العرب والبلدان لأخذ الصدقات من الأنعام والمواشي في 
أُماکٹھاء وعلی ذلك فعل الأئمة من بعدہ من الخلفاء الراشدینء وکذا المال 
الباطن إذا مرٗ بە التاجر علی العاشر کان لە أن یأخذ فی الجملةء لآنه لما سافر 
ہر اسم ات او ضا ظاف ام اشن بالسوائم. 


وھذا لأن الإمام إنما کان لە المطالبة بزکاۃ المواشي في آماکٹھا لمکان 
الحمایة لأن المواشیي في البراري لا تکون محفوظة إلا بحفظ السلطان 
وحمایتهء وھذا المعنی موجود في مال یمر بە التاجر علی العاشر؛ فکان 
کالسوائم؛ وعليه إجماع الصحابةء فإن عمر ۔ رضي اللہ عنە - نصب العشّارں 
وقال لھم: خذوا من المسلم ربع العشر؛ ومن الذمي نصفهء ومن الحربي 
العشرء وکان ذلك بمحضر من الصحابةء ولم پُنْقلَ أنه أنکر عليه واحد منھم 
فکان ]جماعاء وروی عن عمر:بن عبد العزیز آنہ کتب بذلك إلی َال وقال: 


وأآما الباطن الذي یکون في المصر؛ فقال عامة مشایخنا: إن رسول اللہ پل 
طالب بزكاته وأبو بکر وعمر - رضي اللہ عنھما - طالباء وعثمان ۔ رضي اللہ 
عنه ۔ طالب زماناء ولما کثرت أموال الناس؛ ورأی أن في تتبعھا فرینا مان 
الامة.نوض الاداء لی ازتات :الآأمزال؛ وذگر آہو 9ئ اتتاترتتی 
السمرقندي لم یبلغنا أن النبي قُ بعث في مطالبة المسلمین زکاة الوَرِقٔ وأموال 
التجارۃء ولکن الناس کانوا یعطون ذلك ومنھم من کان یحمل إلی الأئمة 
قیلوتھاء آکھی ملخضام وتیا شرء من ذلك شں ۔صدفقة الفطرء 


.٠۰۳ سور ۃ التوبة: الاأیة‎ )١( 








۹۔ کتاب الزکاۃ (۷۱) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


(ار لغارم) قال الو قان کر أی مدین بشروط فيی الفروع انتھی۔ 
واختلف قول مالك ۔ رضی الله عنه ۔ في الغارمء کما حکی الباجيی؛ وفی 
(الانوار الساطعة) من فروع المالکیة: والغارم هو المدین الذي لیس عندہ ما 
ُوقي بە دین الغرماء من الآدمیین الذین یتحاصون فيهء فیعطی من الزکاةۃ بشروط 
کونە مسلماً حراً غیر ھاشمي؛ انتھی. 

وقریب منە ما في (الشرح الکبیر): وقیدہ بن استدان فی مصلحة شرعیة ۔ 
لا فی فنناد کثرت غسر:وقعات ولا ات استدان لأك۔ الڑکاة کان پکون عندۂ : 
ما یکفیه فتوسع في الاإنفاق بالدین لاأجل أن یأآخذ منھاء فلا یعطی منھا إلا أن 
یتوب؛ وإنما یعطی المدین إن اأعطی لرب الدین ما بیدہ من العینء وفضل غیر 
العین ثم بقیت عليه بقیةء انتھی . 

وفی انیل المرب وغیرہ: الغارم ضربانء الأول : من تداین للاإصلاح بین 
الناس و تحمّل إتلافاً أو نھب عن غیرں فیأاخذ منھا ولو مع غنی والثاني : من 
تداین لنفسه فی آمر مباح أو محرم وتاب وأعسر ۔ أي یأخذ بالفقر -؛ انتھی. 

وفي فروع الشافعیة: الغارم ثلاثة أقسام: الأول: من تداین لتسکین فتنة 
بین طائفتین في قتیل لم یظھر قاتلهء فتحمل الذّیة تسکیناً للفتنة فیعطی من , 
الزکاةۃ ما یقضي بە دینه ولو غنیاً ترغیباً لە فی ھذہ المکرمة. 


بس تی ا أو بر یں فیعطی من الزکاةۃ وقت 
والثالٹ : من تداین لضمان؛ فإن ضمن بإذن المضمون لم یعط من الزکاة 
إلا إن عسر مع الأصیل؛ ۷۰۳۷ ٰ'“ 00 
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۸۲٦ 














۹۔ کتاب الزکاق_ (۱۷) باب )١٦٦(‏ حدیث 


وو راو ےک کن 


الأصیل: انتھی ما فی 0 00 وفی وت ۲ الغارم من لزمه 
دین ولا یملك نت فاضلاً عن دیلەء انتھی . 


(أو لرجل) غني (اشتراھا) أي الزکاةۃ من الفقیر ولا فرق عند الجمھور 
فی شراء صدقتہ 7 صدقفة غیرہ وفرق بینھما حجماعة. 


قال الموفق”": لیس لمخرج الزکاۃ شراڑھا ممن صارت إليەء روي ذلك 
عن الحسن؛ وھو قول قتادة ومالك؛ وقال اأُصحاب مالك: إن اشتراھا لم 
ینقعض البیع وقال الشافعيی وغیرہ: یجوز لحدیث البابء ولنا ما روي عن 
عمر ۔ رضي الله عنه - أنە قال: حملت علی فرس في سبیل اللہ الحدیث متفق 
عليهء وفيه قوله قلؤُ: الا تبتعہ ولا تعد فی صدقتك)ء وأجاب عنە من أباحہ 
باحتمال أنه کان حبساً في سبیل اللہ وباحتمال أنە یعطيه رخصاًء کما سیأتي 
مفصلاً فی بابە. 


(ہماله) ولیس ھذا من باب دفع الصدقة إليه إلا مجازاًء وإنما الصدقة قد 
بلغت محلھا بدفعھا إلی الفقیر (أو لرجل) غني (له جار) لیس بقید احترازي: 
تل علی مل التقل :سکیر) امزاد ینا تتتمل النتیر ایضا (فَتضلیق) ببناء 
المجھول (علیٰ السکین) بی (فآعدیٰ):آی آمدی ذلك الَشَيء(السکین) 
بالرفع (للغتي) وھذا أ٘یضاً کالذي قبله یحل للغنيء لن الصدقة قد بلغت 
محلھاء وقد قال النبي قٍَِ فی قصة بریرۃ: (ھو لھا صدقة ولنا هدیةا. 
7 او 7 
)۲۰٠۱/۱( )۲(‏ ط. الھند. 
(۳) دالمغنی؛ .)1٥٦٦/٥(‏ 


۸۷ 











۹۔ کتاب الزکاة (۷) باب )٦٦٦(‏ حدیث 
ال مَالكٰ: الآمْرُ عِنْدَنَا فی فَسْم الصدَقَاتِ؛ أَنْ ذلِكَ لا یکوں 


ا 


ِل فی ھوالجوام و ازراں ا ساٹ وھ ارممومبہ 


وھذا کله فيی صدقة الواجبء أما صدقة التطوع فھي بمنزلة الھدیة تحل 
۱ فنو ولف ۳ 

(قال یحیی : قال مالك : الأمر عندنا فی سم الصدقات)ء فی من بعطی 
من الأصناف الثمانیة ومقدار ما یعطی (أن ذلك لا یکون إلا علی وجہ الاجتھاد 


من الوالي) أي الخلیفة أو نائبە ولا یلزمه تعیین شيء مقدرہ کالسٛبٔم والئمن . 
لنوع مٹھا مخصوص و(فأي) بشد الیاء والإضافة (الأصناف) من المذکورین في آیة _ 


الصدقة وهي قوله عز اسمہ: ٭ 8 إِنّا الصَدَفَبُ الْشقراء وَأَلسََکِنِ وَالسَمِلنَ 
ہکے ھھ* ہگ ۶ سک یر شس مک ہے ھر- رم 72 سم 1 ط > 2 
لیا وَالموَلة لُوثہُمْ و الاب مََألکَريتَ وفں سیل الہ وَايِ السَّيل عَِصَة 
تک الَز بللا کَیۂ ععجۃ 46ک. 
وجمعھا بعضھم في قولەه: 
صرفت زکاة الحسن لِمَ لا بدأت بي وإني لھا المحتاج لو کنت تعرف 
فغفقیر ومسکین وغازِ وعامل ورق سبيل وغارمٌ ومَوٌلٹ 
کذا ض دالأنوار' واشرح الاقتاع)'۶'. 


وأجاد شیخ مشایخنا الدھلوي في بیان المصارف فقال: مصارف الزکاۃ : 


اس حنیفة: من لہ دق شيء وھو ما دون النصاب أُو قدر نصاب غیر نام 


۔)٦۱٢٥‎ /۲( انظر (شرح الزرقانيی)‎ )١( 
.٠٦ سورۃ التوبة: الایة‎ )۲( 

.)٦٥٢٤ص(‎ )۳( 

. وفیه : وإني أنا المحتاج‎ )۳۰۸/۲( )٤( 


۸۸ 











رت کٹ یی کک کک کب پیٹ پٹ جج یی کک یٹ پٹ چیم 8 تہ ؛ب؟+بں, ‏ ٹیگ ۰ 5ٹ .1+ ی؟بفئ٣٣۷ئ‏ 


ولا یغتیەء وعند أبي حنیفة: من لا شيء لە فیحتاج إلی المسألة لقُوته. 
والعامل : لە مثل عمله سواء کان فقیراً أو غنیاء وعليه أھل العلم . 

قال الشیخ : والمؤلفة قلویھم قسمان: من اُسلم ونیته ضعیفة؛ أُو له شرف 
تَوَقُم باعطائه اِسلام غیر فیٔعُطون من الزکاۃ علی الآأصح من مذھب الشافعيیء 
وقال أبو حنیفة: سقط سھمھم لغلبة الإسلام. 

وفي (الھدایة4: علی ذلك انعقد الإجماعء قال ابن ھمام*'': أي إجماع 
الصحابة في خلافة أبي بکر - رضي اش عنه ‏ فإن عمر رَذھم؛ ئم ذکر 
القصةء والرقاب : ھم المکاتبون: عند الشافعیة والحنفیة . 

والغارم: عند الحنفیة من لم دينٌ ولا یملك نصاباً فاضلاً عن دینەء أو 
کان لە مال علی الناس لا یمکنە أخذہ؛ وعند الشافعیة قسمانء من استدان 
لنفسە في غیر معصیةء والأظھر اشتراط الحاجة؛ أُو استدان لإصلاح البین: 
ويْعطی مع الخناءی وسبیل اللہ : غعُزاة لا فيیء لھم یشترط فقرهھم عند أبي حنیفة 
اي حنیفةء ومنشئع فو آو مجتازء لە حاجة عند الشافعیة وشرط ھژولاء 
الاصناف الإسلام عند أھل العلمء اھ. 


قلت: ومسلك الحنابلة فی ذلك بنحو من مسلك الشافعیةء وأما عند 
المالکیة ففي (الأنوار تیاطی"' سس مسالك المالکیة : الفقیر عندھم من یملك 
شیتاً لا یکفیه عامه ولو ملك نصاباء والمسکین من لا یملك شیئاً فھو أحوج 
من الفقیرء والعامل کالساعي والجابي والقاسم والکاتب والحاشر الذي یجمع 
رباب الاموال إلی الساعي. 
)١(‏ انظر: افتح القدیر؛ )۲۰٠/۲٢(‏ وفیه : (فإن عمر رڈھم. . إلخ). 
)٢(‏ انظر: (الأنوار الساطعة؛ (ص٤٥٥).‏ 


۸۹ 








۹ ۔ کتاب الزکاة (۷) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


مو پ2 ڈ ےھ 7 یج نے یز ہو٢‏ ا 7 
گائٹ فے الحَاجَة وَالعَددء اوثر ذلك الصنف بقدرِ ما یری الوَالي . 
تار رخ 1ئ رس بے 1 ا 2 یں ٥‏ 

وعَسیٰ ان ینتقل ذلِك إلی الصنفِ سس سر مس ماس شس نے 


والمؤلف قلبه کافر بٔعُطی لِیْسْلمء وقیل: مسلم قریب العھد بالإسلام 
يُطی لیتمگن من الإسلامء والرقیق المؤمن یشتریٰ من الزکاۃ لأجل العتق 
بشرط أن یکون خالصا من شوائب الحریةء فلا یصح عتق المدبر والمکاتب 
ونحوہ والغارم المدین الذي لیس عندہ ما یوفي بهە دینەء والمجامد في 
سبیل الله یعطی ولو غنیاً علی المشھورء وابن السبیل: الغریب المنقطع یعطی 
بشرط الاحتیاجء انتھی . ٘ 

قلت : وفي (الشرح الکبیر): المشھور من المذھب انقطاع سھام المؤلفة 
قلوبھم بعزة الإسلامء والمراد بھم الکفرة المرجیٰ إسلامھمء وأما المؤمن 
قریب العھدء فباق لم ینسخ . 

وقال الموفق''': الأصناف الثمانیة الٹی سمی الل تعالی أحکامھم کلھا 
باقیةء وبھذا قال الحسن والزھري؛ وقال الشعبي ومالك والشافعي : انقطع 
سھم المؤلفة قلوبھم بعد رسول ال َء وقد أَعرٌ اللہ تعالی الإسلامٌَ وأغناہ عن 
أن پتالف عليه رجالء فلا ئمُطی مشرڈ تآلفاء وقد رُویَ هذا عن عمر ۔ رضي الله 
عنہ ے ولنا کتاب اللہ وسنة رسوله؛ اھ. 

(کانت فیه الحاجة) بأن یکونوا أشد فقراً من غیرھم(والعدد) أي کانوا آکٹر : 
عدداً وأقل مرافق (أوثر) ببناء المجھول (ذلك الصنف) والایثار علی ضربین؛ ان 
یعطی صنف الحاجة الأکثر ویعطی غیرھم الاقل أو یعطی صنف الحاجة 
الجمیع؛ ولا یعطی غیرھم شیتاً (بقدر ما یری الوالي) أي مقدار الإیثار علی 
حسب رأي الوالي. 

(وعسی أن ینتقل ذلك) أي الڑیثار والعطاء لأجل الحاجة (إلی الصنف 


۔)٦٢‎ ٤١ /٤( انظر: (المعني)‎ )١( 

















۹ ۔ کتاب الزکاة (۷) باب )٥٦٦(‏ حدیث 


و 


سوہ ۳ تو اہ ازشیٰ , ِن ال و 


الآحَر بَعْدٌ تام أوْ عَامَیْن أوْ ُغُوام: نت قش مامتا لوف 


لاخ بعد عام أُو انت و او لآن الشدة والحاجحة ل١‏ ت 0027 حال 
واحدةق بل ینتقل من قوم ان فقوم وتلك الایام نداولھا بین الس (فیؤٹر) 
الإمام (أھل الحاجةء والعدد حیثما کان ذلك) أي الحاجة والعددء وفي النسخ 
المصریة: حیٹثما کانوا أي أھل الحاجة. 


(وعلی ھذا) القول (أدرکٹٗ مَن أَرْضّی) مفعول لأدرکت (مِن أَملِ العلم) 
*۳327ی) 6‏ 


وفي الحاشیة عن (المحلی): وھو قول أبي حنیفة وأحمد حیث یجوز 
صرفھا عندھم إلٰی صنف واحدء وقال الشافعي ۔ رضي الله عده -: یجب 
استیعاب الأصناف الثمانیة المذکورة في القرآن فی القسمة إن کان ھناك عامل: 
راھواسلفعائت سیل سب ات بین الأصناف لا بین آحاد الأصناف؛ 
کذا في (المنھاج٢.‏ قال البیضاوي : واختار بعض أصحابنا جواز صرفھا إلی 
صنف واحد کما هو قول الثلائة الباقیةء انتھی۔ 

وقد قال حذیفة وابن عباس: إذا وضعتّھا فی صنف واحد أَجزأكء قال 
أبو عمر: ولا أعلم لھما مخالفاً من الصحابق انت (۷) 

قال لیف وإن أعطاھا کلھا فيی صنف واحد أجزأہ إذا لم یخرجه 
لی غني؛ وھو قول عمر وحذیفة وابن عباس؛ وبە قال سعید بن جبیر والحسن 
والنخعي وعطاء؛ وإليه ذھب الثوري وأبو عبید وأصحاب الرأي: وروي عن 
النخعي: إن کان المال کثیراً یحتمل الأصناف قسمه علیھم؛ وإن کان قلیلاً جاز 
وضعه فی صنف واحد؛ وقال مالك: یتحری موضع الحاجة منھم؛ ویقدم 


7 (شرح الزرقانی؛ (٢/١٢۱)ء‏ وانظر: (الاستذکار١‏ (۹/ .)۲٠٢‏ 
(٢(‏ (المعغني) /٥(‏ ۱۲۷)۔ 


۹۹۷۱ 














۹۔ کتاب الزکاة (۷) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


0000 پىٔىىٔىىً9تپ9 :9001011111111111 ہف ہک کہ کہ ہہ کہم 


الأولی فالأولی؛ وقال عکرمة والشافعي: یجب أن یقسم زکاة کل صنف من 
ماله علی الموجودین من الأصناف الستة وروی الآأثرم عن اَحََمَد کذنلكک وھو 
اختیار أبي بکر. 


ولناء قولە ‏ لمعاذ: اُوخذ من أغنیائھم وِثْرَدٌ في فقرائھماء فأخبر برڈ 
جملتھا في الفقراءء وھم صِلْف واحذ؛ ولم یذکر سواهمء ثم أتاہ بعد ذلك 
مالء فجعله في صنف ثابٍ سوی الفقراء وھم المؤلفة: الأقرع بن حابس 
وعیینة بن حصن وغیرھماء قسم فیھم الذھیبة التيی بعث بھا علي من الیمن+_ 
وفی حدیث سلمة بن صخر البیاضي: أنە أمر لە بصدقة قومه ولو وجب 
صرفھا إلی جمیع الآصناف؛ لم یجز دفعھا إلٰی واحدء والایة رید بھا بیان 
الأصناف الذین یجوز لھم الافع . 

وفي . .-جف ویجوز صرفھا إلٰی صنف واحدہ لقوله تعالی: 
ین تمْدیما تَلققت ال کر ہُو کت لٹ4 ولحدیث معاذ خین بعثہ 
النبي َء الحدیث. وفیە: میتھ ۶ء متفق عليهء فلم یذکر في 
الأیة والخبر إلا صنفث واحد؛ ویجوز الاقتصار علی إنسان واحد: لأنه 
عليه السلام أمر بني زُرّیق بدفع صدقتھم إلی سلمة بن صخرہ وقال لقبیصة: 
(اتم یا قبیصة حتی تأتینا الصدقة فنأمر لك بھا٤ء‏ انتھی. 


وقال الجصاص في (أحکام القرآنہ'': روی آہو داود الطپالسی بسندہ 


إلی علي وابن عباس قالا: إذا اأُعطی الرجل تن ,تا من الأصناف الئمانیة 
اأجزأئ وروي مثل ذلك عن عمر بن الخطاب وحذیفة وعن سعید بن جبیر 


.)٥٥٤/٤( )١( 
۲۷۱ سورۃ البقرة: الایة‎ )۲( 
(۱۳۹/۳)۔‎ )۳( 


۹۲ 














۹۔ کتاب الزکاةۃ )0۷( باب )٦٦٦(‏ حدیث 


ل ا کا 0 رہ تو ول کو ا و و ور ور ا عو ما و جو تو و و کور و ھا تو کو جو توو ‏ ھابواف ویو و ےو وو وت ہے و او و ود و وھ ایوہ 


وإبراھیم وعمر بن عبد العزیز وأبي العالیة ولا یروی عن الصحابة خلافہ؛ 
فصار إجماعاً من السلف؛ لا یسع أحداً خلافه لظھورہ واستفاضته من غیر 
خلاف ظھر من اأحد من نظرائھم علیھم؛ وروی الثوري بسندہ عن معاذ بن 
جبل: أنه کان یأخذ العروض في الزکاۃء ویجعلھا فی صنف واحد من الناس: 
وھذا قول أبي حنیفة وأبيی یوسف ومحمد وزفر ومالك بن نس اتسین :اٹم 
بسط الکلام علی الدلائل فذکر الآیات والروایات التي تقدمت وغیرھا. 


۱ ص.(.(١)‏ کہ بت ۰ ۹ 

وفيی (البدائع): ۱ ولنا السنة المشھورة وإجماع الصحابة وعمل الامة إلی 
یومنا هذاء والاستدلال: أما السنة فحدیث معاذ المذکور وحدیث آئی سعید 
الخدري أنە قال: بعث علي ۔ رضی اللہ عنه ۔ وھو بالیمن إلی النبی گل مذھبة 
فيی ترابھاء فقسمھا النبي قلٍ بین الأقرع بن حابس وثلاثة أآخر فغضبت قریش 
والأآنصار وقالوا: تعطی صنادید نجد؛ فقال النبی قَل: (إنما أتألَتُھم) ولو 
کان کل صدقة مقسومة علی الثمانیة بطریق الاستحقاق؛ لما دفع ابی پل 
المذھبة إلی المؤلفة قلوبھم دون غیرھم. 


ٹم ذکر الإاجماع وعمل الائمة والاستدلالء وأخرج ابن أبي شیبة عِدّۃ 
کان یأخذ العرض في الصدقةء ویعطیھا فی صنف مما سنئّی الله تعالی۔ 


وقال الحافظ في (الدرایة؛''' في الاقتصار علی صنف واحد: هو مروي 
عن عمر وابن عباسء أما حدیث عمر فأخرجه ابن أبي شیبةء وإسنادہ منقطع؛ 
وأما حدیث ابن عباس فأخرجه البيھقي والطبراني عنہ في أَيٌ صنف وضعته 
أَجزأَكء وإسنادہ حسن؛ وفي الباب عن حلذیفة وسعید بن جبیر وعطاء والنخعي 


)0 (بدائع الصنائع) (۲/ .)۱٥١‏ 
)۲( (ص )٥‏ ط. الھند. 


۳ 








۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۱۸) باب _۔(٦٦٦)‏ حدیث 


0 بَالَك: . ِلْعَایلِ عَلی الصدَفَاتِ فریضة وا إلا 
تجونمسی عون ھت 2ر الات آن تک ۱ 
۶ "َ0 ےت ہے تد 


و۶ 


غ0 
٠‏ 
5 ۰ 
کا 
[+ہًہے 
آخ3 ےو( 
نل )سس 


وأأبيی العالیة ومیمون بن مھران وکلھا عند أبي شیبة؛ ج و بت ۱ 


آی مسغیدۃ ہے ہے رت ہس 


اتی 
(قال مالك: ولیس للعامل علی الصدقات فریضة مُسَمًاة) أي لیس لما 


یعطی العامل حذ مُعَیَنْ (إلا علی قدر ما یری الإمام) أنە یجزیە في عِمّالتهء فیری 
بعد سعيه وقربه ومشقته ویسارته وغیر ذلك من الأمورء وتقدم ف تا أُنھم 


أجمعوا علی أن العامل لا یعطی جزءاً معلوماًء وإنما ذلك علی قدر عمله 


(۱۸) ما جاء فی أخذ الصدقات أي - استیفائھا - والتشدید فیھا 

أي في أموال الصدقات من التوقي عن استعمالھا لمن لیس مصرفھا من 
الأغنیاء وغیرھم . 

٦-۔‏ (حدثني یحیی عن مالك: أنه بلغه أن أُبا بکر الصدیق) 
ایت کرو رھ ھ3 رف سام طیق ای عھووغد این 
عتبة أن أبا ھریرة قال: لما توفي رسول اللہ ق3 الحدیث (قال: لو منعوئي 


(١)‏ اھ البخاري في: ٤‏ ے مات الزکاۃق ١باب‏ وجوب الزکاۃ؛ ومسلم في: 
١۔‏ کتاب الإیمان ۸ ۔ باب الأمر بقتال الناس حتی یقولوا: ؛'لا إِلٰه إلا اللہ محمد 


رسول اللہ) (حدیث ۳۲). 


۹٤ 

















۹۔ کتاب الزکاة (۱۸) باب 


)٦٦٦(‏ حدیث 


کا7 ال 2 مات العش تسا شاتا فذھب جماعة منھم 
الی آ8 الشزاد بالعقال زکاۃ عامء وھو معروف في اللغة بذلك؛ وھو قول 
الكکسائي والنضر بن شمیل وآبي عبید وغیرھم من أھل اللغة وھو قول جماعة 
من الفقھاء. 

قال الخطابي: یقال: أُخذ المتصدق عقال مذا العامء إذا اأخذ منھم 
صدقتهء وفي نسخة لأبي داود: قال أبو عبیدة معمر بن المثنی: العقال صدقة 
سنةء وذھب کثیرون من المحققین إلی أن المراد بە الحبل الذي یعقل بە 
البعیرں وھو محکي عن الإمام مالك وابن أبي ذئب وغیرھماء وھو مأخوذ مع 
الفریضةء لان علی صاحبھا التسلیمء وإنما یقع قبضھا برباطھاء وفيی حدیث 
محمد بن سلمة: أنه یعمل الصدقة في عھد رسول ا للا نکان یأمر الرجل 
إذا جاء بالفریضة ان یأتي بعقالھما وقرائنھماء وقیل: معنی وجوب الزکاة فیه 
إذا کان من عروض التجارۃ؛ فبلغ تم غیرہ فیھا قیمة نصابء وقیل: آراد بە 
الشيء التافه الحقیر فضرِبّ العقال مثلاً لەء وقیل: کان من عادة المصدق إذا 
اٌخذ الصدقة أن یعمد إلی قَرّن ۔ بفتح القاف والراء ‏ وھو الحبل الذي یقرن 
بە بین بعیرین؛ لئلا یشرد الإبلء فیسمی عند ذلك: القرانء وکل قرنین منھا 
عقال . 

وفي (المحکم) : العقال : القلوص الفتیةء وروی ابن وھب وابن القاسم عن 
مالك: العقال: القلوص: وقال النضر بن شمیل: إذا بلغ الإبل خمساً وعشرین 
وجبت فیھا بنت مخاض من جنس الإبل فھو العقالء وقال أبو سعید الضریر: کل 
ما أآخذ من الأموال والأصناف في الصدقة من الإبل والغنم والثمار من العشر 
ونصفهء فھذا کله في صنفه عقال؛ لان المؤدی عقل بە عنه طلبة السلطانء وعقل 
الگ لاق رطلہ ت۸ضا بس اش سکف اسائڈ 


)١(‏ معمدہ القاريی) /٦(‏ ۳۳۷)۔ 


۹۹۹۰٠ 











۹ ۔ کتاب الزکاة (۸) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


وفيی (ھامش أبي داودا عن امرقاة الصعود) للسیوطي : قال المبرد: إذا 
أَعَد المتصنلق اغتاق الابل اعڈ عثال وإذا اعذ اثماناً قیل: اغذ تقداء 
وقیل: راد ما یساوي العقال من حقوق الصدقةء وفي ڈالبذل؟''' عن القاري: 
قال النوويی: ذکروا فيه وجوھاء أصحھا وأقواھا قول صاحب االتحریر*: إنه 
ورد مبالغة؛ لأن الکلام خرج مخرج التضییق والتشدیدء فیقتضي قلة وحقارة: 


ان 


نکد لی الو تھی اصض تھے بر فا ا35 
ویحتمل عندي أن یکون قصد بذلك المبالغة في تتبع الحق وأنه لا یأاخذ منھم 


إلا جمیع ما کان یأآخذہ منھم رسول ا 7 ا وھذا کما یقول القائل فی الشاۃ: 
والل لا ترکت منھا شعرةء ولا پرید بذلك الشعرة فإنه لا یمکن تتبعھا انتھی . 


وقیل: إِن الراجح مکانه لفظ عناقاء کما ورد في بعض الروایات وھو 
مختار البخاري إذ قال: وھو أصح؛ واإليه بظھر میل أبي داود إِذ آیدہ بعدة 
روایات؛ لکن الروایات رویت بکلا اللفظین بطرق؛ کما ذکر بعضھا الشیخ في 
(الیڈل) فالترجیح مشکل . 


(لجَامَدْثْهُمْ عَليه) ولفظ أبي داود: ٴوالل لو منعوني عقالاً کانوا یؤدونه. 


إلی رسول الل قِهُ لقاتلتھم علی منعهء وروی الحاکم في دالاکیل؛': عن 

عبد الرحمن الظفري؛ وکانت لە صحبة قال: رہ او ا 
اأشجع لتوخذ صدقتهہ فاأبی ان یعطیھاء + فردہ 7 الثانیةء فابی ٹم ردہ إليه 
الثالئة وقال: ١إن‏ أبی فاضرب عنقه)ء قال عبد الرحمن بن عبد العزیز: قلت 


.٦۱۰٤/۸( انظر: ہذل المجھود في حل أبي داودہ‎ )١( 
.)۱٥۷ /۲( انظر : (المنتقی)‎ )٢( 
۔)۳۳۸/٦( انظر : (عمدۃ القاريی)‎ )۳( 


۹٦ 











۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۱۸) باب )٦٦۷(‏ حدیث 


۷٦۔‏ وحثثني عَن مَالِكٍِء عَنْ زَبْدِ بن .7 
ڈالزے سے سو ہت الحَطاب ٦‏ 009۹ ؛ الّذِيٍ شتات 
ک0 رت رکچ ٹن و وٹ 
الصَدَفَةء وَمُم یَسْقُونَء تَعَلَبُوا لی مِن أَلْبَانهَاء فَجَعَلَقَهُ فی 
ه٦٣۶ئٰئٰھٰھئ۳ٌ0+۳۰۳‏ تی تَ َْ ارات ره ماسقا 
7 یعس ابع غاد ھا آری آیا 1 00ا اللہ عنه ۔ قاتل ام 
الودة إلا علی متا الحلیثت:ثال: اخلل-رالخدتت استدل من قال: إت 
امام أخذ الزکاۃ مطلقاًء کما قال بە المالکیة أو زکاۃ الأموال الظاھرۃ فقطء 
کما قال بە الحنفیةء وسیأتي بیان ذلك في صدقة الفطر. 


۷-۔ (مالك عن زید بن آسلم آلە قال: شرب عمر بن الخطاب) 
مرة (لبناً فأعجبہ) أي استطابهء فأنکرہ بالاستدلال القلبي أُو بالإلھام الغیبي 
(فسأل الذي سقاہ: من أپن) حصل لك (ھذا اللہن)؟ قال الغزاليی: سأل عمر 
- رضي اللہ عنه ۔ إذ رابه فإنه أعجبه طعمه کے وق ا ا ئک کل 
لیلق وھذا من أسباب الریبة وحمله علی الورعء کذا في (المرقاةا'''. 


(فاخبرہ آله ورد) أي مر (علی ماءِ قد سماہ) ونسی اسمه؛ أو لم یتعلق 
غرضه بتسمیته (فإذا) للمفاجأة (ِنْعَمْ) بفتحتین (من لعَم الصدقة) وردت ہذا الماء 
(وعم) أي العَاۂ (یسفون) النعم من الماء ڑفحلہوا لي) یوجد لفظ الي) فی 
جمیع النسخ؛ لکن رقم عليه علامة النسخة (من ألباتھا فجعلتہ) أي اللبن (في 
سفائی؟ بکسر السین أي وعائي (فھو هذا۔ فادخل عمر بن الخطاب یدہ فاستقاء) 
أي فتقیّاء حتی آخرجە من جوفەه؛ قال الطیبي: هذا غایة الورع والتنزہ عن 
الشبەء وقال ابن حجر: کأن الشارح لم یستحضر قول أئمته: إن کل من أکل 
وشرب حراماً لزمه أن یتقیّاہ إن أطاقہء وإن عذر في تناولەء انتھی. 


0ٔ /٤( سنا ة المفاتیح)‎ (١) 


۹۹۷ 











۹۔ کتاب الزکاۃ (۱۸) باب (۷) حدیث 


مھ مم می وم رس مھ وم مم مھ مم بے مم ےم جم ےم مم مم بے ہم مم م٤‏ لیے ید 8٭ا یم میم اه 


قال القاري'': وفيه أنە لا دلالة نی الحدیث علی کون ذلك اللبن 
خراتا لات القاش :3ا آعاد علی کاالاَستاق تراشھا شر عمق 
علی فرض أن عمر ۔ رضي اللہ عنہ - غیر مستحقء فلا شك في جِلتہ کما في 
حدیث بریرۃة أنە لھا صدقةء وأیضاً لا فائدة فی استقائه إذ لا یمکن رہ إلی 
صاحبه وإنما هو تنقیة الباطن من أثر الحرام أو الشبهةء وھذا لا شبهة أنه 
ورع؛ انتھی . 


قال این عبد :الب ر +٣‏ مسنله عند ال العلم آن الڈی سقاء تہیںممن ا 
تحل لہ الصدقة إذ لعله مق آو مملوك: فاستقاء لٹلا ینتفع ی4 وأصله محظور 
وإن لم یأته قصداء وھذا نھایة الورعء ولعله أعطی مثل دلك أو قیمته 
للمساکین؛ ولو کان الذي حلب لە بھذا اللبن مستحقاً للصدقةء لما حرم علی 
عمر قصد شربه کما لم یحرم علی النبي قٌُ آکل اللحم الذي تصدق بە علی 
بریرۃ وقال: ھو علیھا صدقة ولنا هدیف وما فعله عمر - رضي الله عنه - لیس 
بواجب؛ لانە استھلکە بالشرب؛ ولا فائدة في قذفهہ إلا المبالغة فی الورع؛ 
اتی 
فالتشبیهە بقصة بریرۃ ظاھرء وإن کان حلبھم لە لکونه من أبناء السبیلء وقد 
ترجم البخاري في (صحیحہا''' (باب استعمال أھل الصدقة وآلبانھا لأبناء 
السبیل) فلا یصح التشبیەه؛ لان اللبن حینئذ لم یکن تملیکا لەء بل کان إباحة 
فتأمل . ۱ ۱ 

۔)۱۷۲/٢( نفس المصدر‎ )١( 
ا(الاستذکار؛ (۹/ ۲۲۹)۔‎ )٢( 
۔)۱۰١/۹/١( (اصحیح البخاري مع عمدۃ القاري)‎ (۳( 


۹۸ 














)٦٦۷(‏ حدیث 


۹۔ کتاب الزکاۃ 


(۱۸) باب 


ےی و لیم و یم جو مھ ھ وم ۱ے مھ ھ اج می ہو بے ؿ مع مم ٤ج‏ ع ہہ دہ یو و ماوع دے دم ام ےم دم یم یہو و دمحم 


وقد اقتدی في استقائه فعل الصدّیق الأکبر فقد روت عائشة ۔ رضیي اللہ 
تا کات لاہن گر ببازفتی اللہ عنه ۔ غلام حرج لە الخراج ویاکل منە؛ 
وجاء یوماً بشيءء ووافق من أبي بکر جوعاً فأکل منە لقمةء فقال الغلام: 
تدري ما ھذا؟ کنت تَُگھنت لإنسان فی الجاھلیة وما أَخْيِنُ الکھانة إلا أني 
خدعثہء فأأعطاني بذلك فهذا الذیي أَكلتَ منهء فأدخل أبو بکر أصبعہ في فيە؛ 
فقاء کل شيء في بطنہء اأخرجہ البخاري''. 


وذکر الحافظ لە - رضی ال عنه - عدة قصص مثل ذلك؛ فقال: ووقع لە 
- رضي اللہ عنه - مع النعمان بن عمرو أحد الأحرار من الصحابة قصةء ذکرھا 
عبد الرزاق بإسناد صحیح: أنھم نزلوا بماءٍ فجعل النعمان یقول لھم: یکون 
کذاء فیأتونە بالطعام فیرسلە إلی أصحابهء فبلغ أبا بکر - رضي الله عنه - 
فقال: أراني آکل کھانةً النعمان منذ الیومء ثم أدخل یدہ في حلقه فاستقاء: 


وفيی (الورع) ای عن ابن سیرین بمعنی ما تقدم . 


وله قصة آخری؛ آخرجھا یعقوب بن أبي شیبة في (مسندہ! من طریق نبیح 
العتری غرت ای سعداتال٢‏ کا ھزل نات رت کی رھ تھا آپر کر 
وط الله عنه - علی أھل بیت؛ فیھن امرأأة خُبْلیء ومعنا رجل فقال: أَبَقرك 
أن تلدي ذکراء قالت: نعمء فسجع لھا اُسجاعاًء فأعطتہ شاةء فذبحھا وجلسنا 
ناکلء فلما علم أبو بکر - رضي اللہ عنە ۔ بالقصة قامء فتقیْا کل شيء آکله 
وأنت خبیر بأن ھذا کله من کمال ورعه - رضي الله عنه ۔. 


وقال صاحب .0 الورع عن الحرام علی اربع درجات: ورع 
)٢(‏ انظر: ف(إحیاء علوم الدین) (۲/٥۹)۔‏ 


۹۹ 














کتاب الزکاۃ (۱۸) باب )٦٦۸(‏ حدیث 


قَال ]0 2 عِنْدَنا ََْ گل مَنْ مَنَمْ فرِيضَة مِنْ فَرَائفض الله 
0 لم بَستطع الْتْسْلِمُوہً أَعْذَقاء کان عَقا عَلَيْهمْ جهَائ 


ن وت ت٠‏ 


۸۔ وحتخني عَنْ مَالِكٍِ ؛ أَئَهُ بَلَعَهُ ان عَاملاً لِعْمَرَ بن 
2 تج کن ان رَجُلاً مَتَم زَكَاةً مَالِه. فَکَتَبَ إِلَبْه 


۳ 
ہو۔۶ 3 َ‫ 


العصیانء وھو الورع عن کل ما ے2 فتاوی 07 والثانیة: ورع 80۰ 
وھو الامتناع عما یتطرّق إليه احتمال التحریمء ولکن المفتي يُرَحُصُ في التناول 
بناء علی الظاھر ء والثالثة : ورع المتقین وھو الامتناع عما لا شبهة فی حله 
لکن یخاف منە أداؤہ إلی محرمء والرابعة: ورع الصدیقین وھو الامتناع عما 
یتناول لغیر الله وعلی غیر نیة التقوي بە علی عبادة اللہ ثم بسط هذہ الأنواع 
أشد الِسط. 

(قال مالك : الأمر عندنا أن کل من منع فریضة من فرائض الل تعالی) أي 
حقاً من حقوقه تعالی أیأً ما کان وقال الباجي”'': یحتمل أن یرید بالفریضة 
هھنا الزکاۃ خاصةء ویحتمل ان یرید سائر الحقوق التيی یکون حکمھا حکم 
الزکاۃ في ذلك (فلم یستطع المسلمون اأخذھا منەء کان حقا) واجبا (عليھم 
جھادہ) أي القتال معه (حتی یأخذوھا منەه)؛ بقتالهء کما فعل الصدیق الأکبر 
- رضي ال عنە - بمانعي الزکاۃء وأجمع المسلمون علی تصویبهء ثم إن کان 
المائع مقراً بھا فمسلم وإلا فکافر إجماعاًء 

۸-۔ (مالك؛ آنه بلغه أن عاملا) لم یسم (لعمر بن عبد العزیز کتب 
إلیه یذکر) في کتابه علی حسب ما ینبغي للعامل والوالي؛ من اطلاع أُمیر 
المؤمنین ہما ۶- 0+" الناس وأخذ رأیە فیما یراہ من ذلك من الأحکام 
(أن رجلا منع زکاۃ ماله فکتب) عمر بن عبد العزیز (إليه) أي عامله (أن دعه) 


۔)۱٥۷‎ /۲( ا( المتقی)‎ )١( 














۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۱۹) باب )٥٦۸(‏ حدیث 


ا ا و ا کو یک یک یت و و َ‫ ہر رہے کہ سرے ور 212 0۳2 
و : و یل شا و کا 6 تم ااسلعین . قال 3 فِلغ ے لت 6 الر جإ س ناشت 


ر2 
1 کے اور کش ما ےہ 7 ماف ا1 وخ 70 
عليه. و وََدءِ بعد ہے زکاۃ ۃ ک 4ھ 0 عامل عمر إلہه بلکر له 


أيى اترکه (ولا تأخذ منه زکاة مع المسلمین) ھذا تلطف منە فی إغراء الرجل 
المائع للزکاۃ وتوبیخ لہ وتقبیخ لمُعله ۔ 

زقال: فبلغ ذْلكَ أي خبر کتایه رال, حل ؟ بالنصب أیَ المانع عن الزکاۃ 
ناشن۵د) أَي عظم (حليه) ذللک الأمر (فادی بن ذلك زکاه مالهہ) أي راد اُداءه أو 
د صی بإعطائہ و عامل عمر) بن عبد العزیز (إليه یذکر لە ذلك) أي إعطاء: 


لکشب إلِه عمر ' ان خیدھا/" أي اقیلھا (منة). 


قال ابن عبد البر''٠:‏ یحتمل أنە علم من الرجل منعھا من العامل دون 
منعھا من آھهلھا ولم یکن عندہ ممن یمنع الزکاةۃ وِتَفَرَسَ فيه أنە لا یخالف 
جماعة المسلمین الدافعین لھا 2 الاما فکان کما ظن: ولو صح عندہ منعه 
للزکاۃ ما جاز لە ترکھا عندہء لأنھا حق للمسلمین والمساکین یلزمه القیام لھم: 
قال: والواجب أن یعظ الإمام من منع الزکاة وبٰوَبْخُه فإن أَصَرٌّ علی المنع 


(۱۹) زکاة ما بخرص من نمار النخیل والأعتاب 
(زکاة ما پُخْرَص) ببناء المجھول (من ثمار) لفظة من بیان لما (النخیل) 


قال الراغب : النخل معروف؛ وقد بُستعمل في الواحد والجمع؛ وجمعه نخیل 
(والأعناب) قال الراغب : العنب یقال لثمرة الکرم وللکرم نفسهء الواحدۃ عنبة 


ای کر 


وجمعہهہ اعلیات قال تعالی: ومن نمراتِ انل وَالْكت 4۴ والخرص : بفتح 


۷٣٣ /۹( 00 انظر:‎ )١( 








۹۔ کتاب الزکاۃ (۱۹) باب 


معم عم عو ود مھ مھ امم مم مم مم لم ےم م داع مو اع ےھ ھب دع مو ےل یع حم مم مم ےم ےد و دج داع دم و یھ 


معجمة وقد تکسر وسکون الراء وبعدھا صاد مھملة من بابي نصر وضرب؛ 
هو حزر ما علی النخلة من الرطب تمرأء لیعرف مقدار عشرہہ؛ فیْنبِت علی 
مالک وبُخلّي بینەء ویؤخذ ذلك المقدار وقت الجُذاذ سنة عند الشافعي. وأنکرہ 
الحنفيیء وخرص الکرمة والنخلة یخرصھا إذا حزر ما علیھا من الرطب تمراء 
و من العنب زبیباء یعني یخرج من ھذا کذا وکذا تمراء أو کذا وکذا زبیباء 
وھو من الخرص الظنء لان الحزر إنما هو تقدیر بظن؛ والاسم الخرص 
بالکس کذا فی (المجمع) و و 


قال ابن رشد في (البدایةا''': أما تقدیر النصاب بالخرص واعتبارہ بە 
دون الکیل فإن جمھور العلماء علی إجازۃ الخرص في النخیل والأعناب حین 
یبدو صلاحھا لضرورة أن یخلي بیٹھا وبین أھلھا یأکلونھا رطباًء وقال داود: 
لا خرص للا في النخیل فقط؛ وقال أبو حنیفة وصاحباہ: الخرص باطل. 
وعلی رب المال أن یؤدي عشر ما تحصل بیدہ زاد علی الخرص أو نقص منە. 


والسبب في اختلافھم معارضة الأصول للاثر الوارد فيی ذلكء وھو ما 
روي ان رسول اللہ قُ کان یرسل عبد الله بن رواحة وغیرہ إلی خیبرء فیخرص 
علیھم النخل وأما الأصول التي تعارضهء فلانه من باب المزابنة المنھي عنھاء 
وھو بیع الثمر في رورس التخل جافمر کاد> ولانہ ایض من باب بیع الرطب 
بالٹمر نسیئةء فیدخله المنع من التفاضل ومن النسیئةء وکلاھما من اُصول 
الرباء فلما رأی الکوفیون ھذا مع أن الخرص الذي کان یخرص علی أھل 
خیبر لم یکن للزکاةۃ إذ کانوا لیسوا بأھل الزکاۃء قالوا: یحتمل ان یکون تخمینا 
لیعلم ما بأیدي کل قوم من الثمار. 


.)٤١٤٥/٦( انظر: (مجمع بحار الأنوار) (۲۸/۲)ء و اعمدۃ القاري)‎ )١( 
.)۲٦٦ /۱( لدایة المجتھد)‎ )٢( 

















۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۱۹) باب 


ڈیو واع٤‏ ےل وام مد دھ یب لحم مھ واعے دو ےس دا مھ و می وم ہے سے ےو مھ ٤ع‏ و ا مھ مدھ مم مہ وی و وا ےھ مھ 


قال القاضي: أما بحسب خبر مالك؛ فالظاھر أنه کان في القسمة؛ لما 
روي ان عبد اللہ بن رواحة کان إذا فرغ من الخرص٠‏ قال: إن شٹتم فلکم 
وإن شٹتم فلي: أعنيی في قسمة الثمار؛ لا في قسمة الحب؛ وأما بحسب 
حدیث عائشة الذي رواہ أبو داود فإنما الخرص لموضع النصیب الواجب 
علیھم في ذلك؛ والحدیث هو أنھا قالت وهھي تذکر شأن خیبر: ‏ کان النبی لا 
یبعث عبد الله بن رواحة إلی یھود خیبر فیخرص علیھم النخل حین یطیب قبل 
ان یڑکل منه) وخرص الثمار لم یخرجە الشیخان؛ وکیفما کان فالخرص 
مستثنی من ھذہ الأصولء ہھذا إن ثبت أنە کان منە عليه الصلاۃ والسلام حکما 
منە علی المسلمین؛ فإن الحکم لو ثبت علی أھل الذمةء لیس یجب أن یکون 
حکماً علی المسلمین؛ إلا بدلیلء واللہ أعلم؛ انتھی. 

الف القی: الا الام تی الال گر سے اك الات لان 
اوس آر مس ات ارات ا مات رئا بھ فی کو تشم 
وبعض الظاھریةء وبالثانيی الجمھور؛ وإلی الثالث نحا البخاريء وھل یمضي قول 
قاع ا نتر سد اھ تلافک الال 5تس اھ مم وا 
قول الشافعيی: وھل یکفيی خارص واحد ثقة أم لا بد من اثنین؟ وھل هو اعتبار أو 
تضمین؟ وھل هو شھادة أو حکم؟ وھل یحاسب أصحاب الزروع بما آکلوا قبل 
الجذاذ أآم لا؟ وھل یؤخذ قدر العواري والضیف آم لا؟. 

واختلفوا أیضاً إذا غلط الخارصء وفي غیر ذلك من الفروع؛ بسطھا في 
المطولات کالعیني . وحکی الزرقانی“'': أن لا تخریص في غیر العنب والنخل 
عند مالك والشافعي في الجدیدء وقال في القدیم؛ وهھي نا شادة عن مالك: 
یخرص الزیتون قیاسا علیھماء وشذ داود فقال: لا یخرص إلا النخل خاصة؛ 
انتھی . 


(١)‏ (شرح الزرقاني؟ (۱۲۹/۲)۔ 


"۳ 








مھ اع مم ما مہ ٤ع‏ و ےم ےم ےمم مم مم مو عم ےم مم مم ہے مم وم ےمم ہی یی میم یع ےم ےھفے یب ٤ھ‏ ے یھ 


لیخرصھا ویعرف قدر الزکاۃء وممن کان یری الخخرص عمر بن الخطاب؛ 
وسھل بن أبي حثمة؛ والقاسم بن محمد والحسن؛ ومالك؛ والشافعي؛ 
وأبو ثورء وأکثر أھل العلم وحکي عن الشعبي أن الخرص بدعةء وقال أھل 
الرأي: الخرص ظن وتخمین؛ لا یلزم بە حکم؛ وإنما کان الخرص تخویفاً 
للأکرۃ''' لثلا یخونواء فأما أن یلزم بہ حکكمٌ. فلا ۔ 

ولنا الروایات المرفوعة في الباب؛ ویجوز خارص واحدہ لآنه قيؤٍ کان 
یبعث ابن رواحةء ولم یذکر معه غیرہ فإذا خرص علی المالك وِعَرَّفه قدرہ 
خَيْرّہ بین ان یضمن قدر الزکاۃء ویتصرف فیھا بما شاء من کل وغیرہ وبین 
حفظھا إلی وقت الجْذاذِ والجفاف؛ فإن حفظھا فعليه زکاة الموجود لا غیرء 
سواء اختار الضمان أو حفظھا علی سبیل الأمانةء وسواء کانت أکثر مما 
خرصہه الخارص أو أقل: وبھذا قال الشافعي. وقال مالك: یلزمه ما قال 
الخارص زاد أو نقص٠‏ إذا کانت الزکاۃ متقاربةء لآأن الحکم انتقل إلی ما قال 
الساعيء بدلیل وجوب ما قال عند تلف المال. 


ولنا ان الزکاةۃ أمانة فلا تصیر مضمونة بالشرطہ ولا نسلم أن الحکم 
انتقل إلی ما قاله الساعي؛ وإنما یعمل بقوله إذا تصرف في الثمرة ولم یعلم 
قدرماء لآن الظاھر إصابتهء وعلی الخارص أن یترك في الخرص الثلث أو 
الربع توسعة علی آرباب الاموال؛ لأنھم یطعمون جیرانھم وأضیافھم؛ وبھذا 
قال إسحاق؛ ونحوہ قال اللیثء والمرجع في تقدیر المتروك إلی الساعي 
باجتھادہ فإن رأی الأکلة کثیراً ترك الثلث: وإن قلیلاً ترك الربعء ویخرص 
النخل والکرمء ولم یسمع بالخرص في غیرھماء فلا یخرص الزرع بسنبلە؛ 


)١(‏ (المغنی) /٤(‏ ۱۷۳)۔ 
(۲) الآأکرة: الرّاث۔ 

















۹۔ کتاب الزکاۃ (۱۹) باب 


پیم یم لے مم دو وو د ےپ ےو یس ہپ پاب مھ ماس دج مع ماع عم ما و مم ہو جم و و مے ٭ ام ےلاو مب ےاحمھم 


وبھذا قال عطاء والزھري - لآن 7 7 پر 0997 فيہء ولا هو فيی 
معنی المنصوص عليه لآن ثمرة ة النخل والکرم تؤوکل 0۰" فیخرص علی أهله 
توسعةً علیھم؛ وما عداھما فلا بخرص: انتھی. 


وني اشرح الاإقناع''': وشن خرص کل ئثمر فيه زکاة إذا بدا صلاحه 
علی مالکه للاتباعء وذلك التضمین أي لنقل الحق من العین إلی الذمةء وفي 
االروضة): سُنٌ خرص بأن یطوف الخارص بکل شجرة؛ ویْقَدرُ ثمرتھا أو ثمرة 
کل نوع رطبأء ثم یابساً کأن یقول: فی ھذہ الشجرة ون السعاج ضس مھ ستا 
نا او ھا مھا تھا ہر افمنات ا رستاسیا فرا تی 
للمستحقین کذا ٹم یضمن المالك حق المستحقین بأن یقول لە: ضمنتك حق 
الصصسسئی مز ال ظب ات گکتا جس تال العالكت قوراآ ‏ راشسکعشتقشی 
مکر2 .1 تی سافالاحوانمسحششرہ اھ 


وفيی 9 نیل المارب): وسّنٌ للاإمام بعث خارص لثمرۃ النخل والکرم إذا بدا 
صلاحھا ویکفٰي واحدء لأنه کحاکم وفي (الشرح الکبیر؛ و (الدسوقي): وإنما 
یخرص التمر والعنب علی رؤوس الاأشجار إذا حَل بیعھما ببدو صلاحھما٘ 
واحتاج أھله الس اف تب لت ارس اہن فی رت کت 1 لانە یقطع وینتفع 
بەء ففمي تخریصه حینئذ انتقال من معلوم لمجھول؛ انتھی . 


وفي (الأنوارا''' من مسالك المالکیة: ویجوز خرص الرطب والعنب 
ویيکفيی خارص واحدء واختلف في سبب مشروعیة التخریص فیھماء فقیل: 
لحاجة أھلھما إلیھماء وھو ظاھر قول مالك: لا یخرص إلا التمر والعنب 
للحاجة إلی أکلھما رطبینء انتھی ۔ 
)60 وم 
3 اطر لاس رفاک 
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قال الدردیر“': وإنما خص الشارع هذین النوعین بالخرص دون 
غیرھماء لآن شأنھما اختلاف الحاجة إلیھماء قال الدسوقي: قوله: دون 
غیرھماء أي من الزیتون والفول والحمص والشعیر إذا أکل آخضرء فھذہ وإن 
کان یحسب بالتحري ما أکل مھا لکٹھا لا تخرص قائمة؛ انتھی. 


وقد عرفت أن الخرص لیس بشويء عند الحنفیةء ولذا خلت عن ذکرھا 
اکٹر فروعھم؛ قال العیني في اشرح الجععای ۶۳ قال الشعبي والثوري 
وأبو حنیفة وأبو یوسف: الخرص مکروہہ وقال الشعبي: الخرص بدعةء وقال 
الثوري: خرص الثمار لا یجوز؛ وفي (أحکام ابن بزیزة): قال أبو حنیفة 
وصاحباہ: الخرص باطل؛ وقال أیضا في (شرح الھدایةا: ولا یخرص الرطب 
والعنب وغیرھما من الثمار والزرع عندناء وقال الشعبي والثوري: الخرص 
بدعةء وقال ابن عبد البر'": ذکر صاحب الإملاء عن محمد بن الحسن: أنہ 
یخرص الرطب تمراً والعنب زبیباً. وقال السروجي: لم یذکر أصحابنا ھذا 
القول عن محمد فیما علمتهء انتھی. 


وحکی الطحاوي عن قوم جواز الخرص:؛ ٹم قال: وخالفھم في ذلك 
آخرونء؛ فکرھوا ذلك وقالوا: لیس فی شیء من ھذہ الآثار أن التمرة کانت 
رطا کی رق اھ سک رظتت شود ام کرت گکانت ظا جائت مل 
لصاحبھا حق اللہ فیھا بمکیلة ذلك تمراً یکون عليه نسیئة؟ وقد نھی رسول اللہ لا 
عن بیع التمر فی رؤوس النخل بالتمر کیلاء ونھی عن بیع الرطب بالتمر نسیئة؛ 
وجاءت بذلك عنه الآثار المرویة الصحیحةء ولم یسٹثٹن رسول ال قةُ نی ذلك 
شیاء فلیس وجه ما روینا فی الخرص عندنا علی ما ذکرتم. 


.)٥٥٤/١( ە الشرح الکبیر؛‎ )١( 
.)٥٥ /٦( م مد القاري)‎ )٢( 
.)۲۲٢٤۷ /۹( انظر: (الاستذکار)‎ )٣( 











۹۔ کتاب الزکاۃ 


مہو وپ ب و ددم ع ہے و سی ے مل ےھ مھ ےو ےھ دعس مو امھ وم سے وم ے میم ے وب ےم ے ہے بس امھ مم ٤ع‏ وہ ےم 


ولکن وجه ذلك عندناء واش أعلم؛ أنە إنما آراد بخرص ابن رواحة؛ 
لیعلم بە مقدار ما في أیدي کل قوم من الثمار فیؤخذ مثله بقدرہ في وقت 
الصرامء لا آنھم یملکون منە شیئا مما یجب لل فيه ببدل لا یزول ذلك البدل 
عنھم وکیف یجوز ذلكء وقد یجوز أن تصیب بعد ذلك آفة فتتلفھا أو نار 
فتحرقھاء فیکون ما یؤخذ من صاحبھا بدلاً من حق اللہ تعالی فیھا مأخوذاً منہ 
للا سا لے سلم رلک تا ازَیة مال الشرسي ما ارات اتی 


تم کو دلائف روایة ونظراء وقال في آخرہ: وبذلك نأآخذء وھو قول 


آپی حتقةوانی یوسف ومحمل ۔ رحمھم اللہ -۔ 


وذکر ابن العربي في (العارضة)''' أحادیث الخرص؛ ثم قال: لیس في 
الخرص حدیث صحیح؛ إلا واحد فھو المتفق عليهء خرج النبي قَلا فی غزوۃ 
تبوك فمر علی حدیقة امرأۃ؛ فقال: (اخرصوھا وخرصھا)ء فلما رجع قال: 
١م‏ جاءت حدیقك؟) فقالت: کذا لخرص رسول ا قلهٌء ویلیە حدیث 
اوت نوواعتئی:الرس على ارد 


واتفق أہو حنیفة وأصحابه علی أن الخرص بدعة؛ وأعجبوا لمساعدة 
الثوري لھم علی ذلكء مع معرفتہ بالسنن؛ وتمکنە في بحبوبة الأخبارء وتعلقوا 
فی ذلك بأن النبي لق نھی عن المزابنةء وقال علماؤنا: یخرص النخل 
والکرمء زاد الشافعي في احد قوليه: والزیتونء وأما الحبوب فاتفقوا علی أنھا 
رص وَعلہ الِسالة غسرة دا 


وذلك لان التی 8ل ٹبٹ عتہ خرص التخل ولم بلیث :یه عخرضص 
الزیتون؛ وکان کثیراً فی حیاته وفيی بلادی ولم یثبت عنەه خرص النخل لاخذ 
الحق إلا علی الیھودء لأنھم کانوا أشراکاً وکانوا أ٘یضاً غیر أمناءء فخرص 


۔)٦٤١‎ /۳( معارضة الأحوذی)‎ )١( 


"۰۷۷ 








۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۱۹) باب 


مج ےل ہے ھ٭ ے٤‏ ہے ما ادے و یو وع ےمم یھ مم مع ےی و ےو ےم ےم ود مھ مم می یلو یہ یمے یی مھدم 


علیھم؛ وقال لھم: فیھا کذا إن شٹتموھا کذلك وإلا فادفعوما إلیناء فنحن 
نعطیکم من ذلك الحساب؛ فقالوا: بھذا قامت السموات والأرض؛ وھذا فيی 
حدیث الیھود بعدم أمانتھمء أما المسلمون فلا یخرص علیھم؛ ولما لم یصح 
می مت نیت یی اسسات افعال رشاج ۸ات اجس مان 
الناس حفظاً لحق الفقراء لقد یجب أن یخرص علیھم جمیعاً جمیع ما یجب 
فیھا الزکاۃء وإنما لم بخرص النبي قُ الحب؛ لانھا لم تکن عندھم إذ لم 
یکونوا أھل زرعء انتھی. 


قال العیني''': واحتج أبو حنیفة بما رواہ جاہر مرفوعاً: انھی عن 
الخرص)ء وہما رواہ جاہر بن سمرۃ: ۷ن رسول اللہ قُ نھی عن بیع کل ثمرة 
تخرص)؛ وبأنه تخمینء وقد یخطئ. ولو جَوَّزَ لُجَوّرّنا خرص الزرع وخرص 
الثمار بعد جذاذھا أقرب إلی الأبصار من خرص ما علی الاأشجار؛ فلما لم 
یجز في القریب لم یجز في البعیدء ولآن تضمین رب المال بقدر الصدقة 
وذلك غیر جائز؛ لانه بیع رطب بتمر وأنه بیع حاضر بغائب؛ وأیضا فھو من 


المزابنة المٹھي عنھا. 


النسیئةء وقالوا: الخرص منسوخ بنسخ الرباء وقال بعضھم: إنما کان یفعل 
تَخو یما للمزارعین للا یخونواء لا لیلزم بە الحکم لأنە تخمین وغرور وکان 


ومما یدل علی صحة النسخ ما رواہ الطحاوي من حدیث جابر: ان 
رسول اللہ پل نھی عن الخرص٠‏ وقال: ٴآرأیتم إِن هلك التمر أیحب أحدکم 
ان یاکل مال أخيیه بالباطل)ء والحظر بعد الإباحة علامة النسخ؛ وما قیل: 


۔)٥٤٢٥٥‎ /٦( معمدہ القاريی)‎ )١( 




















۹۔ کتاب الزکاة (۱۹) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


عمل بہ النبي ا ومن م۳"'ھ‌ە"0' لكنە لیس علی الوجه الذي ذکروہ؛ إنما 
وجھه أنھم فعلوا ذلك لیعلم مقدار ما في أیدي الناس من الثمارء فیؤخذ مثله 
بقدر في أیام الصرامء لا أنھم یملکون شیٹا مما یجب 'لل فيه ببدل لا یزول 
ذلك البدلء انتھی . 

وقال الشیخ في (المسوی''': قالت الحنفیة: الخرص لیس بشيء؛ 
راؤا ساس سو اف اف کان و نا فا رھفت شرترہ انا تق کر ون 
حکم فلاء کذا فی (شرح السنة)ء انتھی. وھذا کله علی المشھور من مسلك 
الحنفیةء وحکي عن حضرۃ الشیخ الگنگوھی''' ۔ نور اللہ مرقدہ - في التقاریر 
الشھیرة عنه علی الترمذي وغیرہ أنه قال: إن الخرص جائز عند الإمام في 
العشر والخراج؛ ولا یجوز في البیوع والمزارعة وغیرھما. 

وما یخطر في البال بملاحظة ھذہ الأقوال: أن الحنفیة أنکروا إلزام مقدار 
معین من العشر وغیرہ بسبب الخرص٠‏ لانه تخمین ولیس بحجة ملزمةء وھذا 
محمل من حکي عنھم أنە باطل آو لیس بشيء وکرھوا أخذ التمر بدل الرطب 
بالخرصء للروایات الصریحة في الٹھيی عن ذلك؛ وھذا محمل من حکي عنھم 
الکرامة لکٹھم جَوّرُوا الخرص لمجرد التخمین وغلبة الظن لتخویف 
الاک ولئلا یتجاسروا علی إضاعة الحق والعشر والخراج وغیرھاء وھذا 
محمل کلام الطحاوي والشیخ الگنگوهھي؛ وإليه أشار شیخ مشایخنا الدھلوي 
بالتاویلء فتأمل . 

۰۹۔۔ (مالك؛ عن الثقة عندہ)'' لم اجد من صرح باسمه من 
رم رم 
(۲) انظر: (الکوکب الدري علی جامع الترمذي) (۲/ ۱۷ ۔ ۱۸). 
(۳) الآکرة: الحْراث۔ 
)٤(‏ انظر : (التمھید) .)٦٦١ /٦٢٤(‏ 








۹۔ کتاب الزکاۃ (۱۹) باب )١٦٦(‏ حدیث 
00س و 7 رو 
عن سَلَمَان .بن پسار سن بسر تو 0ت برق وورتو وو کہ کا ڈو نول او وو پتوکاو وس وو وٹ 


الشراح وأھل الرجال؛ ولا یبعد عندي أن یکون هو الحارث بن عبد الرحمن بن 
عبد الله بن سعدء فقد أخرج ابن ماج في (سننها''' هذا الحدیث من طریق 
عاصم بن عبد العزیز بن عاصم ثنا الحارث بن عبد الرحمن بن عبد اللہ بن 
سعد بن أَبي ذباب عن سلیمان بن یسار وعن بسر بن سعید عن أٔبي ھریرة 
قال: قال رسول اللہ قلل: افیما سَقّتِ السماء والعیون العُشْرُ وفیما سقی 
بالنضح نصف العشراء وھکذا أخرجه الترمذي''' وقال: قد روي ھذا الحدیث . 
فی پکیر ین عیة الا ین الاقع رعی سلساق ین یسا وسر ین سید غن 
النبي گل مرسلاء انتھی. 


وفيی ترجمة الحارث المذکور من (تھذیب التھذیب!'': قال الساجي: 
حدث عنه أھل المدینةء ولم یحدث عنه مالك؛ قال الحافظ : ذکر علي بن 
المدیني في (العلل) حدیثاً عن عاصم بن عبد العزیز الأشجعي عن الحارث عن 
سلیمان بن یسار وغیرہ قال عاصم: حدثليه مالك قال: أخبرت عن سلیمان بن 
سار ایت فا ابق اَسیی٣‏ ای بالکامفہ بی اتعارت رم حلدہ 
وما رأیت فی کتب مالك عنه شیئاء قال الحافظ : وھذہ عادة مالك فیمن لا 
لم عیسو انتھی . 


وفیەہ: ان یحیی صرح هھنا بکون الراوي ثقة عند مالكء ثم الروایة ھکذا ' 
فی جمیع النسخ المصریة وأاکٹر الھندیةء وفيی بعضھا مالك عن الثقة وعنه وعن 
سلیمان بن پسارء والظاھر أنه تحریف من الناسخ خرف قوله: عندہ. 


(عن سلیمان بن یسار) الھلالی المدني أحد الفقھاء (وعن بُسر) بضم 
)٤۸۰/۱( (١)‏ رقم الحدیث .)۱۸۱۲٦(‏ 
)۲٢(‏ (۳۱/۳) رقم الحدیث .)٦٦۹(‏ 
(۳) ۔(۸/۲٤۱).‏ 























۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۱۹) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


ان سعبد؛ ان رسُول الله قَلُ فال: ١‏ فِيمَا سقتِ السماء والعیوِ 


کر سے 


ی9 0نب ۱ ای ٭ ۶ھ 7 ےج و تہ رھ ٹو هہ 
ال سے اہ 6 ایت : و نے جح لعش 6 
و لبُعلِ وت لعشر 7 وقیما یی ب لْضح تنصسفکت إْ 0 


أخرجه البخاریٌ موصولاً عن ابن عمر في: ۲٢‏ ۔ کتاب الزکاۃء ٥٥‏ ۔ باب 
ال ناش مو جا الات 

وأخرج مسلم؛ بمعناہ عن جابر بن عبد اللہ في: ٣١‏ ۔ کتاب الزکاۃ: 
١۔‏ باب ما فیه العشر أو نصف العشر؛ حدیث ۷. 
الموحدة وسکون المھملة عطف علی سلیمان (ابن سعید) بکسر العین المدنی: 
وتقدم أنھما رویاہ عن أبي ھریرةء وروی الحدیثٌ البخاریٔ والأربعةُ من طریق 
الزھري عن سالم عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ (أن رسول اللہ پا قال: 
فیما سقت السماء) أي المطر من باب ذکر المحل وإرادة الحالء ویدخل فيه 
السیل والآأنھار (والعیون) بالضم أي الجاریة علی وج الأرض التي لا یتکلف 
فی رفع ماٹھا للة (والبَعغل) بموحدة مفتوحة وعین مھملة ساکنةء هو ما شرب 
بعروقه من الأرض؛ ولم یحتج إلی سقي سماءِ ولا آلة. 

قال الباجي''': وھذا عندي؛ والل أعلمء أن معناہ أن أصولھا تصل إلی 
المیاہ تحت الأرض فیقوم لھا مقام السقي؛ ولا تحتاج أن تسقی بما ینزل إلی 
عروقھا من وجه الأرض من مطر أو غیرہ. 

قال الزرقاني''': وھذا هو المعبّرٗ عنه فی حدیث ابن عمر -رضي اللہ عنھما ۔ 
بقولە : أو کان عَثریاً ۔بفتح العین المھملة والمثلثة الخفیفة ۔فقد فسرہ الخطابي بأنه 
الذي یشرب بعروقه من غیر سقي (العشر) مبتداً مؤخر خبرہ فیما سقت السماءء وذلك 
لما في المذکور من هذہ الانواع قلة مؤونة السقي (وفیما سُغي) ببناء المجھول (بالثضح) 
بفتح النون وسکون الضاد المعجمة بعدھا مھملة هو الرشْ والصبً أي ما سقي بما 
یستخرج من الآبار بالغرب أو بالسانیة ویستخرج من الأنھار بآلة (نصف العشر) مبتداً 
00:00عی 59۸7901 
(۲) اشرح الزرقانيی) (۲/ ۱۲۷). 








۹۔ کتاب الزکاۃ (۱۹) باب )٢٦٦(‏ حدیث 


تک کٹ ڈ ٹپ 0 2.02.02 0 ء- 010و سئی۰9 


۔ 


مؤخر وذلك لکثرة مؤونتهەء وھذا اأصل في أن لشدۃ النفقة وخفتھا تآأثیراً في 
کثرة الزکاۃ وقلتھا. 

وعموم الحدیث ظاھر في عدم شرط النصاب فی إیجاب زکاۃ کل ما 
یسقی بمؤونة أو بغیر مؤونة لکن خصّه الجمھورٌ بحدیث لیس فیما دون 
خمسة أوسق صدقةاء وتقدم الکلام عليه مبسوطاً تحت ہذا الحدیث. 

فا ا سی تی الظارع2 2 کرت ہا ہت السناف الفگرین 
الحدیث؛ لفظ عام بظاھرہ فی کل مملوك تسقيه السماء واختلف الناس فی 
قزیله علی سبعة آقوال: 

الأول: أنہ محمول علی عمومه فی کل شیء إلا الحطب والقصب 
الس قاله آی یقت 

الٹانی : أنه فی الحبوب والبقول والثمرات: قاله حماد بن أبی سلیمان. 

الثالث : ما تخْرِئُه الأرض مما لە ثمرۃ باقیة قاله محمد وأبو یوسف؛ 


ٹم ذکر الأقوال الباقیة لبعض التابعین لم يیَعُڑُھا إلی الائمة. ورتجٌٛح قول 
الجہھ اف2 ری ملاس لی اعالامسے نی اتی اع تا 


للمساکین وعليه یدل عموم الاأیة والحدیثء إلی آخر ما قالهء وسیأتي قریباً ' 


الفظراتہ ط نت الات 

وفی (شرح الإحیاء): رواہ أبو حنیفة عن أبان بن نس رفعه: ١في‏ کل 
شیء آخٹرجٹث الَأرض العشر او نصف العشرا؛ قال ابن الھمام: وفيیهە من 
الآثار أ٘یضاً ما أخرج عبد الرازق بسندہ عن عمر بن عبد العزیزء قال: فیما 


.)٦۱۳۳ ء۱٣۳۲‎ /۳( (عارضۃ الأحوذي)‎ )١( 


۹۱"۲٢ 


























ك2 


أنبتت من قلیل وکثیر العشر وأخرج نحوہ عن مجاھد وعن إبراھیم النخعي: 
وأآخرجه ابن أبي شیبة أیضاً عنھم . 

والحاصل آنه تعارض عام وخاص؛ فمن یقدم الخاص مطلقا کالشافعي 
قال بموجب حلیث الأوساق؛ ومن یقدُم العام أو یقول یتعارضان ویطلب 
الترجیح یجب أن یقول بموجب ھذا العام؛ لان الإیجاب فیما دون خمسة 
أوسق أولی للاحتیاط؛ انتھی . 

۰۔ (مالك؛ عن زیاد بن سعد) ھکذا في جمیع النسخ المصریة 
من المتون والشروح وکذا في (المصفی؛ و (التقصي)'''ء ووقع في أکثر النسخ 
اعية نف زاین سیل ای تاد الاہ بیخ :العیت والدالہ وع غلطحن 
الناسخ لیس في الرواة اأحد اسمه زیاد بن سعید بل هو زیاد بن سعد بن 
عبد الرحمن الخراساني نزیل مکة ثم الیمن؛ ثقة ثبت؛ من رجال الجمیع؛ لە 
مرفوعاً في (الموطأً١‏ حدیثان في کتاب الجامع وھذا أیضاً ثالث أصله الرفعء 
ولذا ساقه فی (التمھید). قال ابن عیینة: وکان آثبت أصحاب الزھري. 

(عن اہن شھاب) الزهري (أَنه قال؟ موقوف في (الموطأ)۷ وروي عن 
الزھري موصولاً کما سیأتي (لا یؤخذ في صدقة النخل الجُعْرُور) بضم الجیم 
وإسکان العین المھملة علی زنة عصفورہ نوع رديٍء من التمر إذا جَف صار 
حشفاء وفی (المسوی): ضرب من الدقل یحمل رطبا صغارا لا خیر فيه. 

(ولا مُضرَانُ الفَارَةقا جمع مصیر کرغیف ورْغفَان ضرب من رديء التمر؛ 
سُمّي بذلك؛ لأنه إنما علی النوی قشرة رفیعةء وقال المجد: مُضْرَانْ الفار تمر 
0027( 


7 وکذا فی الا ختازة چو و 


"٣ 








۹۔- کتاب الزکاۃ (۱۹) باب )٦۷٦(‏ حدیث 


را لتاق مر تد فی ضَاجب قاع کو 2 
مِنه فی الضْدقَة۔ 
ال عَالِكٌ: وَإِنَمَا مِثل ذلِكَ مرن جسےٌ”ٛسمسہ 


(ولا عَذْق) بفتح العین جنس من النخلء وأما بکسرھا فبمعنی القنو قاله 
ابو عبد الملك. وقال أبو عمر: بفتح العین النخلة وبالکسر القنو کأن التمر 
سُمّي باسم النخلة؛ لأنه منھا۔ 

(ابن خُبَيْق) بمھملة فموحدة مصغراً سمي بە الدقل من التمر لرداءتەء وقد 
أخرج آبو داود والنسائي بعدة طرق عن الزھري عن أبي أمامة بن سھل بن 
حنیف عن آبیه قال: تھی رسول اللہ قَلُ عن الجعرور ولون الحبیق أن یؤخذا 
فی الصدقةء زاد النسائی*'': وفیہ نزلت: ٭وَلا تَیَتَمُوا کیک یه الاآیة. 

(وھو) أي المذکور من الأآنواع الردیئةء ویوجد في النسخ الھندیة محل 
ذلك (قال: وھو مثل الغنم) ولا یوجد ھذا فيی النسخ المصریة ولا الشروح؛ 
فان ثبت فلا إشکال بما سیأتي من قوله: إنما مثل ذلك الغنم؛ لأنە من کلام 
الإمام مالك؛ وھذا من کلام الزھري (یْعَدُ علی صاحب المال ولا یؤخذ منە في 
الصدقة). 

قال أبو عمر: آجمعوا علی آنه لا یؤخذ الدنيء في الصدقة عن الجید 
قلت: ھذا إذا کانت أنواعاً مختلفة وإن کانت کلھا ردیئاً. 

فقال الباجي''': ظاھر ما في ( الموطاأً) ورواہ ابن نافع عن مالكء أن 
علیہ آن پقتری الریطلامین الین نیع ڑگاةھ2ڈاالزدیٰء: وی قال 
ابن الماجشون: وروی ابن القاسم وأشھب عن مالك یؤدي منەء ولیس ھذا 
کالماشیة؛ لأن ھذا مال یزکی بالجزء منە ویخرج زکات منە ردیئاً کان أو جیداً. 


(قال مالك: وإنما مِْلٌ ذلك) أي المذکور من أن أنواع التمر الردیئة تُعَد 


.)۲٢۹٢( آخرجہ النسائي في الزکاۃ‎ )١( 
۔)۱٥۸/۲(‎ ) ا( المتقے‎ )٢( 
۱٤ 


























۹۔ کتاب الزکاۃ (۱۹) باب )٦۷٦(‏ حدیث 


ا کے ج فَلی صَ چبھَا بِِحخَالِھَا ہ٤‏ السسا. لا تخل مت قے 
۱ ن بو ۴ ِ 


آلصدف4. 7 یکون ا فی اك مُوال ٦‏ 7 نو حد الصدفة منها. من 


اخ 2 ۶ 2 9ھ“٭ھ2 و 6وت ا ۔ج 2909.0100 
ذلك 7 کک وما امہ : 7 بڑحد یسل اآدناہ 3 گا لا بڑخد سس 


یھ 
س٭سصار۵, 


قَال: 7گ کت ہت ِن و ٢‏ طط الا 
۹۶۶ 9 9 ۰ت تی 


ااثتان إلا 2 زالاقنات رو و ا ا جوراوو٤‏ وف ٤ووییےدفوفب+ھبدلھیملھ‏ 


ولا تُوخذ (الغنم) بالرفع (تعد علی صاحبھا بسخالھا) أي بأولادھا (والسخل لا 
بؤخذ فی الصدفة) کما تقدم قریباً فی موضعہه رق رق ارفنا آن کون الزرع 
کالماشیة روایة (الموطاً) وغیرھاء وعلی ما روی ابن القاسم وأشھب فبینھما 
فرقء وأما عند الحنفیة فحکی ابن عابدین عن (الظھیریة): لە نخیل تمر برني 
ودقلء قال اللإمام : یؤخذ من کل نخلة حصتھماء وقال محمد: یؤخذ من 
الوسط إِذا کانت أصنافا ثلائة: جید ووسط وردي٤ء‏ انتھی . 

(وقد یکون) ھذا بیان للجید من الثمار بعد بیان ردیٹھا (فيی الأموال ثمار) 
جیاد (لا تؤخذ الصدقة منھا) لجیادتھا کما لا تؤخذ من الآدون لرداءتھاء ثم 
مَثل الجیاد بقوله: (من ذلك) الذي لا تؤخذ منھا الصدقة خبر مقدم ومن 
تبعیضیة (البٔردي) مبتداً مؤخرء وھو بضم الموحدة وإسکان الراء ودال مھملتین 
آخرہ یاء من أجود التمر (وما أشبهہ) في الجودةء ثم ذکر بطریق النتیجة بعد ذکر 
کلا النوعین (لا بؤخذ من آدناہ کما لا یؤخذ من خیارہء وإنما تؤخذ الصدقة 
من آوساط المال) بالملاك والفقراء. 

(قال مالك : ! مر المجتمع عليه عندنا أ نہ لا بخخرص) ببناء المجھول (من 
الثمار إلا التخیل جح وتقدم اختلاف الأئمة في ذلك. قال الزرقانی*: 


.)۱۲۹/۲( )(١( 


(۱۹َ"‌٥ 





۹ ۔ کتاب الزکاة (۱۹) باب )٦۷٦(‏ حدیث 


و ا و مق ہیں تل ے۔ ےم 2 20 مر عر ش مو۶ ا ہا 
فان ذلك یحرص حین بہدو صلاحیف ویحل بیع وذلك ان تمر 
- 


النْخیل َالاغتاب يُوگل زُظبا وَعتبا. جک روک مل لِلتوْسِعَة عَة عَلَی 
الٹاس ْ۱ جج تہ یھ َيْخْرَصُ ذٰلِكَ عَلَيْهھم. 


فلا 00 فید علق ۔رعد ررایة اثة؛ پھر الزغرت أیضا 

قال الدسوقي: اعترض الحصر بالشعیر الآخضر إذا أفرك وأکل أو بیع 
زمن المسغبةء وبالفول الأآخضر وبالحمص الأآخضرہ فإن کلاّ منھما بُخُرص إذا 
أِل و بیع في زمن المسغبة وغیرہ بنا٤‏ علی المشھور من أن الوجوب .۔ 
بالإفراك . 

وأجیب بن الثابت فی هھذہ تحري مقدار ما اآکل أو بیع ولیس ھذا رو 
التخریص؛ لأن التخریص حزر الشيء علی أصوله؛ وفْرّْق بین إحصاء ما أَئل 
بالتحري والتخمین وبین حَزر الشيِءِ باقیاً علی أصوله انتھی مختصراً. 

وقال الموفق'': لا یخرص الزیتون ولا غیر النخل والکرمء فإن ثمرة 
النخل مجتمعة في عذوقهء والعنب في عناقبدہء فیمکن أن اتی الخرص عليه 
والحاجة داعیة إلی اأکلھما فی حال رطوبتھماء وبھذا قال مالكء وقال الزھري 
والآوزاعي واللیث : بُحَرَص؛ لآنه ثمر تجب فيه الزکاۃء فیخرص کالرطب 
والعنبء ولناء أنە لا نص في خرصہہ ولا هو في معنی المنصوص عليه فیبقی 
علی الأصل٠ء‏ انتھی . 

(فان ذلك یخرص) ببناء المجھول (حین یبدو صلاحہ ویحل بیعه) فان حل 
البیع یکون عند بدو الصلاح وھو وقت الخرص؛ وھو وقت وجوب الزکاۃ 
وسیأتی أیضاً (وذلك) أي وجە جواز الخرص فیھما (أن ثمر النخیل والأعناب 
ُؤکل رطباً وعنباً) فیکثر الحاجة فیھماء فإن أبیح ذلك بلا خرص ضر بالمساکین 
وإن مَيْمَ منه ضر بالملاك (فیخرص علی أھله للتوسعة علی الناس) اي الملاع 
(ولئلا یکون علی أحد) من الملاك والمساکین (في ذلك ضیقء فیخرص ذلك علیھم) 


(١)‏ (المغني) /٦(‏ ۱۷۹)۔ 























۹ ۔ کتاب الزکاۃ _(۱۹) باب )٢۷۸٦(‏ حدیث 


1 و و 
ےت 2 ۱ : 09390 2 
رو کرک مث مم ےصق او 2 تو ےد 


ئ7 : نے تس 2372 9 0 
ا 2 سان ا 0م و کے ا لہ 
خل چم وی4 و الو نا لہ رق ش ءُوا ۰ نم یوؤذدو لع مية ا 0 کاۃ علٰی 





لیتعین الواجب (ثم بخلی ہیٹھم وببنە پأکلونہ) وینتفعون بە (کیف شاءوا) من 
البیع وغیرہ (ثم بؤدون منه الزکاة) بعد الجفاف (علی ما خرص علیھم) أي علی 
ما فُذَرَ علیھم الخارص بشرط السلامة کما سیأتي. 

سر ال ھی خسف ال 7۷ نا0 قات الات غت بشرشن 
او 0ا0 جال و ھن نان ٹم یقال: ما ینقص من مذا العنب إذا تزہب 
فیخرص نقصان العنب وما یبلغ أن یکون زبیباً فذلك الذي یؤخذ منەء وکذلك 
النخل یقال: ما في ھذا الرطبء ثم یقال: ما فيه إذا جفٌ وصار تمراء فإذا 
بلغ تمرہ خمسة أوسق فصاعداً کانت فیه الصدقةء انتھی. 

(قال مالك : فأآما ما لا یؤکل رطباء وإنما یؤکل) یابساً (بعد حصادہ من 
الحبوب کلھاء فإنه لا بخرص) لن الخرص إنما هو لانتفاع أھلھا بھا رطباء 
وھذہ لا تؤکل رطبة فتحتاج إلی الخرص٠‏ ولان النخیل والاعناب ثمارھا بارزةۃ 
ظاھرۃ عن أکمامھاء فیتھیأً فیھا الخرصء وھذہ ثمرتھا وحبوبھا متواریة في 
أوراقھاء فلا یتھیأً فیھا الخرصء قاله الباجی''' 

قلت: لکن یحتاج إلی الاکل في الحمص الآخضر وغیرھاء کما تقدم. 

(وإنما علی أھلھا فیھاء إذا حصدوما ودفّوھا) بتشدید القاف (وطیِبوھا) 
ات الا تل :الظاہ افوترخفغاست نا رون کال اہ مو 
رم جرییہ۔- 0 
(۲) ”المتقی) .)٦٦١/٢(‏ 

۱۷ 














- کتاب الزکاۃ (۱۹) باب _ )٢۷٦(‏ حدیث 


س حم سے 


0 ۰ ‌٣ مُجَتَمَم‎ ٠۷6 0000ف2‎ 


ابا ول ھا فی رَووسِھَا ٠‏ طِاب وَعَل ببعةف عو ا او وو و تی ما و اود ا لی 


ات ردانی تیر سےا کل غری 0 
الاذُخار والاقتیات ولا یسقط عنھم من زکاتھا شیء لآجل اللانفاق علیھاء 
وذلك لان هذہ الحال التي لا یمکن الانتفاع بھا إلا علیھاء وعلی هذہ الھیئة : 
کانوا یؤدون الزکاةۃ علی عھد رسول ا قّةء وھذا هو وقت إخراج الزکاة؛ 
اسان ۱ 

(فإنما علی أھلھا فیھا) أعادہ تأکیداًء ولأنه بعد ذکر الأول (الأمانة) بالرفع 
مبتداأً مؤخرہ یعني آنھم مؤتمنون في مبلغھا وفيی وجوب الزکاة فیھا (یؤدون 
زکاتھا) أي الحبوب کلھا (إذا بلغ ذلك ما تجب فيه الزکاة) أي مقدار النصاب 
تھی تا اوس عندمم ولما کانوا آمناء فیھا فیعتبر قولھم؛ ویؤخذ عنھم 
کا ا وا فان 6ار 2ای 077 ظاشازلی امک مر الا الا وٹ تی 
فا اور 3 تر اسب الحظات اکا 

قال مالك : (وھذا الأمر الذي لا اختلاف فیه عندنا) بالمدینة المنورةۃ. 


(قال مالك: الأمر المجتمع عليه عندنا ان النخیل) وفي النسخ المصریة: 
اُن النخل تخرص؛ وفي امختار الصحاح): النخل والنخیل بمعنی؛ والواحد 
نخلة (تخرص علی أھلھاء وثمرھا) الواو حالیة (في رؤوسھا) یعنی بخرص حال 
کون الأئثمار علی الرؤوس؛ وإن جُذّت الأئمار فلا خرص ((إذا طاب وحل بیعه) 
یعنيی وقت الخرص وقت حل البیع عند بدء الصلاح لا قبله ولا بعد وھذا 
وقت الوجوب عند المالکیةء کما سیأتي. 


)0 ہے الزرقانی؛ (۱۲۹/۲). 


(۱۸ 




















۹۔ کتاب الزکاۃ (۱۹) باب )٢۷۸(‏ حدیث 


ا رح سے 


کن و ےھ ےہ 2 ہے 5 س 
و یو حرل منْة صلذ فتهہ تمرا عنلد الحدافے ا لی ا و کی اع و او و و وا او ا کو 


(وتو رسرتت ستئد مرا عند الجذاذ) اختلفت نسخ (الموطا) في ھذا 
اللفظ فی کل موضع جاء مصدرہ أو فعلهء والاکٹر في الھندیة بالمھملتین: 
المصریة بالمعجمتین؛ والمؤدی واحد؛ ففي (المجمع): جذاذ النخل - 
جیم وکسرھا دالاً .َ‫ ۔ القطعء انتھیء أي تؤخذ عند قطع النخل لا قبله 
7س-یَم00۵ پشتری صےهااليْترس مو :غبرساوباتی بت رعدارقت 
الاخراج . 
(الشرح الکبیر): الوجوب یتعلق بإفراك الحب لا بیبسەہء خلافا لمن 
یقول: المعتمد پبسە لمخالفة النقل والعادةۃء والمراد بإفراکە طیبه واستغناؤہ عن 
الماء وإن بقي في الأرض لتمام طیبهء قال الدسوقي: ولا یرد قوله تعالی: 
وعاثوا حَقَعُ وم حصاوو٭'' لان المراد أآخرجوا حقه؛ فالوجوب بالإفراك 
وإن کان الإخراج بعد الییس؛ انتھی. 
وأما عند الحنفیة فقال القاري فی (شرح النقایة): وقت وجوب العشر 
حین ظھور الثمرة عند أبيی حنیفة ۔ رضي اللہ عنه - وحین الإدراك عند 
أَبي یوسف؛ وحین الحصول في الحظیرة عند محمدء وثمرة الخلاف تظھر في 
وجوب الضمان بالإتلاف؛ انتھی . 
وقال الموفق'': وقت وجوب الزکاۃ في الحبًّ إذا اشتذٌء وفي الثمرۃ إذا 
بدا صلاحھا . وقال ابن أأبيی موسی: تجب زکاة الحب یوم حصادہ. 
وفائدةۃ الخلاف: أنە لو تصرف في التمرة أو الحب قبل الوجوب لا شيء 
عليهء وإن تصرف بعد الوجوب لم تسقط الزکاۃء ولا یستقر الوجوب علی کلا 
القولین حتی تصیر التمرة في الجریب والزرع في البیدر ولو تلف قبل ذلك 
بغیر إتلافه أُو تفریط منە فلا زکاۃ فیيەء انتھی۔ 
(١)‏ 1 سور اکا الأیة ١٤۱۔‏ 
)٢(‏ ا المغني) .)٦٦۹ /٤(‏ 


(‌"‌۹ 





۹۔ کتاب الڑکاۃ_ (۱۹) باب )٦۷٦(‏ حدیث 


قإِكْ أَصَابّتِ التْمَرَةَ جَابِعَڈء بَغْدَ أَنْ تُحْرّص عَلی ملا وڈ 
+0 ناقاطت جات بالنَرِ تج تن عَليْهِمَ ا ت"ئ]" ان . 
...0 شی 2 0-2 أَوْسْيٍ فَصَاعدا 2( اي ی ا ک أَخَدٌ 


مم الات ۷ئ" عَلِيْهِمَ فيما زی الَاتَتد کے وَکُلْلِكَ الْعَمَلُ 
یھ اہ وونگقی سن وی لا ما ان ا ا ان کی ا دا سی 


(فإن آصابت ۰ بالنصب (جائحة) بالرفع (بعد اُن تخرص علی و ۱ 


وقبل ان تجذ) أي تقطع (فاحاطت الحائحة بالثمر کلەه؛ فلیس علیھم صدقة) 


لوجوبھا في عینھاء وقد زالت ویبطل حکم الخرص المتقدم (فإن بقي) بعد' 


الجائحة (من التمر) بالمثناة الفوقیة فيی النسخ الھندیةء وبالمثلثة فی المصریة 
والمؤدی واحد. (شيء) أي مقدار (یبلغ خمسة أوسق فصاعدا) وميی ستون 
صاعا ھا ای اع ار فی خمسة أوسق لصاعہ قَّةُ دون غیرہ من 
الاصعء وھي خمسة آرطال ود عندھمء وسیأتي الکلام علی ذلك في أبواب 
الفطر (أخذ منە) أي مما بقي وفي المصریة: منھمء أي من أھل النخیل 
(زكاته) أي زکاة ما بقي (ولیس علیھم فیما آصابت الجائحة زکاة) یعني فلا 
یؤخذ زکاةۃ ھالك من ھذا الباقی . 


(قال مالك : وکذلك) أي مثل ما تقدم في التمر (العمل) أي الحکم (في 
الکرم) آئ العنب (أیضا) وفی لی ۰۷۷ قال أحمد: إذا خرص وترك یئ 


رؤوس النخل فعلیھم حفظهء فإن أصابته جائحة فذھبت الثمرةء سقط عنھم 
الخرص ولم یؤخذوا بەء ولا نعلم فیه خلافاً. قال ابن المنذر: أجمع أھل 
العلم علی ان الخارص إذا خرص الثمرةء ثم أصابته جائحةء فلا شيء عليه إذا 
کان قبل الجذاذ وإن تلف بعض الثمرۃ. 


نقالہ اقتاضی< زہ کات التاتی کھابا ق کا2 الا اھ ع3ا التول 


/٤( 23‏ ۱۷۰)۔ 


٣ 























۹ ۔ کتاب الزکاة (۱۹) باب )٢۷٦+(‏ حدیث 


7 ' ا کی : 
2.20200 1 : 7 جَ ما 


مُوال متفر قذة أو اف ان ۴ ی امُوَال متفرقة 2 ل 


لم مال ک شریاٹث : فطعھ ھا تحت ےہ ال نا و انث دا میم 
بر و مار پک نر سا ا ا کو ہا کا تر و ا و 

بعف 7 لاٹ "٣‏ بعض ۰ یلم ۳ نىبجب قد الرَّكَاةٌ فَإنه بحمعھا ف. 7 کت 
ز کا تھا ۰ 


یوافق قول من قال: لا تجب الزکاة فیه إلا یوم حصادہ لآن وجوب النصاب 


شرط في الوجوب؛ فمتی لم یوجد وقت الوجوب لم یجب٠‏ وأما من قال: إن 
الوجوب ثبت إِذا بدا الصلاح واشتدً الحبء فقیاس قوله: إن تلف البعض إن 


کان قبل الوجوب فھو کما قال القاضي؛ وإن کان بعدہ وجب في الباقيی بقدرہ 
سواء کان مان اولشمر۸ی انتھی . 


تقال مالك: وإذا کانت لرجل قطع) جمع قطعة (أموال) بالجر علی 
الإضافة (متفركة) بالرفع صفة قطعء ویحتمل بالجر صفة لأموال (أو اشتراك) 
بالمثناة الفوقیة بین الشین والراء فی جمیع 7 المصریةء فھو افتعال من 
الشرکةء وبدونھا في النسخ الھندیة فھو بفتح الھمزة جمع شرك بالکسر 
فسکونء أَي الأنصباء (فيی اُموال متفرفة) أي ہین شرکاء عدیدۃ (لا ببلغ مال کل 
شريك منھم أو قطعنه) بالضم عطف علی مال؛ أي لا یبلغ القطعة وحدھا (ما 
تجب فبد الزکاة) مفعول لقوله: لا یبلغ أي لا یصل إلی مقدار النصاب . 


(رکانت) تلك القطع أو الحصص (إذا جمع بعضھا إلی بعض یبلغ ما 
تحت فه الڑکاۃ فانه بحمعھا) أي القطع والحصص ل(ویؤدي زکاتھا گاواا ہم 
إذا کانت لرجل قَطِمٌ لأراضي متفرقةء وکانت کل واحدة لا یبلغ ما یْقومُ منھا 
خمسة أوسق؛ وإذا جمع ما یخرج من جمیعھا کان فيه خمسة أوسق؛ فإن 
الزکاۃ تجب فیھما؛ لان المالك لھما واحدء وکذلك إذا کان لە اشتراك في 
أموال متفرقة تکون بینە وبین شریکەء فیراعی کل ماله خاصةً دون مال شریکە؛ 
فإذا بلغ ماله مقدار النصاب زگی؛ وتقدم مسائل الشرکة مبسوطا۔ 


۱ 








۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٠٢(‏ باب 





)٠٢(‏ زکاة الحبوب والزیتون 

(زکاةۃ الحبوب) قال المجد: الحبة واحدة الحب؛ جمعه حبات وحبوب؛ 
زقال الراقتب: ‏ الحت وَالحة یقال ٹی الْعَيطۂة والشعغیر وَتْحََمّنا مین 
المطعومات: قال تعالی: ٭ کل ما سَیٔم سَتایِل٭4''ء وقال تعالی: 
طإن اک کن لکلب وای 4 

قال ابن رشد فی ٦البدایةاػ:‏ آما ما تجب فی الزکاۃ من الأموالء فإنھم: 
اتفقوا منھا علی أشیاء واختلفوا في أشیاء. وآما ما اتفقوا عليه فصنفان من 
المعدن الذھب والفضة اللتین لیستا بحليء وثلائة آصناف من الحیوانء 
وصتفاق من الوب الخنطة والشعیرء وضَتفان من القمر التمر والزبیب: وفی 
الزیت خلاف شاذ. ۱ 

ٹم ذکر المختلفات وقال فيی جملتھا: وأما ما اختلفوا فيه من النبات بعد 
اتفاقھم علی الأصناف الأَربعة فمنھم من لم یر الزکاۃ إلا في تلك الأربعة فقطء 
وبە قال ابن أبي لیلی والثوري وابن المباركء ومنھم من قال: الزکاةۃ فيی جمیع 
المڈخر المقتات من النبات؛ وھو قول مالك والشافعي؛ ومنھم من قال: الزکاۃ في 
کل ما تخرجه الأرض ما عدا الحشیش والحطب والقصب؛ وو أبو حنیفةء انتھی . 

قلت: وقول الحنابلة کما في (الروض): تجب في الحبوب کلھا ولو لم 
ٹکن قوتاء وفي کل ثمر یکال ویڈخرہ وفي انیل المآرب): تجب في کل مکیل: 
من الحب والثمرء انتھی. 

هذا تلخیص أاقوال الأئمة في ذلكء وإلا فقد ذکر العلامة العیني'' فيه 


.۱٦١ سورۃ البقرة: الأیة‎ )١( 
.٠٦ سورۃ الأنعام: الأیة‎ )٢( 
.)۲٥٢ /۱( اہدایة المجتھد)‎ )۳( 
.)٦٥٥ /٦( معمدہ القاريی)‎ )٤( 





۲ 














و یم وم و ےم و٤‏ ے مھ مھ و مھ ےھ ٤ع‏ ےی ہ٤‏ یو ے ع ےھ د٤ع‏ یپ ہد اع ےم عم رم رم یو وم وو یی +وہعہٗمدےھ + 


تسعة أقوال للعلمای وقال: وقول أبي حنیفة مذھب إبراھیم ای رم 


وحماد وزفر وعمر بن عبد العزیز وھو مروي عن ابن عباس؛ وھو قول داود 
وأصحابه فیما لا تق وحکاہ عن یحیی بن آدم وغیرہ من السلف. 


وقال الموفق''': أجمع أھل العلم علی أن الصدقة واجبة في الحنطة 
رش اس واٌیے ال از اتوہ اعت اپ تق قال فی کان 
الزکاۃ تجب فیما جمع ھذہ الأوصاف الکیل والبَقًاء والیْبْٔس؛ من 
الحبوب والثمارء ممًا يْنِبِتّه الآدمیون؛ إذا نبت في أرضه؛ سواء کان قوتا 
کالحلطةء آو من القطبیات قَالیاقلَاء آو من الأبازیر کالگُشفرة وانکٹروی از 
البُژور کبژر الكتّان والقثّاءء آو حَبٌٗ البْقُول کالرّشَادو'' وتجب أیضاً فیما جمع 
ھذہ الأوصاف من الثمار کالتمر والزبیب؛ ولا زکاۃ في سائر الفواکە کاللّفاح 
والجوزء ولا فی الخضر کالقثاء وبھذا قال عطاء فی الحبوب کلھاء ونحوہ 
قول أبي یوسف ومحمدہ فإنھما قالا: لا تی تا جس لارسس الا جا 
کانت لە ثمرۃة باقیة یبلغ مکیلھا خمسة أوسق 
وقال أہو عبد اللہ بن حامد: لا شيء فی'الآبازیر ولا الیژؤر ولا حبْ 
البقول؛ ولعله لا یوجب الزکاة إلا فیما کان قوتاً أو أدمأا؛ لأن ما عداہ لا نصّش 
فیەء ولا هو معنی المنصوص عليهء فیبقی علی النفي الأصلي؛ وقال مالك 
والشافعي: لا زکاۃ في ثمرہ إلا التمر والزبیب ولا فی حبًٌ؛ إلا ما کان قُوتاً 
فی حالة الاختیارء إلا في الزیتون علی اختلاف؛ وحکی عن أحمد: لا زکاۃ 
إلا فيی الحنطة والشعیر والتمر والزبیب؛ وھذا قول ابن عمر وموسی بن طلحة 
والحسن وابن سیرین والشعبي والحسن بن صالح وابن أبي لیلی وابن المبارك 
وابی عبی, 


.)۱٥١/١( (المفنی؛‎ 0) 


(۲( الرشاد: بقلة سنوی لھا حب حریف یسمی حب الرشاد. 


رہ 











۹۔ کتاب الزکاۃ )٠٢(‏ باب 


رڈ 


والتلت؟ نوع من الشعیر ووافقھم إبراهمیم وزاد الذرق ووافقھم 
ابن عباس؛ وزاد الزیتون؛ لان ما عدا ھذا لا نص فیه ولا إجماع؛ ولا هو في 


معنی المنصوص عليه؛ ولا المجمع عليهء فیبقی علی الأصل؛ انتھی . 


ٹم قال ابن رشد''': وسبب الخلاف أما بین من قصر الزکاۃ علی 
الأصناف المجمع علیھاء وبین من عَاھا إلی المذخر المقتات؛ فھو اختلافھم 
فی تعلق الزکاةۃ بھذہ الأصناف الأربعة هھل هو لعینھا و لعلة فیھا؟ء وهي 
ات تد غا نمو یں آآکرب سومان رن فا0 ا لاضیات می 
الوجوب لجمیع المقتات؛ وسبب الخلاف بین من قصر الوجوب علی المقتات 
وبین من عدّاہ إلی جمیع ما تخرجه الأرضء إلا ما وقع عليه الإاجماع من 
الحشیش والحطب والقصب؛ هو معارضة القیاس لعموم اللفظء وھو لفظ اما 
سقته السماء.٠)‏ الحدیث. وما بمعنی الذي؛ وھو من ألفاظ العمومء وقوله 


٦ 
کے ًب سی‎ 


تعالی: فوَقی الہ اکا جگت مَمَوككی''' الآیة إلی قولہ: فاوَءَاثوا حَقوُ بڑد 


رام الشای فی 1ا الڑگا (ي تسرد سا مه اللہ ارت لا یکرڈ 
غائباً إلا فیما هو قوت؛ فمن خصص العموم بھذا القیاس أسقط الزکاۃ مما عدا, 
المقتات ومن غلب العموم أوجبھا فیما عدا ذلك إلا ما أآخرجه الإجماع. 


والذین اتفقوا علی المقتات اختلفوا فيی أَشیَاء من قبل اختلافھم فیھا ھل 
هي مقتاتة أم لیست ہمقتاتة؟ إلی آخر ما قاله. 


وقال انی العربی کی َالَعارَضةا'': آمامن>حلة آی حدیث نما سقتہ 
)١(‏ اہدایة المجتھد) (۱/ ٢٥۲)۔‏ 


.٤١ سورۃ الأنعام: الایة‎ )٢( 
۔)۱۳١‎ ء۱۳٤٣‎ /۳( انظر: (عارضة الأحوذي)‎ )۳( 


تی 




















۹۔ کتاب الزکاۃ )٢٢(‏ باب ۔(۷۱) حدیث 


ہے لاے۔ ور ہی سے0 7 293 
/٦ ۷۱‏ 0 تحدتی و ظرن ھ8۶۳0 اه کان 7۰ سُا لے 


افو شک و ٥‏ و 


٦‏ فقال: فه العث 


اليَساغ اعترھ۔العطتوك: 80ء8هە+ “ فاستٹنی الحطب والقصب والحشیش؛ 
فلا یقال: إنە تخصیص؛ لأنه قال: کلوا من ثمرہ وآتوا حقه فإنما أوجب إیتاء 
الحق فیما پُوکل٠‏ وقال في آخر البحث: أقوی المذاھب في المسألة مذھب 
ابی حنیفة دلیلاً إلی آخر ما قاله. 

1واوسچھان لا ال الام 7ر ار موا حتف 

۱( ء-۔ (مالكء آنه سال اہن شھاب) الزھري (عن ا!لزیتون؟ فقال: فید 
العشر) وبە قال جماعة الفقھاء أبو حنیفة والشافعي في أحد قوليهء والثاني 
کابن وھب وأبي ثور وأبي یوسف ومحمد: لا زکاۃ بە؛ لأنە إِدامٌ لا قوت: 
قاله الزرقانی”٭. 

وفی اشرح الاإحیاء): المختلف فيه الزیتون؛ فالجدید المشھور: لا زکاۃ 
فه+۔ والقدیم : یجب ببدو صلاحه؛ وھو نضجہ واسودادی انتھی. وفي 
فالیوىو ارہ ا اہ ال اہ لا پت فا لہ سا ایر و تال 
ُوخذ من ثمرہ لا من عصیرہء انتھی. 

ولا زکاة في الزیتون عند اأحمد علی ما صرح بە في انیل المارب)ء 
وسیأتي عن الموفق لأحمد قولان فیەء قلت: وما حکی الزرقانيی عن صاحبي 
أبي حنیفة لم أجدہ في کتبناء بل ذکر الإمام محمد في (موطكئہ) حدیث الباب: 
ٹم قال: وبھذا نأخذ إذا آخرج منەہ خمسة أوسق فصاعداء ولا یلتفت في ھذا 
إلی الزیتء وإنما بنظر إلی الزیتونء وآما في قول أبي حنیفة ففي قلیله وکثیرہ 
انتھی. وہذا صریح في ان محمداً رحمه اللہ قائل بوجوب العشر في الزبتون. 


وقال ابن رشد فی االبدایة)''': والذین اتفقوا علی المقتات اختلفوا فی 


00 (شرح الزرقانی؛ /٦(‏ ۰ 
() اہدایة المجتھدا (۱/ ٢٥۲)۔‏ 


دہ 














(۷۱) حدیث 


ہے ےی ےی یو ےی و یو ےل مو یج لے و مھ بے وج و ےو وامے دم مم مھ ھ و دم مم مم مدے مم ےم مے ما یےم ھا مھ ٭ےام دھھ٭ 


اأشیاء من قبل اختلافھم فیھاء هھل هي مقتاتة آم لیس بمقتاتة؟ وھل یقاس علی 
ما اتفق عليه أو لا؟ مثل اختلاف مالك والشافعي في الزبتونء فإن مالکا ذھب 
إلی وجوب الزکاة فيهەء ومنع ذلك الشافعي في قولە الآخیر بمصرء وسبب 
اختلافھم ھل هو قوت أم لیس بقوت؟ انتھی. 

وقال الموفق''': اختلفت الروایة في الزیتونء فقال أحمد في روایة ابنە 
صالح: فيه العشر إذا بلغ ۔ یعني خمسة أوسق -؛ وإن عصر قوٌم ثمنهء لان ۔ 
الزیت لە بقاءء وھذا قول الزھري والأوزاعي ومالك واللیث والثوري وأبي ور : 
وأصحاب الرأي؛ وروي عن ابن عباس؛ لقوله عز اسمه: 9ا وءاتو حقع یڑ 
حصاویہ فی سیاق قوله تعالی: لا وَألزَونَ وَالرَّان ۹ء ولأنه یمکن ادخار غلته؛ 
فأشيه التمر والززیب. ٰ 

وعن أحمد: لا زکاة فيهء وھو اختیار أبي بکر وظاھر کلام الخرقي؛ 
وھو قول ابن أبي لیلی والحسن بن صالح وأحد قولي الشافعي؛ لانه لا یذخر 
یابساً فھو کالخضروات؛ والایة لم یرد بھا الزکاۃ؛ لأنھا مکیةء والزکاة إنما 
فرضت بالمدینةء ولذا ذکر فيه الرمّان ولا عشرَ فيهء وقال مجاھد: إذا حصد 
زَرعَه أَلْقَی لھم من السنبل؛ وإذا جُذٌ نخله ألقی لھم من العُماریخ؛ انتھی. 

وقال العیني فی (شرح الھدایة): الوجوب في الزیتون قول الزھري ' 
والأوزاعي والثوري واللیث وروایة عن اأحمدء وھو مذھب ابن عباس وابن عمر 
ے اضق اللہ عنھم ۔. 


8 7 2 5 ےر گط!۔ مرک 

وقال الباجی”'': والدلیل علی صحة ما نقوله قوله تعالی: ٭إڑھو اَلَنِیَ 
ک> سر سی کے ۳ ے ہے صمح کے سے ےم ہے مرح سے مم ےھو ہم بعھ ہ7۸6 
اکا جكت تَعْلُوكّت وَعَبْر مَمْوشتِ وَاللْخل والژرع عَلتًا اعلم والزجوت والرثاتے 


.)٦٦١ /٤( انظر: (المغني)‎ )١( 
۔)٦٦٢‎ /۲( (المتقی)‎ )٢( 


اہی 

















۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٠٢(‏ باب (۷۱) حدیث 


یو یر 0ہج[ 0+00 سس ہو چیھ ے ‏ ؟ھو ەة ھ وم ای کا سو وت ہیں کل 
قال مالک : وَإِنما حلد ہن ائزیتونِ العشر بعد ان بیعحضصر 


مر صرم0 20 22 ۸4920+ +۶ 


لم زریتو لہ سحمسهة أو ىف 7 یواح ا اوہ بر او نو جو و جح کو کو و و کی و کل بل و او دای چا و و یا وو نے مکی ا وس 


سد 


متشتیہا وعر یڑ لوا ین ئمریت ادا اثمر وءاثوا حقة یم 0020 
والحق ھھنا هو زکاةۃ؛ لآنه لا خلاف أنه لیس فيه حق واجب غیرہ: والأمر 
یقتضي الوجوب؛ ودلیلنا من جھة السنة قوله قيا: افیما سقت السماء العشر١.‏ 
وھذا عام فنحمله علی عمومه إلا ما خصه الدلیلء ودلیلنا من جهة القیاس أن 
هھذا مقتاتء فوجبت فیيه الزکاة کالسمسم: 


وقلت: وآخرج السیوطي في ا(الدر فی تفسیر الایة روایات مختلفة 
مرفوعة وموقوفة من کون الحکم منسوخة وباقیةء وآخرج عن میمون بن مھران 
ان الاصم قال: کان أھل المدینة إذا صرموا النخل یجیئون بالغدق؛ 
رانا 2 توم حصادوہ 4۴ . وأآخرج ابو عبید و داود غی نىاسخهہ وابن المنذر 
عن الحسن فی قوله: ٭وءاثوا حقَم يَوَه حصاوو٭ قال: هو الصدقة من الحب 
والثمار. 


سرظر,: ہ×٭ر ہمے۔ 


وآخرج ابن 7 حاتم عن زید بن اُسلم في قوله: ٭وءانوا حفه وم 
حصاوو 4 قال: عشورہء وقال للولاۃ: ولا تسرفوا لا تأخذوا ما لیس لکم 
نت وآخرج ابن اس حاتم والنحاس وابن عدي والبیھقي في (سننها عن 
آھین سن اك 8 و اتا کس وی ادن کا الزکاۃ المفروضة؛ وأخرج 
اییاينارواق اض حاتم عن ابن عباس لو ءاثوا حقَع وم حصاووہ4 یعئي 
الزکاۃ المفروضة یوم یکال وبْعْلُم کیل وأخرج ابن أبي شیبة وأبو داود في 
اناسخه) والبيھقي عن الطاووس ٭٭وءاثوا حقۂ یَوَمه حصاویہ٭ قال: الزکاۃ 
اف 

(قال مالك: وإنما یؤخذ من الزیتون العشر) بالضم (بعد أن بعصر) أي 
یخرج منە الزیت (ویبلغ زیتوئە خمسۂ أوسق) وذلك أن الاعتبار في نصابه إنما 


۱۷ 








۹۔ کتاب الزکاۃ )٠٢(‏ باب )١۷٦(‏ حدیث 


ەهة,69 صتآتآگ۰"۶٘مم۸), 1 َو ۰۹۰۹9۹9 کیک ہہ" "٢‏ ج "۹ خ٢‏ گ٦‏ ہہ ہک ہہ رر رک کڈ يہ 


هو بالکیل؛ والکیل لا یتھیاً إلا في الحب؛ فإذا بلغ خمسة أوسق فقد کمل 
النصاب؛ وإذا قصر عن الخمسة الأوسق فقد قصر عن النصاب فلا زکاۃ فيهء 
راتھ ام اھر انا ا4 لاہ ۷سن طلى رپ:المال دق غلیى و جه رمکن 
اڈخارہ والانتفاع بە المنفعة المقصودة منە کالتمر والحب؛ قاله الباجي''ء یعني 
یعتبر فی تکمیل النصاب والزیتون ویخرج في الزکاة الزیت ولو قل کرطل . 


وتقدم فی کلام الامام محمد و (المسوٴی): ان العبرۃة عند الحنفیة ۱ 
لارن کا ۷السعت موک التعرف یی االستتء ور لال عشی آت الرشرت: 


لا یقتصر الانتفاع منە علی الزیت؛ بل یتصرف فيە بالبیع وغیرہ علی هھیئته 
أیضاًء وقد یکون الزیتون لا زیت فيه کما سیأتيیء فحینثذ یحتاج من قال بعبرة 
الزیت إلی أمر آخر کاعتبار قیمتەء بخلاف من قال: یخرج الزیتون في الصدقة. 

وفيی اشرح الإحیاء): إن کان الزیتون مما لا یجيء منە الزیت کالبغدادي 
آخرج عشرہ زیتوناء وإن کان مما یجيء منە الزیت کالشاميء فثلائة أوجە: 
الصحیح المنصوص القدیم إن شاء أخرج الزیت وإن شاء الزیتونء والزیت 
اولیءزالتای: عی الویث. والقالتا تتغیح الزرت دلیل آنە بعر النضات 
بالزیتون دون الزیت بالاتفاقء انتھی. 


رتالاتتول ید ا لَزَسرَت قإن کان سا لا زیث لہ قاق یشرچح 7-7 


غُشرہ حباً إذا بلغ نصاباً؛ لأنه حال کماله وادّخارہء فإنه بخرج منە کما یخرص 

الرطب في حال رطوبتهء وإن کان لە زیت أخرج منە زیتا إذا بلغ الحب خمسة 

أوسق؛ وھذا قول الزھري والاوزاعي ومالك واللیث قالوا: یخرص الزیتونء 

00 کذا في الأصل٠ء‏ والظاھر أن لفظ قلا) غلط من الناسخ آر لالہ مل خرف 
(علی وجه) فتأمل تا 

.)۱٦۳ /۲( ا المتقی)‎ )٢( 

.٦۱۸۲/٤( االمغني)‎ )۳( 


م۸ 

















۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٥٢(‏ باب )١٢۷٦(‏ حدیث 


یچ 


کے کرو ریو وا وھ و مو سس کے 
فمھا لم سلٰھ زریتوبله حمسہ 
تپ 


7 5 
۰ ٤ 


وسقء فلا زکاة فیو. والزیتون ہمنزلة 
رھ یی بے سک 7 5> "و" ْ 7 2 2.1 ھک 
النخیل؛: مَا کان منه سقته السماءُ والعیون؛ او کان بعلاء ففيه 
ڈو ۴ھ و 0293.20 تی ےہ کر وھ 7. یی و ۳ٴم"۔ 8ظ 
العشر . وما کان یسعیٰ بالنضح؛ ققميه بصفتف العش ولا بپحر ص 
2 کا و 204 ۹ : 2 ۳ 

شیء مِن الڑیتوثِ فی شجرو. 


ویؤخذ زیتاً صافیاء وقال مالك: إذا بلغ خحمسة أوسق أخذ العشر من زیته بعد 
ان یعصرہء وقال الثوري وأبو حنیفة: یخرج من حبه کسائر الثمارء ولآنہ الحالة 
التی تعتبر فیھا الأوساق؛ فکان إخراجہ فیھا کسائر الثمارء وھذا جائزء والأول 
7 لأنه یکفی الفقراء مؤنتەء فیکون أفضل کتجفیف التمرء ولآنہ حال کمالە 
واذخاری فیخرج منهە کما یخرص الرطب في حال رطوبته: ویخرج منە إذا 
یبس انتھی . 

(فما لم یبلغ زبتونه خمسة أوسق؛ فلا زکاة فیه) لنقصانه عن النصاب؛ 
قال الزرقانيی:''' فان بلغھا وکانت لا زیت فيه أخذ من ثمنه؛ قاله في 
(المدونة) وغیرھاء ویخرج الصدقة من الزیتون عند الشافعیةء کما تقدم قریباً. 


(قال مالك : والزیتون بمنزلة النخیل؛ ما کان منە سقته السماء) أي المطر 
(والعیونء أُو کان بعلا) کما تقدم فی التمر (ففيه العشر) لقلة المؤنة (وما کان 
یسقی) ببناء المجھول (بالنضح) أي بالصب بما یستخرج من الابار وغیرھا (ففیه 
نصف العشر) کما هو قانون المعشرات (ولا بخرص شوء من الزیتون فىي 
شجرہ) أي علی روایة صحیحة وتقدم روایة شاذة 7 الإمام مالك أنه 
رن 

قال الباجي'': ولا یخرص شوء من الزیتون؛ لأنە لا فائدة فی ذلك 
ڈریات'الاعرالء فا نہیں عساایڑکل رطا ولا للسائیئ لان الاہتی لا 
)١(‏ اشرح الزرقاني) (0۳۰۷9.- 
)٢(‏ ا( المتقی) (۲/ .)٦٦٤١‏ 


"۹ 











۹۔ کتاب الزکاق )٠٠٢(‏ باب (۱) حدیثِ 


و 


نا تنا ہت لی 1 فا ات 
کر اد تھد ار اھ 2ط عون .0 
نت وم سَقِی الئشح نزصضف الْكْشنَ إِذا بَلْمَ ذلْكَ تی أَوْسْق 
بالصّاع الأوَّلِ صاع النْیٔ قلء وَمَا زَادَ عَلَی عَمْسَة أَوْسُق ف_فْيه 
الگا بحسّاب ذٰلِكَ۔ 


تسرع إليه للأکل إلا بعد عمل وتغییر ولآن ثمرته مستورةۃ في الورق لا یکاد 


یتهیاً فیھا الخرص علی الۃ لتحقیقء انتھی. 


یدّخرھا الناس ئا ذکر 0ت القیدین لما أُن 7 الزکاۃ ذ اضر 17۰ 


المالکیة علی الادّخار والاقتیات (أنه یؤخذ مما سقتہ السماء 80۶۳ھ سقته 
(العیون؛ وما کان بعلا العشرء وما سقي بالنضح ففيه نصف العشر) بشرط 
النصاب فیھما کما سیأتی التقیید بە. 

والحاصل: أُن التفریق بین العشر ونصف لا یختص ہما مر من النخل 
والزیتون وغیرهماء بل کل المعشرات حکمھا واحد في آن التي تسقی بالمطر 
ونحوہ ففیھا العشرء والتي تسقی بالنضح ففیھا نصف العشر؛ ولما کان وجوب 
الصدقة فی الحبوب وغیرھا مقیدا عند المالکیة بالنصاب ذکر هذا القیدء فقال : 


(إذا بلغ ذلك) المذکور من الحبوب التي یدّخرھا الناس؛ ویأکلونھا (خمسة . 


أأوسق) والوسق ستون صاعاً (بالصاع الأول صاع النبي قٌيٌ) بالجر بدل مما قبله 
و عطف بیان۔ 

(وما زاد علی خمسة أوسق) ولو قلیلاً (ففيه الزکاۃ بحساب ذلك) أي 
العشر أو نصف العشر؛ وذلك لأنه لا عفو فيه بعد النصاب٠‏ قال الشیخ في 
(المسویٰ)''': وھذا قول أھل العلم إلا أن النصاب لیس بشرط عند أبي حنیفة 
اض اللہ عنه -. 


)١(‏ (۲۲۷۰۸/۱۔ 

















۹ ۔ کتاب الزکاة )١(۰‏ باب )٦۷٦(‏ حدیث 


قاق ات2 سرت ث۰ تا آےا؟ کا سے لاحم 


(قال ",مم القول ۳ 7 لتے یؤخذ منھا 
العشرء فقال : (والحبوب) مبتدأً وخبرہ الحنطة وما عطف عليه (التی) تحت 
(فیھا الزکاۃ الحنطة) بکسر الحاء المھملة وسکون النون وفتح طاء مھملة؛ آخرہ 
ھاء کذا في (المحیط الاأعظم٢ء‏ وھي القمح؛ لھا أنواع کثیرة ذکرھا أأھل 
الفنء وذکر بعضھا صاحب (المحیط٢).‏ 

عجیبة: ذکرت في (الأنوار الساطعةا''' فقال: خرجت حبة البر من الجنة 
علی قدر بیضة النعامة وھي ألین من الزبدء وأطیب رائحة من المسك؛ ثم 
صارت تنزل علی هذہ الھیئة إلی وجود فرعون؛ فصغرت وصارت کہبیضة 
الدحاحة ولم تزل علی هذہ الھهیئةق حتی ذبح یحیی فصغرت؛ حتی صارت 
کبیضة الحمامذ ثم صغرت حتی صارت کالبندقةء ثم صغرت حتی صارت 
کالحمصةء ثم صغرت حتی صارت علی ما هي عليه الآنء نسأل اللہ تعالی أن 
لا تصغر عن ذلك؛ انتھی۔ 


(والشعیر) بفتح الشین وتکسرہ قاله الزرقانيی. قال المجد: الشعیر 
معروف واحدته بھاء؛ وفی (الصراح): الشعیر (جو)ا والشعیرۃ: یك دانه 
رراقشات )۷ یکھے اسنہ آؤ بضمھا وسکون اللام والمثناةۃ الفوقیةء کذا في 
(المحیط٢.‏ قال المجد: هو بالضم الشعیر أو ضرب منە أو الحامض منە؛ 
انتھی. وفي (الآنوار الساطعة): بضم السین وسکون اللام حب بین الشعیر 
والقمح بٔعرف عند المغاربة بشعیر النبي؛ انتھی . 


قال الزرقانی:''' ضربٌ من الشعیر لا قشر لە یکون في الغور والحجاز: 


.)٥٥٤ (ص‎ 0) 


.)۲۳۱/۲( اشرح الزرقانيی)‎ )٢( 


۳۱ 








۹۔ کتاب الزکاۃ )٠٢(‏ باب )١۷٦(‏ حدیث 


7 و رھ ۲وت 
والذرة وَالٰدحْن والارز کے و و و نو و فی ا و رای ای مو وک 


قاله الجوهري. وقال ابن فارس: ضربٌ منە رقیق القشر صغار الحب؛ وقال 
الأآزھريی: حَبًٌ بین ا لحنطة والشعیرء ولا قشر لە کقشر الشعیرء فھو کا لحنطة 
فی ملاسته وکالشعیر فی طبعه وبرودتە. 


وفی (المحیط): اسمہ الیونانی الطراغیش؛ وفی الفارسية: جوبرھنهء وفی 
(الزابلي): جو گندمء وفي ت2 آت سر تال اف2 کرت كارسظطظة 


الْنقشرك ویکون أبیض وأحمر؛ وفی (الصراح): جوبرھنە؛ وھکذا فسرہ الشیخ . 
فی (المصفی٢.‏ واختلف أھل العلم ھل هو نوع من البر أو الشعیر أو نوع ۔ 


برأسه؟. 

(واللَْه) بضم الذال المعجمة وتخفیف الراء ھکذا ضبطه شراح البخاري 
من الحافظ والعیني والقسطلانيی: وفی (شرح الاإقناع): بمعجمة مضمومة ثم راء 
مخففةء انتھی. وفي (المحیط الأعظم): در ہضم ذال معجمة وفتح راء مھملة 
مشددةۃ وسکون مثناةۃ فوقیة یقال لھا فی الهندیة: (جوار). وھکذا فسرہ الشیخ 
في السييتَ1ء رقال: لمت نہ سوا نست ا ا فا ئن وفيی 
(الصراح): الذرة بالضم السا اض رت ار ذری والھاء عوض؛ انتھی . 
وفي (المجمع): ہضم معجمة وخفة راء ھاؤہ عوض عن واو. 


(والاُخْنُ) بہضم دال مھملة ویکسر وسکون خماء معجمة آخرہ نون یقال ! 


لە باللغة الیونانیة : المرطلةء وبالعربیة : الفث٠ء‏ وبالترکیة : الطرق؛ء وبالشیرازیة: 
آلہ وبالفارسیة: أرزنء وبالھندیة : کنگنی؛ وچیناء کذا في (المحیط+. وقال 
المجد: الدخن بالضم مس العغاای ا آوسی اف ات آنلی گا سار 
یابسء حابس للطبعء وفسرہ في ١‏ إیضاح لغات الصراح) بلفظ: چیناء وشیخنا 
فی (المصفی) بلفظ : آرزن. 

(والارز) بزنة قفلء وفي لغة بضم الراءء وأخری بضم الھمزة والراء وشدً 
الزايء والرابعة فتح الھمزة مع التشدیدء والخامسة رز بلا همزۃ وزان قُنُل 


۳۲ 














۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٠٢(‏ باب (۷۱) حدیث 


مر 2 6 "ھ"( مھا ماک کس ھی س ھت 


قاله الزرقانے ا توالت ماق وھ ا برنج کس (المحبط) 
وغیرہء وفی لغات (الصراح): چاول. 

زوقفف سم لان سا الب اٗاؤ٭و رت اَم 
واحدتهء وفي (المحیط): بفتح عین ودالء آخرہ سین؛ یقال لە بالیمن : بلس؛ 
وبالفارسیة: نشكء وبالھندیة: مَسُوْرء وفي (الصراح)4: نرسكء وفي (إیضاح 
الصراح): مسوْر۔ 


(والجلبان) بضم الجیم وإسکان اللامء وحکي فتحھا مشدّدة حبٌٗ من 
القطانيء قاله الزرقانيی. وفي دالانوار الساطعة): بضم الجیم وسکون اللام 
وفيی (المحیط) : اسم خلرء وقال فی الخلر: ھ9 بالھندیة: مٹرکابٔلي: 
ویقال: إن الجلبان حبٌّٗ شبیةُ بکرسنةء وقیل: إن الجلبان حب شبيه بعدس: 
وقیل: حب شبيه بالماش الآخضرہ یقال لە في الھندیة: مونگ؛ وفي 
(الصراح): بالضم نوع من الحبوب کالماش یقال لە: الخلرء وفي (المجمع): 
حب کالماش؛ وفسرہ الشیخ في (المصفی) بالماش٠؛‏ والاوجه أنە غیرہ؛ لآان 
أُھل اللغة یفسرونە بشبیە الماش دون نفسهء والظاھر مٹرء وفی (شرح الاإقناع٤:‏ 
الماش بالمعجمة نوع من الجلبانء وکذا فی (الاآنوار لأعمال الآہرار. 

(واللوبیا) بضم اللام والواو المجھول وکسر باء موحدة وفتح المثناةۃ 
التحتیة آخرہ ألف اسم ھنديء یقال لە في الیونانیة: سیلھینء وفي النبطیة: 
وجرّ؛ وفي العربیة: فریقا وقرنباء کذا في (المحیط٢.‏ قلت: لکنە یستعمل في 
اہی ا ضر اف 929 کر ای ۷رف 0ل گر از اح لت اقھ تا سی تی 
الباقلاء اأُصغر و 


(والحلحلان) بجیمین مضمومتین بعد کل جیم لا قال المجد: ثمر 


)۱( اشرح الزرقانی؛ (۱۳۱/۲)۔ 


٣۴۲۳ 











۹ ۔ کتاب الزکاة )٠٢(‏ باب )٦۷٦(‏ حدیث 


الکزبرة وحب السمسمء وفی (المحیطہ بالسریائیة: کنجد: وایضاً: ہذر 
الکشنیز وفي اکتاب المعتمد) من اللغات الطبیة: هو السمسم؛ وھو صنفان 
أبیض وأسود ویسمي العرب دھنه السلیط . وفي (الصراح): الکشنیز ویقال: 
السمسم في قشرہ قبل ان یحصدہ وفي ١إیضاح‏ الصراح): دھنیةء وفسرہ شیخنا 
الدھلوي في (المصفی) بالسمسم . 

(وما أشبه ذلك) ذکر المصنف عشرۃ أنواع مفصلاًء وأشار إلی غیرھا 
بقوله: ما أشبہ ذلك. 

وذکر الباجي''' ستة أشیاء غیرھاء وجامع مسلك المالکیة في ذلك ما في 
(الشرح الع" إذ قال: تجب في خمسة أوسق من حب وتمر؛ ودخل في 
الحب ثمانیة عشر صففاً: القطاني السبعة؛ والقمح؛ والسلت؛ والشعیں 
والذرةء والدخن؛ والارزء والعلس؛ وذوات الزیوت الأربع : ا توف 
والسمسم؛ والقرطمء وحب الفجل؛ وألحق بالتمر الزبیبء فھذہ عشرون هي 
التعی تجب فیھا الزکاۃ فقطء فلا تجب في جوز ولوز وكَتّان وغیر ذلك. 

قال الدسوقی : قوله: القطاني السبعة ھي: الحمص؛ والفول؛ واللوبیاء 
والعدس؛ اعت والجلبان: والبسیلةء والمراد بحب الفجل الأحمر؛ وأما 
الأبیض فلا زکاۃ في حبه إذ لا زیت لە؛ وقوله: غیر ذلك؛ أي کالبرسیم: 
والحلبة والسلجمء والتین خلافاً لمن ألحقه بالتمر کالزبیب؛ انتھی . 

وعَدٌ مذہ العشرین صاحب ڈاالاآنوار الساطعة''ء وحکی عن اشرح 
العزیة): ھذہ العشرون هي التي تجب فیھا الزکاۃ فقطء فھذا جامع للمعشرات 
عند المالکیةء والقطنیة مستعمل في فروعھم کثیراً وسیأتي معناہ في الباب الاتي . 


.)٦٦١/٢( ا( المتقی؛‎ )١( 
وقوله: ٦العلس) هو ضرب من البرّء‎ )٥١۷/١( )۲( 
۔)٦٦۸ص(‎ )٣( 


۳ 














۹۔ کتاب الزکاۃ )٠٢(‏ باب )٢۷٦(‏ حدیث 


وہ وہ مہ جا میں یو کو شور 
ک۔۔ اب ات ھی تصرِ ملعا ۲ . فالرکاة تو حد منیا بعد أُنْ تجحضا۔ 


ظط 


کا رالاس ھت فی ٠‏ ذ 0 وت مِنھم فيی لک مَ 
دفعُوا 

روم سب لصو تو سد یک وا کب ا 
الأرض ویزرع قصداف راستالرا عله بالات کیا ساتی فی اباب نا لا لڑکاة 
فیه من الفواکه). 

(من الحبوب) بیان لما أشبه (التي تصیر طعاما) لأن العلة عند المالکیة 
الاقتیات والادّخارء فلا زکاۃ في الکِرْسِنّة علی الأظھر؛ لأنھا علف لا طعام 
خلافاً لروایة آشھب في (العتبیة)ء قاله الزرقانی'''. (فالزکاۃ تؤخذ منھا) أي من 
الحبوب المذکورة مفصلا تسا متا (کلھا بعد ان تحصد وتصیر حبا)أي بعد 
تنقیتھا وتصفیتھا وتخلیصھا إلی هیئة الاذدّخار کما تقدم. 

قال الموفق : وقت الاخراج للرکاةۃ بعد التصفیة فی الحبوب؛ والجمفاف 
فی الثمار؛ لأنە أوان الکمال؛ والمؤونة التي تلزم الثمرة إلی حین الإخراج 
علی رب المال؛ لن الثمرة کالماشیة ومُؤْنة الماشیة وحفظھا ورعیھا والقیام 
علیھا إلی حین الإخراج علی ربھا کذا ھھناء انتھی . 

زقال) مالك: (والناس) أي أرباب الأموال (مُصدُقون) بتشدید الدال 
المفتوحة اي ذلك) أي في قولھم فی مبلغه من الکیل وما خرج من الزیت 
وغیرہ؟ لأنھم أُمناء کما تقدم قال الباجی : وذلك لآن ھنامما لا بخرص؛ 
عليه ذلكء انتھی. (ویْقَبّل) ببناء المجھول (مٹھم في ذلك ما دفعوا) بالدال 
المھملةء أي الذي دفعوہ في الصدقةء وذلك لکونھم مُصَدّقین في قولھم. 


۔)٦۱۳١۱/۲(‎ )١( 





۹۔ کتاب الزکاۃ )٠٢(‏ باب )٦۷٦(‏ حدیث 


قَالَ بَحْیَیٰ: وسَیْل مَالِك: مَتّی بُحْرَجُ مِنّ الَبْتونِ العُشْر أو 
نِسفةء أَقَبْل اللَقَقَِ ام بَعْدَمَا؟ فَقَالَ: لا بظر إِلَی التَقَة یی شر 

قال الموفق”'': ومتی ادّعی رب المال تلفھا بغیر تفریطه قٔلَ قوله من غیر 
یمینء سواء کان ذلك قبل الخرص آو بعدہ. وبْقبَل قوله أیضاً في قدرھا بغیر 
پس من وك کی ساک االلفاریقم+قال اہ ا٭لُمتحلت التائس خلن 
صدقاتھم وذلك لأنه حق اللہ فلا پستحلف فيه کالصلاة والحدء انتھی . 

(قال یحیی : وسئل) ببناء المجھول (مالك) الإمام (متی یخرج من الزیتون 
العشر) زاد في النسخ المصریة: بعد ذلك أو نصفه؛ ولیس ھذا فی الھندیة 
فالمراد بالعشر الواجب أعم من العشر ونصفه (أقبل النفقة) بھمزة الاستفھام (أم 
بعدھا) أي هھل یحتسب بالنفقة التي بذل فی تخریج الزیت؟ (فقال: لا بنظر إلی 
الفْقة) 

قال الباجی”'': أي لا یحتسب لە بھاء وذلك أن عليه تبلیغ الزکاۃ إلی 
الحد الذي جرت العادة بادّخارھا عليهء ولو اأُخذت منھم قبل ذلك لما خرص 
علیھم نخیلھم وعنبھم ولقُوسٍمُوا فیھاء ولکن لا یؤخذ منھم إلا علی هیئة 

قلت : وفی (المحیط البرھاني): قال الکرخحي: یؤخذ العشر من جمیع ما 
خرجته الأرض: ولا یحتسب لصاحبھا ما أنفق علی الخلة من سقي أو عمارةۃ 
أُو أآجرة العمال ولا نفقة البھر انتھی . 

قال ابن الھمام: یعنيی لا یقال: بعدم وجوب العشر في قدر الخارج الذي 
إلی قدر قَیٔم المؤونة فیسلم لە بلا عشرہ ثم بعشر الباقيی؛ لان قدر المؤونة 
بمنزلة السالم لە بعوض٠‏ كأنە اشتراہ. 





.)۱۷۱/٤( (المغنيی)‎ (١) 
.٦٦٤٤ /۲( االمتقی)‎ )٢( 


٦ 




















۹۔ کتاب الزکاۃ )٢٢(‏ باب )۷٦(‏ حدیث 


وت 2 20.0 7 0 مل تدج عَِن تار و اہ فون 


٤‏ ا قَالوا ۱ من 7 7× سن کا سد أوْسُق فَضَاعَدا ت من زئنه 


0 وَلْكِن 
٥ ٥ 2 3 ۶ 7‏ 2 3 کہ ہے 

العشر بعد ا ئ٭ مضر : وم من کے تٔ قْ ہن 2 20ء" اوسق َ 
٥ 8‏ س ٤ ٤‏ 2 2 

جب عَلیهِ بی زَي ا لگا 


ولنا آنه یی یتفاوت الواجب لتفاوت --ھو رت ان کان 
الواجب واحداً وھو العشر دائماً في الباقی؛ لأنه لم ینزل إلی نصفہ إلا 
للمؤونةء انتھی. وتقدم قریباً کلام الموفق في ذلك. 

لولکن شال ابا السرل فا آئ الوجعرت فلت المالت کا سال 
أمل الطعام) کالحنطة وغیرھا (عن الطعام) أي کم حصل (وبْصَدقون ہما قالوا) 
فی مقدار ما خرج (فمن رفع) ببناء الفاعل أو المفعول: أي حصل أو آخرج 
(من زیتوئه خمسة) بالرفع أو النصب (أوسق فصاعدا أخذ) ببناء المجھول (من 
زبته العشر) بالرفعء والمراد الجنس فیعم النصف أیضاً (بعد ان بعصر) ویخرج 
الزیت (ومن لم یرفع) ببناء المعلوم و المجھول. کما تقدم (من زیتونه خمسة 
أوسق لم تجب عليه في زیته الزکاة). 

والحاصل أنھم یسألون أولاً. یقال لصاحب المال: کم مبلغ زیتونك؟ 
جو مس تہ جھرت فإن قال: بلغ النصاب 
أو زاد عليهء سٹئل سؤالاً ثانیاً: کم أخرج لە من الزیت؟ إن کان عصرہہ فإن 


کان باعه سئل کم یخرج مثله من الزیت؟ اوشئل لت شر من أھل المعرفةآ 
فاو اف ت7 


(تال یحیی : قال مالك: ومن باع زرعف وقد صلح ویبس في أکمامه) جمع 


۔)۱٦١/٢( ا المتقی)‎ )١( 
۷ 








۹۔ کتاب الزکاۃ )٠٢(‏ باب )٦۷٦(‏ حدبث 
َعَليْهِ رَكَاتةء ولیْس عَلی الذِي اشْتَرَاه رگا . وَلا يیَضْلح بَيْم الزرُعٍ 


کم بالکسر؛ وعاء الطلعء وغطاء النّورء کذا في (القاموس) (فعليه) أي البائع 
(زكاته) واجبةء لأنھا وجبت بالصلاح والیبیس (ولیس علی الذي اشتراہ زکاة) لأن 
الزکاۃ تعلق وجوبھا قبل البیعء فلا تعلق حق الزکاۃ عند المشتري . 

قلت: وبە قالت الحنفیةء ففي دالبدائع)''': ولو باع الأرض العشریة 
وفیھا زرع قد اُدرك مع زرعھا أو باع الزرع خاصةء فعشرہ علی البائع دون 
المشتري؛ لانە باعه بعد وجوب العشرہ وتقررہ بالإدراكء ولو باعھا والزرع 
بقل فإِن فصلہ''' المشتري للحال فعشرہ علی البائع أیضاً لتقرر الوجوب في 
البقل بالفصل'' وإن ترکہ حتی أدرك فعشرہ علی المشتري في قول أبي حنیفة 
ومحمد لتحول الوجوب من الساق إلی الحب . 


وروي عن أبي یوسف أنه قال: عشر قدر البقل علی البائعء وعشر 
الزیادة علی المشتري؛ وکذلك حکم الثمار علی هذا التفصیلء انتھی. وسیأتي 
مسالك الأائمة في کلام العیني. 


(قال مالك : ولا یصلح) أي لا یجوز (بیع الزرع حتی پیبس) بالمثناتین 
التحتیینء فموحدة فسین مھملة(في أکمامەء ویستغني عن الماء) والاستغناء عن 
الماء آنه لو سقي بالماء لم ینفعهء وذلك لحدیث : ١نھی‏ قلاُ عن بیع العنب حتی 
مر وعن بیع الحب حتی پشتذ١ء‏ ثم یجوز بیعه في سنبلە قائما عند الجمھور 
وقال الشافعي : لا یجوز بیعه حتی یداس ویٔصفًی؛ لأنە من الغررء قاله الزرقاني. 


۔١٦۷۸/۲(‎ )١( 

)٢(‏ مکذا في الأصل؛ وفي: (بدائع الصنائع) قصله: أي قطعهء والقصیل : هو السفیر یجز 
أآخضر لعلف الدواب؛ والفقھاء یسمون الزرع قبل إدراکه قصیلاًء وھو مجاز؛ انظر 
(المغرب) (۲/ ۱۸۳)۔ 


(۳) مکذا في الأصلء وفي (البدائع) القصل؛ وھو الظاھر . 


8۹۷۸ 














۹۔ کتاب الزکاۃ )٠٢(‏ باب )٦۷٦(_‏ حدیث 


ان حالت ً قوْل الله کا 2ج مامت رر حوسا 6 


ا 2 ال ح" ہج سا 08 


(قال مالك في) تفسیر (قول الل) سا ات کنا حقة توم 
حصان۹) بفتح الحاء قرأ ابن عامر وا عمرو وعاصم والباقون بکسرھا (إِن 
ذلك) أي المراد بالحق فی الایة (الزکاۃء واش آعلم). 

قال الرازيی: اختلفوا فی تفسیرہ علی ثلائثة أقوالء الأول: یرید بە العشر 
ونصفهء قلت: وسیأتی قریباً. والٹانی: أن ہذا حق في المال سوی الزکاۃء قال 
مجاھد: إذا حصدت؛ فحضرت المساکین فاطرح لھم منەء وإذا دسته وذریتە؛ 
۱ : 7 07 : خر ۰ نے ری 
فاطرح لھم منە؛ وإٰذا کربلته فاطرح لھم منه؛ وإذا عرفت کیلە فاعزل زکكاتە۔ 
والثالث: آن ھذا کان قبل وجوب الزکاةۃء فلما فرضت الزکاةۃ نسخ ھذاء وھذا 

قلت : وبالقول الثاني قال ابن عمر؛ قال الحصاص : رويی عن ابن عمر 
ومجاھد: اُنھا محکمة وأنه حق واجب عند الصرام غیر الزکاةۃ وروی عن 
النبي گلا أنه نھی عن جداد اللیل وصرام اللیل. قال سفیان بن عیینة: ھذا 
لآخل الساگ کی :چشرزراء تھی 

زبالفرن الال ارفا قات طاقةت قال: العصا ص177 زریٰ عق ان عیاس 
وعن الحسن قال : نسختھا الزکاۃق وقال الضحاأك : نسخت الزکاةۃ کل صدقة فی 
القرآنء انتھی. وتقدم شيء من الآثار فی ذلك. 

(وقد سمعت من یقول ذلك) من آھل العلم ید بذلك مختارہ: بن ما 
تتحدالہسالف کرت ال اما عق الا اہ سسسنی قہہ ا افار قان انی 


)١(‏ قوله: کربلته: أى خلطتہ ۔ 
)٢(‏ انظر: (أحکام القرآن) (۹/۳)۔ 


ك۳ 





۹۔ کتاب الزکاة )٠٢(‏ باب (۷۱) حدیث 


و-و23 ,,, 1101 111118188 یی نک ۰ھ ہم ک | ٦‏ ۰ت تدج ےت جےٹںک 


ولا یکون ذلك إلا من أھل العلم؛ ومن لیس من أھل العلم لا ینقل مثل مالك 
قولەء ولا یرجح بە مذھبهء انتھی . 
المسیب والحسن وطاووس والضحاك وھو الأصح؛ لان قوله تعالی: لو ءانوا 
حَقَمُ يَوَهَ حَصاویٴ4 إنما یحسن ذکرہ لو کان ذلك الحق معلوماً قبل ورود 
الأیة لٹلا تبقی الایة مجملة؛ وقد قال عليه الصلاة والسلام: 9 لیس في المال 
حق سوی الزکاة)ء فوجب ان یکون المراد بھذا الحق حق الزکاةۃء انتھی . 
وزید بن اأسلم وقتادةق انتھی. وبسط في ترجیح ھذا القول بدلائل وبراھین: 
ٹم قال: ولما ثبت بما ذکرنا أن المراد بقول: ہاوہاثوا حقع وم 
حَصاووہ ۹ هو العشر دل علی وجوب العشر فی جمیع ما تخرجه الأرض إلا 
ما خصہ الدلیلء لأنه تعالی ذکر الزرع بلفظ عموم ینتظم لسائر أصنافهء وذکر 
ٹم عقبه بقوله: ٭إواثوا حَقَُ يََ حصاوذ4 وهو عائد إلی جمیع 


ہري و ہے 


قال الرازي الشافعی فی اتفسیرہ6ا: قوله تعالی: ہاوءاتوا حقم یوم 

حَصَاو٭ ۔ بعد ذکر الأنواع الخمسةء وھو العنب والنخل والزرع والزیتون 

والرْمَانْ ۔ یدل علی وجوب الزکاة في الکلء وھذا یقتضي وجوب الزکاۃ في 

الثمارء کما کان یقوله 5 حنیفةء فإان قالوا: لفظ الحصاد مخصوص بالزرع؛ 

فنقول: لفظ الحصد في أصل اللغة غیر مخصوص بالزرعء والدلیل عليه ان 

الحصد في اللغة عبارۃ عن القطع وذلك یتناول الکل؛ وأیضاً الضمیر في 
٤‏ 

















۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٣٢(_‏ باب )١۷٦(‏ حدیث 


2 


َال مَالِكٌ: وَمَنْ بَاعَ َضْل غائطیہ آز آَرَحَک رین ھَلِكَ رَرع 
کے 289--8“ قرَکاۃ ذلِكَ عَلی الْبَاع وَإِن کان قد طات 
وَحل ےو قَرّکاۃ لاو فلی ا الا ان +ص0087"*" 


ا 


7 سے سسخد ك اأقرب 09 وشن حی 
رالحاقیشچت آق بت اشن غاد انت اتی 


رقال فا اذا کات لت الخق ھی الزکاق وحت:القرل-توجرت :ال ڑکا 
فی القلیل والکئیر. 

(قال مالك: ومن باع أاصل حائطہ) أي بستانه (أو أرضه) بالنصب (وفي 
ذلك) أي الأرض (زرع أو ثمر لم يَبّْدُ) بفتح أولە ببناء المعلوم من البدو 
(صلاحہ) أي لم یأت وجوب الزکاة فإنھا تجب عند الصلاح (فزکاۃ ذلك علی 
المبتاع) أي المشتري؛ لان الثمرة کانت علی ملکه حین تعلق الزکاۃ بھاء (وإن 
کان) الثمر (قد طاب) عند البائع (وحل بیعه) أي دخل وقت حل البیع عند 
البائعء وھذا أوان وجوب الزکاةۃ (فزکاۃ ذلك الثمر أو الزرع علی البائع) لأنه 
کان فی ملك البائع وقت وجوب الزکاة (إلا آن یشترط البائع) الزکاۃ (علی 
المبتاع) أي المشتري . 


وفي (الشرح الکبیرا'': والزکاۃ واجبة علی البائع بعد الإفراك والطیب؛ 
ویجوز اشتراطھا علی المشتري؛ انتھی. قال العینيی فيی اشرح النتازیٰ ۶۸1 
واختلف العلماء فی ھذہ المسألةء فقال مالك: من باع حائطه آو أرضە؛ وفي 
ذلك زرع أو تمر قد بدا صلاحەء وحل بیعەء فزکاۃ ذلك التمر علی البائع؛ إلا 
ان یشترطھا علی المبتاعء وقال أبو حنیفة: المشتري بالخیار بین إنفاذ البیع 
وردہء والعشر مأخوذ من التمرةء لن سنة الساعي آن یآخذھا من کل ثمرة 


2200۶ 7 
.)٤٥٥ /٦( معمد القاري)‎ )٢( 








۹۔ کتاب الزکاۃ )٠٢(‏ باب )٦۷۱(‏ حدیث 


ہم مم مم مم دم مم مھ مم مع ےم و ےا مم و وم مو مم مم وو جم مھ ہے بے دوعےم دو ھھم ٭ جحدھ٭ ھی یدع یدھم 


وقال الشافعي في اأحد قوليه: إن البیع فاسدء لأنە باع ما یملك وما لا 
یملك وهو نصیب المساکینء ففسدت الصفقة واتفق مالك وأبو حنیفة 
والشافعي آنە إذا باع أصل الثمرۃ وفیھا ثمر لم یبد صلاحہہ إن البیع جائں 


والڑکاۃ علیٰ المشتری؛ لقوله تعالی : ٭وءانوا حقة توم حصاور 4 وأما الذي : 
ورد فیه الٹھيی عن البیعء حتی یبدو الصلاح هو بیع الثمرة دون الأصلء لآنه : 


یخشی عليه العامةء ویجوز البیع من الثمرۃ التي وجبت زکاتھا قبل أداٹھاء 
ویتعین حینثذ أُن یژديی الزکاۃ من غیرھا خلافاً لن اذ البیع . 


وقات ما لافت تھا یت لا آ۵ پتَرط علی االمشٹریَ و قال 
اللیث؛ وعن اأحمد: علی البائع مطلقاء وبە قال الثوري والأوزاعي؛ انتھی. 
وقال الموفق''': یجوز التصرف في النصاب الذي وجبت فيه الزکاة بالبیع 
والھىة وأنواع التصرفاتء ولیس للساعي فسخ البیعء وقال الشافعی: فی صحة 
البیعء قولان أحدھما: لا یصحء لاننا إِن قلنا : إن الزکاۃ تتعلق بالعین فقد باع 
ما لا یملکەء وإن قلنا : تتعلق بالذمة فقدر الزکاۃ مرتھن بھاء وبیع الرھن غیر 


جائزء ولنا: ( ان النبي للا نھی عن بیع الثمار حتی یبدو صلاحھا)ء ومفھومه : 


صحة بیعھا إذا بدا صلاحھاء انتھی. 


7و انا : یصح تصرف المالك في النصاب قبل الخرص وبعدہ 
بالبیع والھبة وغیرهماء فإن باعه أو وھبه بعد صلاحه فالصدقة علی البائع 
والواھبء وبھذا قال الحسن ومالك والثوري والأوزاعي؛ وبھذا قال اللیث: 
إلا ان یشترطھا علی المبتاع: وإنما وجبت علی البائع لأنھا کانت واجبة عليه 


.)۱۳۸/٤( (المغني)‎ (١) 
۔)۱۷۱/١(‎ )٢( 














۹ ۔ کتاب الزکاة )۲١(‏ باب )٦۷۲(‏ حدیث 


(٢٦١(‏ باب ما لا زکاۃ فیه من الثمار 
۶۲ء - َال امہ 2 6 6ا تک امت 


ےے٥۷‎ 


قبل البیع فبقی وت قاقی وطانة 7 اعت سن رم 0-7 
وعن أحمد أنە مخیّر بین أن یخرج ثمراً أو هی الئمن: 

قال القاضي: الصحیح أن عليه عشر الثمرةء فإنه لا یجوز إخراج القیمة 
علی الصحیح من المذھب؛ ویتخرج أن تجب علی المشتري علی قول من 
قال: إنھا تجب یوم حصادہ: لان الوجوب تعلق في ملك المشتري؛ ولو 
اشتری ثمرة قبل بدو صلاحھاء ثم بدا صلاحھا في ید المشتري علی وجه 
صحیحء فھو علی المشتري؛ انتھی. 


)١١(‏ ما لا زکاة فیه من الثمار 

الغرض منە کما یظھر من ملاحظة ما ذکر فيه بیان ما لا یجب فيه 
الصدقةء لعدم بلوغھا إلی النصاب٠‏ أعم من أن یکون ثمراً أو زرعاء وذکر فیە 
أیضا ما لا یجب فيه الزکاة منفرداء لعدم بلوغە إلی النصاب؛ ویجب مع 
الاجتماع بالنوع الآخر کالقطبیة . 

۲ػ7۔ (قال مالك: إن الرجل إذا کان لە ما يَجُْدً) ہبضم الجیم والدال 
المھملة في الھندیة والمعجمة في المصریةء أي یصرم ویقطع؛ قال المجد: في 
الذال المعجمة الجذ الإسراع والقطع المستأصلء وقال في الدال المھملة من 
جملة معان: والقطع وصرام النخل کالجدادء قاله الزرقاني'''ء قلت: ھذا وما 
بأتی من الأفعال کلھا بحتمل بناء المعلوم والمجھول. 

(منە أربعة أوسق) بالنصب علی المفعولیة ویحتمل الرفع (من التمر) بیان 


.)۱۳۲ /۲( اشرح الزرقاني؛‎ )١( 


٣ك‎ 





۹ ۔ کتاب الزکاۃ () باب (۷۷۲) حدیث 


_ .0“ أَوْسْقَ مِنٌ الزٌبیبِء را ات َرََعَة أَوْمْق 

بِنٌ الْحنْقة ومَا تج أَزْسْتِ مِنَ الْفْطْييَةَ؛ إنهُ لا نم 
عَلَيْه بَعْض ذَلِكَ إِلَی بَعْضء بن عَلَيْه فی قَئۂ بن ذٰلِكَ رَكا٥ٌٔ‏ 
حَتٌی يَکُونٌ فی الصنْفِ الَوَاجدِ بی الَلن آوئی الایت: آر قی 
وو اوت ھت تھا 7 کا 
بضاع الب ک. کَمَا َال رَسُول اللہ قل: 'لَیْس فِيمَا دُون حَمْسَة 
أوْسْق ین الو صَذقة. 


اک ٭ ۰ و کس 7 0 کے ا ۔ مر ریخ وت 
ع شی ۳ ۴ں ہی یں س ۰ ۰ 
1ب 
اأوسقی روا ا تن و ا ا وک وا کر ا و وو ا ا ا و ھا و و او و ا و و ون وک کو ا 


لما (وما یقطف) بکسر الطاء وضمھا یقطعء قاله الزرقانی''ء (منه أربعة أوسق 
من الزبیب؛ وما بحصد منە أربعة أأوسق من الحنطةء وما یحصد منه أربعة اأوسق 
من القطنیة) بکسر القاف وضمھاء سیأتي معناھا. 

(إنه لا یُجُْممٌ) بہناء المجھول (عليه) أي علی الرجل (بعض ذلك) المذکور من 
الآصناف الأربعة (إلی بعض) آخر لاختلاف الجنس والمقصود (وإنه لیس عليه) أي 
علی الرجل (في شيء من ذلك زکاۃء حتی تکون'' في الصنف الواحد) من الأصناف 


المذکورۃ (من التمرء أو فی الزبیب؛ أو فی الحنطة و في القطنیةء ما یبلغ الصنف ۔ 


الواحد منە خمسة أوسق) والوسق : ستون صاعاً (بصاع النبي قَكة) وذلك یعني اشتراط 
بلوغ النصاب (کما قال رسول اللہ قَ) وتقدم مسنداً في أول الکتاب (لیس فیما دون 
خمسة أوسق من التمر صدقة) فلا بد إذاُ من إیجاب الصدقة لبلوغھا خمسة أوسق . 
(قال) أي مالكء وذکر خلاصة الکلام بطریق الإجمال فقال: (وإن کان 
في الصنف الواحد من تلك الأصناف ما یبلغ خمسة أوسق) أي یبلغ مقدار 


.)۱۳۲ /۲( ؛ شرح الزرقانيی)‎ )١( 
ھکنا في نسخة ازا۔‎ )٢( 


٤٤ 




















۹۔ کتاب الزکاۃ )١٢(‏ باب )٦۷٦(‏ حدیث 


۰. 


ففه | او فان "0 یلم مسا َوْسْتٍ فْلَ زکاة فه . 


رسس ذُلكَ 7٦‏ کی ذٌ الرّجْلْ ضِنْ کیک سر خحمسة کا ہت وإِن 


اخْتَلفْث اساَت 5 21 فَإِنَه بجمء٭ 230 "لی بَعْض قَّ 2 بن 
ذُلكَ کے فِإِنْ . ٌ .2 و رگا فيه ۔ 


النصاب (ففيه الزکاۃء فإِن لم نا عسیة اس ناك کاو فیا 

والحاصل ان من کان لە أقل من نصاب من تمر وزبیب وحنطة وقطنیة؛ 
بحیث لا یکون کل واحد منھا نصاباًء لکن یتم النصاب بضمّ بعضھا إلی بعض؛ 
فلا یضم نوع منھا إلی الآخرء لیکمل النصاب بذلك؛ لآن هذہ الأصناف مختلفة . 

واستدل لذلك بقولهہ قٍلُء ووجہ الاستدلال أن من کان عندہ خمسة أوسق 
مثلاً من مجموع التمر والزبیب؛ فلیس عندہ خمسة أوسق من التمر وأدار في 
الحاقیت :1ل کاو اعلی تا اق فہ ان 

(قال مالك: وتفسیر ذلك) ذکر المسأَلة المتقدمة ببعض الاٍیضاح تبیاناً لھا 
(أن یجد) بالمھملة أو المعجمة نسختان مثل ما تقدم (الرجل) أي یقطع (من 
التمر) بالمثناة الفوقیة (خمسة أأوسق) فیجب فیھا الزکاةۃ (وإن اختلفت آسماؤہ) 
وأنواعه کَبَرَنِي وصبحانی''' (وألوانه) یکون بعضھا أسود وبعضھا أحمر (فإنه 
يَخْممٌ بعضه إلی بعض؛ ثم تؤخذ) ببناء المجھول (من ذلك) المجموع (الزکاة) 
لبلوغھا النصاب (فإن لم ببلغ ذلك) أي لم یبلغ النصاب (فلا زکاۃ فیه) 
والحاصل : أن التمر إذا کان مختلف الآنواع يیُجُمع بعضّھا إلی بعض کالبْحُتِ 
7۶7 و ٌ سو 
)١(‏ انظر: اشرح الزرقانی؛ (۱۳۳/۲). 


(٢‏ (البخت): هي إبل خراسان ذات سنامین؛ کما في (الشرح الصغیر)(۲/ ۱۰۷). قال 
الصاوي : قوله: (بخت) هي إبل ضخمة مائلة للقصر؛ لھا سنامان أحدھما خلف الآخر 
(العراب) بکسر العین وإنما ضمت البخت للعراب؛ لأنھما صنفان مندرجان تحت نوع الاإبل . 

(۳) انظر: (المنتقی) .)٦٦٦١/٢(‏ 


"٤١ 











۹ ۔ کتاب الزکاۃ )۲٢(‏ باب )٦۷٦(‏ حدیث 


کے ؟ سی فو یں مہ ئئ 3 : و و 2 
کی الجئظة کُلھاء السنراۃ وَالَیَاۂ ایز والشَك٠‏ کل 


کت نوہ وی سس غمتھ یف پر کو یھ و اد سای میں کے ص۹۳8" مت رر 
ذلك نٹ واحد: فإذا ۔حصد ان جل مِن در( ٌ کله خخمسهە اأوسق:؛ 
دہ ۱ کے نے گر 


(قال مالك: وكکذلك) أي کما تقدم في التمر کذلك (الحنطة کلھا) یجمع 
بعض آنواعھا إلی بعض؛ ثم ذکر بعض أنواعھاء فقال: (السمراء) تأنیث 
آسمر؛ سمیت به لسمرتھا (والبیضاء) تأنیث الأبیض؛ سُمَيّثْ بە لبیاضھا 
(والشعیر والسلت) تقدم معناھما (ذلك کله) وفي النسخ المصریة: کل ذلك 
(صنف واحدء فإذا حصد الرجل من ذلك کلەه) أي الانواع المختلفة المذکورة 
(خمسة أوسق؛ جمع عليه بعض ذلك إلی بعض؛ ووجبت فیيه الزکاۃء فإن لم 
یبلغ ذلك فلا زکاة فیه) . 

قال الدردیر“': وتضم القطاني کأصناف التمر والزبیبء لأنھا جنس 
واحد في الزکاۃء فإذا اجتمع من جمیعھا خمسة أوسق زا وأآخرج مکل 
بحسبه ویجزئ إخراج الأعلی منھاء أو المساويی عن الأدنی أو المساوي لا 
الأدنی عن الاأعلی؛ کضم قمح وشعیر وسلت بعضھا لبعض؛ لانھا جنس 
واحدء انتھی. 

قال الباجی'': الحنطة تجمع آنواعھا کلھاء کما تجمع أنواع التمر 
فتجمع البیضاء إلی السمراء؛ فإذا بلغت النصاب ففیھا الزکاۃء وھذا لا خلاف 
فیەء وکذلك یجمع إلی الحنطة الشعیر والسلت؛ لا یختلف مالك وأصحابه في 
ذلك؛ وبە قال الحسن وطاووس والزھري وعکرمةء ومنع من ذلك أبو حنیفة 
والشافعي؛ وقالا : إِن الشعیر والسلت کل واحد منھما جنس منفرد غیر الحنطة 
لا تجمع في الزکاۃء انتھی . 


۔)۱٢١/٢( (الشرح الصغیرا‎ )١( 
.)٦٦٦۷ /۲( (المتتقی)‎ )٢( 
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حبة عرفت باسم منفرد دون صاحبتھاء وھي خلافھا في الخلقة والطعم إلی 
شرقھھ قال الاعی :ولا بقع تا فی اسنتا وہ آہی ختقةت رضی الله کان 
عای اہ و ات امم ساماہ ملا و اس ابی 
الحبوب؛ فھو یزکي القلیل والکثیر من ھذہ الاجناس . 

قال أبو محمد: إن هذہ المسألة مبنیة عندنا علی تحریم التفاضل فیھاء 
وھذا فیه نظرء لانه یحرم التفاضل في أشیاء ولیست بجنس واحد في الزکاۃ؛ 
وقد صرح مالك: أن القطاني في البیوع اُجناس مختلفة۔ وھي عندہ في الزکاۃ 
جن واخذء وقد غول اضعاپیتا فی عذہ السالة علی فصلی من جھة المعی: 
عحت سار مات هو رفس ات تھا ہیاس 
بعض في المنبت والمحصدہ فکانت جنساً واحداًء والثانی: أُن منافع هذہ 
الأصناف الثلائة متقاربةء ومقاصدھا متساویةء فحکم لھا بأنھا جنس واحد. 


قال الباجي: والأظھر عندي في تعلیل ذلك تشابه الحنطة والسلت في 
الصورة والمنفعةء وھما أقرب تشابھاً من الحنطة والعلس'ء وقد سلم لنا 
الطالاب ال لوم لین الات اذا یلم اتصلت قد الین 


انتھی . 


قال ابن رشد'': إنھم أجمعوا علی أن الصنف الواحد من الحبوب 
والثمر یجمع جیدہ إلٰی ردیئهء تؤخذ الزکاۃ عن جمیعه بحسب قدر کل واحد 
منھا أعني من الجید الجید . 
)١(‏ شر الزرقاني) (۲/ .)٦۱۳۳‏ 
)٢(‏ العلس: و ضرب من البر. 
(۳) الہدایة المجتھدا (۱/ .)۲٦٦‏ 


۱۷ 
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واختلفوا فی ضم القطاني بعضھا إلی بعض؛ وفي ضم الحنطة والشعیر 
والسلتء فقال مالك: القطنیة کلھا صنف واحد والحنطة والشعیر والسلت 
اأیضاًء وقال الشافعي وأبو حنیفة وأحمد وجماعة: القطاني کلھا أصناف کثيرة 
بحسب آسمائھاء ولا یضم منھا شيء إلی غیرہء وکذلك الشعیر والسلت 
والحنطة عندھم أصناف ثلاث لا یضم واحد منھا إلی الآخر. 


وسبب الخلاف ھل المراعاة في الصنف الواحد هو اتفاق المنافع أو 
اتفاق الأسماء؟ء فمن قال: اتفاق الآسماء قال: کلما اختلفت آسماؤھا فھي 
اُصناف کثیرۃء ومن قال: اتفاق المنافع قال: کلما اتفقت منافعھا فھيی صنف 


واحد. 


وإن اختلفت أسماؤھاء فکل واحد منھما یروم ان یقرر قاعدته باستقرار 
الشرعء أعني أحدھما یحتحجٌ لمذھبه بالأشیاء التي اعتبر الشرع فیھا الأسماء 
والآخر بالاشیاء التي اعتبر الشرع فیھا المنافعء وتشبه أن یکون شھادة الشرع 
للأسماء في الزکاة أکثر من شھادته للمنافعء وإن کان کلا الاعتبارین موجودا 
فی الشرع؛ تھی 


وقال الخرقی: تضم الحنطة إلی الشعیرہ وِثُزَگیٰ إذا کانت خمسة أوسق؛ 
وکذلك القطنیات؛ وکذلك الذھب والفضةء قال الموفق'': وعن أبي عبد اللہ 
روایة آخری: أنھا لا تضم وتخرج من کل صنف إن کان مُنٌصٍباً للزکاۃ ولا 
خلاف بین العلماء في غیر الحبوب والثمار أنه لا یضم إلی جنس آخر في 
تکمیل النصاب؛ فالماشیة ثلائة أجناس: الاإبلء والبقرء والغنم؛ لا یضم جنس 
منھا إلی جنس آخرہ والثمار لا یضم جنس إلی غیرہ؛ فلا یضم التمر إِلٰی 


2 


الزہیب ولا إلی اللوز؛ ولا تضم الأئمار إلی شيء من السائمة ولا من 


۔.)۲٠١۰٢٢‎ /٤١( (المعغني)‎ (١) 
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فی إکمال النصاب . 

ولا خلاف بینھم أیضاً فی أن العروض تضم إلی الأئمانء وتضم الأئمان 
إلیھاء إلا أن الشافعي لا یضمھا إلا إلی جنس ما اشتریت بەء لان نصابھا 
معتبر بەء واختلفوا فيی ضم الحبوب بعضھا إلی بعض وفي ضم أَحد النقدین 
إلی الآخرء فروي عن أحمد في الحبوب ثلاث روایات : 

إحداهھن: لا یضم جنس منھا إلی غیرہ: ویعتبر النصاب في کل جنس 
منھا منفرداء وھذا قول عطاء ومکحول وابن أبي لیلی والأوزاعي والثٹوري؛ 
والحسن بن صالح والشافعي وآہی عبید وائی ٹور وأصحاب الرأي؛ لنھا 
أجناسء فاعتبر النتصاب في کل جنس منھا منفرداء کالثمار أیضاً والمواشي. 

والروایة الثانیة: ان الحبوب کلھا تضم بعضھا إلی بعض في تکمیل 
التصابء اغیتارھا آہز یکر وھذا قول عَكرمذ1) ہوخکاہ ای المطر غن 
طاووسء وقال أبو عبید: لا نعلم أحداً من الماضیین جمع بینھما إلا عکرمة؛ 
وذلك لآن النبي قَيُ قال: الا زکاۃ فی حب ولا ثمر حتی یبلغ خحمسة أوسق)؛ 
ومفھومهہ وجوب الزکاة فيه إذا ہلغ خحمسة أوسق؛ وھذا الدلیل منتقض بالثمار. 

والثالثة : ان الحنطة تضم إلی الشعیرء وتضم القطنیات بعضھا إلی بعض: 
نقلھا أبو الحارث عن أحمد: وحکاھا الخرقی؛ قال القاضی: ھذا هو 
الصحیح؛ وھو مذھب مالك واللیث؛ إلا أنہ زاد فقال: العلت تالنت والدخن 
والأرْزٌُ والقمح والشعیر صنف واحدء وقال الحسن والزھري: تضم الحنطة إلی 
الشعیر لانھا تتفق في الاقتیات والمنبت والحصادء فوجب ضمھا کما یضم 
العلس إلی الحنطةء والروایة الآولی أولی إن شاء اللہ ٠‏ لانھا أجناس یجوز 
التفاضل فیھاء فلم یضم بعضھا إلی بعض کالثمار. 

ولا خلاف نعلمه في ضم الحنطة إلی العلس؛ لأنه نوع منھاء وعلی 

۹ 
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وَكَذْلكَ الرِیبٌ 7 ]و َأَحْتَرُةُ قَدَا تثلت الّجْلٌ و 
عَنْسَة أَوْسَيٍ 0ے 0ای ور اك فلا رَکَاة فيه ۔ 
وَكْذْلِكَ الْمَطية وی صنث نع و و و کوک و می بی نا و عو کی کی و وا و 


قیاسه السلت یضم ا 0" لأئه منلةء وأما کت تضم إلی القطنیات 
ولکن الآبازیر یضم بعضھا إلی بعض؛ ویضم زرع العام الواحد بعضه إلی بعض 
فی تکمیل النصاب سواء اتفق وقت زرعه وإدراکەء أُو اختلف؛ ولو کان منه 
صیفي وربیعي؛ ضُمٌ الصیفیُ إلی الربیعي. 

بھی مر ایام ہی بعضھا إلی بعضء ولو أن الثمرة جلّت؛ ثم 
أظلعَتِ الاخرق وُحَلثء کت اخدافتا لی الآشری فإإن کان لە نخل یحمل 
ک ان حملین ضَُ و۔اخلعما ال الاھ وقال القاضي: لا یضم؛ وھو قول 
الشافعيی؛ انتھی. 

وفي الحاشیة عن (المحلی): قالت الائمة والجمھور: إنە لا یضم البر 
ال الفغیر ولا ےکس وقال القائمی+ إِنْيَا تضم الحظة لی الفعیرزالسلت 
عند مالك وأصحابهء لأن سعد بن أبي وقاص لم یجز بیع البر بالشعیر إلا مثلا 
بمثلء فعلم أنھما جنس واحدء ثم تعقٌب عليه بقولہ ل: ابیعوا الحنطة 
بالشعیر کیف شٹتم یدا بیداء قال: (والسلت غیر الحنطة٢ء‏ والتمر إلی الزبیب 
قرب من السلت إلی الحنطةء وأنتم لا تضمون اأحدھما إلی الآخر؛ انتھی. 


وذکر فی (شرح الاحیاء): ان الحنطة لا تضم إلی الشعیرء وفي السلت 


ثلائة أُوجە عند الشافعیة : اأُصحھاء وھو نصه فی ا البویطی) : أنه اأصل بنفسه لا 
یصم إلی غیر والثانی : یضم لی الحنطة والثالث إلی الشعیں 

(قفال مالك: وکللك الزیبب کله) بجمیع اُنواعه (أسودہ وأحمرہ) سواء 
(فإذا قطف الرجل منہ خمسة أوسق؛ وجبت فيه الزکاۃء فإن لم یبلغ ذلك) أي 
النصاب (فلا زکاۃ فیه) 

(قال مالك: وکذلك القطنیة) بجمیع أنواعھا (ھي صنف واحد) فی حکم 


٣ 
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ہن 


1 ااسفہ ال تو 01 لب 07 لمکا اتا شا ال تسا 


نت ضرق : 
مر +٤0‏ سم رر 
و لفقطنة این 2 
: 2س ویو ےر و ای کا و کو ویک وی و و و و او و پک ا و ا ا ات وع تی او ای ا ا ا یھ کے 
رر 26 ھ 


الزکاۃء فیجمع بعضھا إلی بعض (مثل الحنطة والتمر والزبیب) فإن کل واحد 
منھا بجمیع اأُنواعھا صنف واحد. (وإن اختلفت آسماڑھا) أي أسماء القطنیة 
(والوانھا) أي اجناسھا ٹم بین المصنف مصداق القطنیةء فقال : (والقَطیْئة) 
بکسر القاف وضمھا لغةء قاله الزرقاني۔ 


وفي (التعلیق الممجدا''': بکسر القاف وسکون الطاء فنون فتحتیة 
مشددة کالعدس والحمص واللوبیا وفی 7التھذیب) : اسم جامع للحبوب الین 
تطبخء کالعدس والباقلا واللوبیا والحمص والارز والسمسم وغیر ذلك؛ کذا 
فی (شرح القاري)ء انتھی . 


وقال الموفق'': القطنیات بکسر القاف جمع قطنیةء ویجمع أیضاً 
قطاني؛ قال أبو عبید: هي صنوف الحبوب من العدس والحمص والآأرز 
والجلبان والجلجان ۔ یعني السمسم ۔ وزاد غیرہ: الدخن واللوبیا والفول 
والماش؛ وسمیت قطتیةء فَغعْلبّة من قطن یقطن في البیتء أي یمکٹ فيه؛ 
اتی: ۱ 

قال المجد: القطنیة بالضم وبالکسر؛ النبات وحبوب الاأرضء آو ما 
الکالطافوااقس ال ہت ان آو وی الحبوب التي تطبخ؛ جمعه 
القطاني أو هي الجِْلَفُ وحُٛضَر الصیف؛ انتھی. وفي (المجمع): بالکسر 
والتشدید واحدة القطاني: کالعدس والحمص واللوبیا ونحوھاء انتھی . 


(اللحمص) بکسر الحاء المھملة وشد المیم مکسورةۃ عند البصریین ؛ 
مفتو حة عند الکوفیین؛ قاله الزرقانيی: واکتفغی صاحب (المحیط) علی فتح المیم 


.)٦١٤٤١/٢( )١( 
۲۰۴)۔‎ /٥( (المعني)‎ (۲) 








۹ ۔ کتاب الزکاۃ )١٢(‏ باب (۷۷۲) حدیث 


وَالْعَذَسْ اتا ت02 َکُلَ ء مَا ثَبَتَ مَعْرِفَنهْ عِنْدَ الناس آََ 
ات ٠‏ فَإنَا عَصد الرّخْلْ مِنْ ذٰلِكَ حَمْسَة أَوْمُيٍ ہہ الال 
اع الْيْ کرت ےت 


7 7ھ رن 


لگا 


المشددة آخرہ صاد مھملة (والعدس واللوبیا والجلبان) تقدم معنی الثلائةء ذکر 
المصنف أَربعة أصناف من القطاني نصاًء وأشار إلی الباقی بقوله: (وکل ما 
ثبت معرفتهہ) ولیس في النسخ المصریة لفظ معرفتہ (عند الناس أنه قطنیة) ودخل 
فیه الفول والبسیلة والترمس علی ما ذکرہ الزرقانيی؛ وعَذ ھذہ السبعة الدسوقي 
تحت قول الدردیر: والقطاني السبعةء قال الزرقاني: ولیس منھا الکرسنة علی 
المذھب ۔ 


(فإذا حصد الرجل من ذلك) أي مما ذکر من الأنواع المختلفة (خمسة 
أوسق بالصاع الأول) والمراد منە (صاع النبي نٌَة) لا الأصوع الحادثة (وإن 
کان) المحصود (من أأصناف القطنیة) المختلفة (کلھا لیس من صنف واحد من 
القطنیة فإنه بیجمع) ببناء المجھول (ذلك بعضه إلی بعض) بدل من ذلك (وعليه 
فيه الزکاة). 


وقال الباجي'“: وقد اختلف قول مالك في القطاني في البیوعء فمرة ' 
قال: إنھا صنف واحد؛ ومرة قال: هي أصناف مختلفةء واختلف أصحابنا في 
الزکاۃء فمنھم من قال: هي روایة اعخری فی الرکاق- رمنھم من قال: هي 
الزکاۃ صنف واحد دون خلاف؛ وھي في البیوع علی روایتینء وھذا الظامر 
من (الموطاأً) لما پاتی با عو قال الباجي : والأظھر عندي ان یکون کل 
صنف منھا صنفاً منفرداً لا یضاف إلی غیرہ في الزکاۃ والبیوعء لانا إن عللنا 


.)٦٦۸ /۲( االمتتقی)‎ )١( 


٥|ك‎ 

















۹‌ - کتاب الزکاۃ (۲( باب 


)٦۷٦۲(‏ حدیث 





قَال مَالك: وَقد فرق عَمر بْنْ الخطاب بَیْنُ القَطیية وَالحلظة 


کے ا جک ےی 7۰ 1 
فما اخد من النطء ور 


۹شت 


3 
1 
ا 


را و وا ا یک و وہ ہت کہ وو کاو ہن اھ 
اھ ٥۔‏ پر ےک و جک > فو ا لوا و حا ون 
العشر 7 واخد : الحلطة والزب نصفت العشر 


َ‫ ید کی وت ا ا مہ ای دی می تی - سٹتے 
تھب سوج الرکاة وضو و و وا وک پک کو و ری او او و وا کو وو کر و و وو او ریو الو وو ای ا او 


الجنس بانفصال الحبوب بعضھا من بعض؛ اطرّد ذلك فیھا وانعکس وصح؛ 
وإن عللنا باختلاف الصور والمنافع صحء انتھی. 

(قال مالك) فی الاستدلال علی مختارہ: (وقد فرق عمر بن الخطاب) کما 
سیا سراف عو ور الذمة (ہین القطنیة والحنطةء فیما اُخذ من النبط) 
بفتح النون والموحدۃة النصاری التجار لما قدموا المدینة بالتجارة (ورای ان 
القطنیة کلھا صنف واحد؛ فأخذ منھا العشرء وأخذ من الحنطة والزبیب نصف 
ح2 لگ الصل قح الات 

بان ای۲۳۷ زع لاتق رعسااَقن ارت بن التطتا 
والحنطةء بأن عمر بن الخطاب خفف عن النبط فیما کان یأخذہ منھم من 
الحنطة لما کانت الحاجة إلیھا آکد من سائر الأقوات٠‏ والقطاني التيی هي 
للژدمء وکان یأخذ من القطاني العشر کاملاًء فعلم بذلك اختلافھما في المنافع 
والمقاصدء ولو کانت الحاجة إلیھا سواء والمنافع بھا متفقةء لکانت الرغبة فيی 
کثرة جلبھا إلی المدینة سواء. 

ولا یدخل عليه ذلك في الزہبیب والحنطة فإنه اأُخذ منھما جمیعاً نصف 
الغشر لا گا الحاجة إلیھماء ولم بدل ذلك علی أنھما من جنس واحد؛ وقد 
یحتاج إلی الجنسین حاجة متساویة مع اختلاف منافعھماء إلا أنه فی الجنس 
الواحد الذي تتفق منافعه وتتساویء انتھی . 

(قال مالك : فإن قال قائل : کیف یجمع القطنیة بعضھا إلی بعض في الزکاۃ 


.)۱٦۹ /۲( ا المتقی؛‎ )١( 


یت 








۹ - کتاب الزکاۃ (۲٢(‏ باب )۷۲ حدیث 


سر لا 


: حَتّی تکوں صَدَقَنْھا وَاجِدَةًء وَالرَّجْل اڈ مِنھَا ان بوَاجدِ بدا يد 
ولا کت و ہہ ھا انتا بوّاجدِ ید بیّدٍ؟ قبل 0 فَإنَ 7 
وَالورقَ يُجْمَعَانِ فی الصدَفة وَقد کت بالڈیتارِ ا2ن الْعَدَد 
ِنَ الوَرقِ ٢‏ بيّكٍ ۔ 


ال عَالِكٌ فِي التَّخیل بَگُون بَیَْ الرّجْلَیْيْء فَیَجْدَانِ مِنْھا می 


حتی تکون صدقتھا واحدة) فإن ذلك دلیل علی اتحاد اُجناسھا (والرجل بأخذ) 
أي یشتري (منھا) أي من القطاني (اثنین بواحد) وجواز التفاضل دلیل علی 
اختلاف الجنس (یداً بید) أي مناجزۃ (ولا یؤخذ من الحنطة اثنان بواحد یداً بید) 
لاتحاد جنسھماء وھذا نظیر؛ لآأن جواز التفاضل في القطاني یدل علی اختلاف 
اُجناس القطاني ۔ 

(قیل لە) فی الجواب لا تلازم بین البابین (فإن الذھب والورق یجمعان في 
الصدقةء وقد یؤخذ بالدینار اأضعافه في العدد من الورق یدا بید) فلیس جواز 
التفاضل في البیع دلیلاً علی عدم الضم في الزکاۃ. 

قال الباجي''': وھذا کما قال المصنف؛ وکذلك قال أصحابنا: إنه لم 
یختلف قوله في الزکاة أن القطانيی صنف واحد یضاف بعضھا إلی بعض في 
الزکاۃء وأنھا مع ذلك في البیوع أصناف یجوز التفاضل فیھا ففرق بیٹھاء 
فالمتفق عليه من مذھب مالك؛ أن الورق یجمع إلی الذھب في الزکاۃء وهھي 

فی البیوع صنفان یجوز التفاضل فیھماء فعلی هذا یجوز أن یجمع في الزکاۃ ما 

یجوز التفاضل فيهء وأما ما یحرم التفاضل فيهء فیجب آن بجمع في الزکاۃ؛: 
ای 

(قال مالك في النخیل تکون) مشتركاً (بین الرجلین) أو آکٹر (فیجدان منھا) 
أي النخیل؛ والفعل في المواضع الأربعة من ھذا القول بالدال المھملة في 


۔.)۱٦۹‎ /۲( االمتتقی)‎ )١( 


























۹۔ کتاب الزکاة )١("‏ باب .(۷۲) حدیث 


5 


ظا نكهھ أوْسْق من النشر: ً ا صَنَقة ةَ عَلَيْهمَا فِا ون إِن کان 
لأعَرمِتا ھا م تک ملھ تا أَوْسْقَ ولا کو نا کت تا 


٦‏ سی او اق نل 


مم 


٠ 7‏ رص و حدلق کلت 7ت" لی 


صا حب انتج سے ال ۲ اسق ٭ عَلَی اد فک حد .ت.- َزْسقَ ٤‏ أَفَلٌ 

کان ۹۷۹٣‏ ۶" فی ال٤‏ تم و لن رون 

7ئ وافت 5 0 النْحَلٌ نے 7 الک ماف دا اذ 
ت 2 گرم 2 2 


-7 


گان کُلْ رَجُْل مِنھُمْ بَجْدُ "مت آڑ هو سیت 





الھندیة والمعجمة في الض2 1 (ثمانیة أوسق) مثلاً (من ات ۳ 2-7 
لا صدفة علیھما فبھا) لنقص کل عن النصاب (وإله إن کان لأحدھما منھما ما 
سو مھ ف رفا ان ھا اقضات ارات اد کت کا سای 
آقل من النصاب سواء کان أربعة أوسق (أو أقل من ذلك) أي الأربعة أو اکٹر 
منھاء بشرط أن لا یبلغ خمسة أوسق (في أرض واحدة). 

ولعل التقیید بالأرض الواحدة؛ لانھا إذا کانت في أآرضین؛ فأولی أن لا 
تجب علی صاحب الأربعة الأوسقء؛ (کانت الصدقة علی صاحب الخمسة 
الأوسق) لبلوغ ملکه النصاب (ولیس علی الذي جد أربعة أوسق أو أقل منھا 
صدثة) لآنه لم یبلغ ملکە النصاب؛ وھو خمسة أوسق 


(قال مالك : وكکذلك العمل) أي مثل ما تقدم ذ فی النخیل سس“"““"ھسھە"0“ 
الشرکاء کلھم في کل زرع من الحبوب) التيی تجب پت الزکاۃ (کلھا) لا یختص 
الحکم بنوع دون نوع (کلما پحصد) ببناء المجھول حال من زرع (أُو نخل) 
بالکسر عطف علی زرع (یْجَدٌ) ببناء المجھول حال من النخل (أو کرم) بالکسر 
(بقطف) اق زبیبە (فانہ إِذا کان کل رجل منھم) أئ من الشرکاء (یحد) بالمھملة 
والمعجمة کما تقدم نسختان علی بناء الفاعل أي بقطع (من التمرء أو بقطف من 
الزبیب خمسة) بالنصب علی المفعولیة (أأوسق؛ أو بحصد من الحنطة) وغیرھا من 


"٥ 








۹۔ کتاب الزکاۃ )۲٢(‏ باب )٦۷٦(‏ حدیث 


کے مو میو کت رم کات حم ائل ن عمنت 
أَوْسْقء فَلَ رت عَلَيْه رانا تُب 232 قفا می بَلعَ خداد 2 


قَطافَهُ أَْْ حضادہ 0+ أَرْسْق. 


ات التی فیھا الزکاۃ (خمسة أوسق؛ فعليه فیه الزکاة) لبلوغ ملکه النصاب . 

(ومن کان حقه) أي ملکه فی الشرکة (أقل من خمسة أوسق؛ فلا صدقة 
عليهء وإنما تحب الصدقة علی رن جدادہ) بالمھملة أو المعجمة نسختان أي 
قطعه من التمر (أو قطافه) من العنب (أو حصادہ) من الحبوب؛ قال الراغب : 
الجذ کسر الشيء وتفتیته. 

وفی (المجمع)'': جذاذ النخل بفتح جیم وکسرھا دالاً وذالاً: القطعء 
ومنە قوله تعالی: لم جن ٭''ء والقطف: القطع وحان قطافھاء قال 
الأزھري : هو اسم وقت القطف٠‏ قال الراغب: أصل الیحصد قطع الزرع؛ 
ورَمَنْ الحَصَادِء والحصّادِء کقولك: زمن الجْدادِ والجدادِ (خمسة) بالنصب 
علی المفعولیة لبلغ (أوسق) فالزکاة مبنیة علی ان من بلغ ملکە النصاب وجب 
عليه الزکاۃء ومن قصر ملکە عن النصاب فلا زکاة عليه؛ ولا ینظر إلی الجملة 
والاشتراك إذا افترقت في الملك؛ کما لا ینظر إلی الافتراق إذا اجتمعت في 
الملك: 


فإذا جَذٌ رجلان ثمانیة أوسق؛ فإن کانت بیٹھما علی السواءء فلا زکاۃ علی 
ر اتل مىپیضاہ لأنه لم یجد أحدھما خمسة أوسق؛ وهھي النصاب؛ ولو کان 
لأحدھما خمسة أوسقء؛ وللآخر ثلائةء لکانت الزکاۃ علی صاحب الخمسة 
أأوسق عن الخمسة أوسق؛ ولا یجب علی صاحب الثلاثة شيءء وإن کانت لرجل 
خمسة أوسق یجدھا في بلاد مختلفة متباعدةء لجمعت عليهء وأدی الزکاۃ عنھا 


.)۳۳٣ /۱( امجمع بحار الأنوار؛‎ )١( 
.٢۸ سورۃ الأنبیاء: الأیة‎ )٢( 




















۹ ۔ کتاب الزکاۃ )۲٢(‏ باب )۷٦(‏ حدیث 


27 0+007 کو عنْدنا٘ آَ ت مَ تر زَكَانُ فو هذہ 
ا ناف کا الحِنْة وَالثْر وَالْزٌبیبِ وَالْخْبُوب كُلَهَا. نم أَمْسَک 


گاے تک ھا اق صَدَقَتَه سِنين ئن 9ت فی تمنهة 


فإنما الاعتبار فيی ذلك بالملك دون الاجتماع والافتراق؛ کذا في "و 


قال الزرقاني'': وبھذا قال الکوفیون وأحمد وأبو ٹور وحجتھم 
ت7 یئن تسا وو سیت اؤسی یڈ الم ہا وھو آصح ما في 
الاب وثال:العاتی 017 اق رگاہءئی :الزرغ والامت تارق رالتائیۃ لوگوڈ 
زکاۃ الواحدء واحتج بأن السلف کانوا یأخذون الزکاۃ من الحوائط الموقوفة 
علی جماعةء ولیس في حصة کل واحد منھم ما تجب فيه الزکاۃء وأآجاب 
ابن زرقون: بأن زکاة الحائط الموقوف علی ملك الواقف وھو واحدہ ولا 
گل الشرکاءء :اتٹھی: 


(قال مالك : والسنة عندنا ان کل ما تا ببناء المجھول (زٰکكاته من 
هذہ الأصناف) المذکورة قَبْلَ من الحبوب والثمار (کلھا) تعميمٌ للأصنافء أي 
جمیع ما یجب فيه الزکاۃء ئثم بَيّن الأصناف فقال: (التمر) بالجر بدل من 
الأصناف أو بیان لھا (والحنطة والزبیب والحبوب) بالجر عطف علی الحنطة 
(کلھا) تعمیم للحبوب (ثم اأُمسکه صاحبه بعد ان أدی صدقتہ) أي أدی العشر أو 
نصفه (سنین) ظرف لامسکہ (ثم باعه أله) الضمیر للشأن (لیس عليه في ثمنه 
الات آدی ڑکا الاض ا کر امت یئن +لأسراآن سیا وہ سی سیت 
علیھا الزکاۃ فی کل سنة (حتی یحول علی ثمنه الحول من یوم باعه) 


۔۲٦٦۹/۲(‎ )١( 
۔١٦۳٣/۲(‎ )۲( 
.)۲٦۸ /۹( انظر : (الاستذکار)‎ )۳( 


۷ 














۹۔ کتاب الزکاۃ )١١(_‏ باب (۷۷۷) حدیث 


إِذَا ان أَصْل لت الا متفاف رن ا0ت آرْ غَييَِا و کت 
لِلتْجَارة. وَإنمَا ذيْكَ بِمَنْرلَة الام وَالَحْبُوب وَالّعَرّوض: َفْدمَا 
الرّخْلْ تم يُدْیکُھّا سِنینَء ثمٌ يَییٹھَا بب أو وَرقِء فلا یَکُونُ عَلَبه 
في تَمَيْقَا زَكَاةٌ عَتٌَی بَخُولَ عَلِيْھَا الحَزْلَ مِنْ یَزمَ بَاعَهَا. فَإِنْ كَانَ 
أَضْل ِلْكَ المْرْوض ِلْجَارۃ فَعَلَي ضَاجبھا فِيھَا الرّكَاةً جِینَ يَْيکُهَا 
دا کاق قل ریا سس ون لم یئ الْمَالَ لَذِي ابَتَاعَھا ہو ۔ 


قال الباجی : اآحًر یت ماف نف لاکھالی اي 
وأقام المال غاقاً عنه اعراماً قیل آن یف لا متالف به خولا وإنما اُطلق 
اللفظ علی غالب أحوال الناس في البیع؛ انتھی. قلت: ولا حاجة إلی قید 


(إذا کان أصل تلك الأصناف) من غیر أموال التجارة اعم من ان یکون 
(من فائدة أو غیرھا) یعنی لا فرق بین کون أصلھا فائدة أو غیرھا فی أنه یستقبل 
بٹمنھا (و) الحال ا یکن للتجارة وإنما ذلك بمنزلة العَعَاَ والحبوب 
والعروض یفیدھا) اي یستفیدھا (الرجل ٹم یمسکھا) ية اپ (تیی) دونوانیة 
التجارۃ (ثم یبیعھا بذھب أو ورق؛ فلا یکون عليه في ثمنھا زکاۃ حتی یحول 
علیھا الحول من یوم باعھا) أي وقبض الثمن؛ کما تقدم في کلام الباجي . 


ولما کان فیھا قید عدم التجارة ملحوظاً ذکرہ بقوله: (فإن کان أصل تلك 
العروض للتجارة فعلی صاحبھا فیھا الزکاۃ حین یبیعھا) وفي بعض النسخ 
المصریة: حتی یبیعھا (إذا کان قد حبسھا سنة من یوم زکی المال الذي ابتاعھا 
به) وفي (الشرح الکبیرا'': إن وجبت زکاۃ في عینھا زکی عینھا بأن یخرج 
العشر أو نصفهہ ثم إذا باعھا زکی الثمن لحول التزکیةء أي لحول من یوم زکی 


.)٦٦۹ /۲( ا المتتقی)‎ )١( 
.)٦٦/١( )۲( 




















۹۔ کتاب الزکاۃ () بات (۷۲) حدیث 


یمم یب ےی وع ویپ و دے وھ وم یم و و و ےہ وھ وھ و مو وم یم ےی ٤م‏ و ید ےھ یو ےد وع مھ وم ےلم ےس رو ےد ے لد یھ 


عینھاء لکن یجب تخصیص قولەه: ثم زکی الثمن ا0ء من اکتری وزرع 
للتجارۃ لیکون جاریاً علی الراجح من أن ما عداھا یستقبل من قبض الثمن: 
اْٹھی, 

فلك: والحافل آ8 اليْح ت۔وغیزھا إت اکانت للتجارة: فیعشر نی 
الخول عرق:الڈی اتاغیا بت رط ان ۷ کو0 ستشں ا یل کرت کا 
لما تقدم فی موضعه من الفرق بین المحتکر والمدیرء وأن المدیر يُقوْمْ ماله 
کل سنة ویزکیەء وإن کانت ھذہ العروض لغیر التجارةء فلیستقبل بالحول من 
یوم قبہبض الثمنء وعند الحنفیة: لا عبرۃ بالقبہض؛ بل یعتبر الحول من یوم 


البیع . 


ففی (الدر المختار!': وتجب زکاتھا إذا تم نصاباً وحال الحول 
عند قبض آربعین درھما من الدین القويء کقرض وبدل مال تجارةء وعند 
قبض مائتین منە لغیرھاء أي من بدل مال لغیر تجارةء وھو متوسطء کثمن 
سائمة وعبید خدمة ونحوھماء ویعتبر ما مضی من الحول قبل القبض فی 
الآصح. ۱ 

قال ابن عابدین: في الأصحء أي في الدین المتوسط؛ لن الخلاف فيهء 
ما القوي فلا خلاف فيه؛ لما في (المحیط)؛ من أنه تجب الزکاۃ فيه بحول 
الال 50 ا یازمد الاذف کے رق ارس کا ےر مااصرسط فشت 
روایتانء في روایة الأصل تجب الزکاة فيه ولا یلزمە الأداء حتی یقبض مائتي 
درھم فیزکیھاء وفي روایة ابن سماعة عن ای حنیفة: لا زکاۃ فیه حتی یقبض؛ 
ویحول عليه الحولء انتھی . 


٥|۹ 








۹۔ کتاب الزکاۃ )۲٢(‏ باب 


)۲٢(‏ باب ما لا زکاة فیه من الفواکه والقضب والبقول 


)٢٢(‏ ما لا زکاة فیه من الفواکہ والقضب والبقول 


(ما لا زکاة فیه من الفواکه) جمع فاکھة وھي ما یتفگه أي يتنکُمُ بأکله 
رطباً کان أو یابساء قال الراغب: الفاکھةء قیل: هي الثمار کلھاء وقیل: بل 
ھی الثمار ما عدا العنب والْزْمٌانء وقائل ھذا کأنه نظر إلی اختصاصھما بالذکر 
وعطفھما علی الفاکھة وقال المجد: هي الثمر کلە؛ وقول مُخْرج التمر 


مرڈود. 


قال الأزھري: لم أعلم أحداً من العرب قال: النخل والرمان لیسا من 
الفاکھةء ومن قال ذلك من الفقھاء فلجھلە بلغة العرب وبتأویل القرآنء وکما 
للتغضیا 3 قاله ااررقا ٢‏ 

قلت: لا یبعد أن یکون مرادھم الإیراد علی قول الحنفیة إذ قالوا: من 

قال صاحب ا الھدایةا: الأصل أن الفاکھة اسم لما یتفگە قبل الطعام ۔ 
وبعد أي پتنمُم بە زیادۃة علی المعتاد والرطب والیابس فيه سواء دَت آت ۱ 
یکرت الک بس معاوا کھتا ہئرلات ا0متی :النکھ نو سرد نی العنب 
والرطب والرَّتٌانء فإنھا أعرٌٗ الفواکه والتنعم بھا یفوق التنعم بغییرماء 
وابو حنیفة یقول : إِن ھذہ الأشیاء مما یتغذی بھا ویتداویٰ بھاےء فأوجب فور 
فی معنی التفکه للاستعمال فی حاجة البقاءء انتھی مختصراً. 


)١(‏ سورۃة الرحمن : الایة ۸۔ 
(۲() (۲۱۳۹/۲). 























۹۔ کتاب الزکاۃ )۲٢(‏ باب 


وو می ے وو مد می ےس ےھ مھ دجو وی یی وہ یم ےم دع و ےو مھ ع مم یم میم لم مم ”می و ےم ےم ھ وھ نام ےد وی و پو‫ڑھ 


فان أرادوا اوححت فی شر صا ھعھت 7 
الجھل بمدرك کلام القائلء فانك قد عرفت أن من أنکر إدخال ھذہ الاشیاء في 
التفکه لم ینکر بنکر دخولھا في اللغةء بل أنکر للعرف لاستعمال ھذہ الأشیاء في 
خاجة البقاءء ولذا قال ابن نجیے!'': ذکر فی (الکشف الکبیرا: أن مذا 
اختلاف عصر وزمان: فابو حنیفة ٠‏ 0-008" وتغیّر العرف في 
زمانھماء وفی عرفنا ینبغي أن یحنث بالاتفاق . 


ثم قال بعد ذکر الاختلاف في بعض الفروع: والحاصل ان العبرۃ في 
جمیع ذلك للعرف؛ فما یڑکل علی سبیل التفکە عادة ویعد فاکهھة فی العرف؛ 
پذنخل تحت الیمینء ومالا'فلاء وفی (المحیط): ما روي : ان الجوز واللوز 
من الفاکھة هو في عرفھم؛ أما في عرفنا فإنه لا یؤکل للتفکە؛ انتھی. ولا ینکر 
من نظر فروع الأئمة الأربعة أن العرف جارِ في الأیمان کثیراً عند الکل لا سیما 
عند المالكیة . 


فَقی (الشرح کی ود یخصص الیمین أو یقیٔدھا خمسة: الئیة؛ 
والبساطء والعرف القوليء والمقصد اللغوي؛ والمقصد الشرعي. ثم بسط ھذہ 
الأشیاء ومّثل العرف القولي بقوله: کاختصاص الدابة عندھم بالحمار 
ار الاک ای اسم مو ات لا نر ا وش سا 
ناقو اف ھا وا و لو مئاد متا ایی 


فھل یقال: إن إخراج العمامة عن الثوبء أو إخراج الفرس عن الدابة 
أو الأسود عن المملوك جھل عن معاني ھذہ الاأشیاء؟ وھکذا في سائر فروع 
الأیمان. وقول الإمام مالك ۔ رضي اللہ عنه ۔ الاّتي قریباً من أن لا صدقة في 
7 ازس الانوہ وو 
(۲) (۲/٣۱۳١)۔‏ 











۹۔ کتاب ال زکاة ()٢٢(‏ باب 


اك تايگ: ان الٔي لا اخیلات فیا ِنتناء وَلِي سَینث 
بی آقل العلم؛ اه ایی فی شی بن الواہ کُلّهَا صَتقً. الرْکان, 


7 کلھاء پشیر إلی أن ال قر شر ضا می ارات 

(والقضب) بفتح القاف وإسکان الضاد المعجمة الفصفصة نباٹ یشبه 
البرسیم یعلف للدواب؛ ولیس بصاد مھملة؛ لآأن قصب السکر داخل فی 
الفواکەء قاله الزرقان_"”'' 

قلت : فالفصفصة داخلة فی البقول؛ وقال المجد: الفصفصة نبات فارسیة 
(اسپست)؛ انتھی. وبسپست فسرہ الشیخ في (المصفٌی)ء وفي (المحیط٤:‏ 
القضب : اسم ذرکضت رگ اتا ریسمی ۶ الشت رات شر ھ1ا وفی 
(مختار الصحاح): القعضب والقضبة: الرطبة ھی الاسفست بالفارسیقف انتھی . 

والأوجەہ عندي ان المراد به ما سیأتي من معناہ في کلام المحد وذلك 
لان الفصفصۃة مع أنھا تدخل في البقول لیست لھا مزیة تذکر لھا هکذاء 
راققت تاقسری الا الک2 اتراعیا ہا سس امت کی اارکة ابفضان 
قال المجد: القضب: کل شجرة طالت وبسطت أغصانھاء وما قطعت من 
الأآغصان للسھام أو القِسِیْ؛ والقتٌ٠‏ وشجر تُتَّحَذْ منە اق والإسفست: 
القضبة: التضیبء جمعە قضیات وما آکل من النباث المقتضب غضاء جمعه 
وم قضبء انتھی. 
کذا في الزرقانیء وقال المجد: البقل ما نبت في بذرہ لا فی آرومتہ ثابتة. 

(قال مالك: والسنة التي لا اختلاف فیھا عندنا) بالبلدۃ الطامرۃ (والذي 
سمعت من أھل العلم؛ أنه لیس في شيء من الفواکه کلھا) سوی التمر والزبیب 
(صدفة) ٹم ڈکر بعض أنواع الُواکه تمثیلا فقال: (الْمان) بذ بضم الراء المھملة 


.)۱۳٣ /۲( لشرح الزرقانی)‎ )١( 


رس 




















۹ ۔ کتاب الزکاۃ )۲٢(‏ باب 


والمیم المشددةق ذکرہ الراغب فی الرم: وقال: الرمان فعلان وھو معروف؛ 
رنکرہ اقست لی جات ات اوتاق× کات ششرفہ االواعیاد بالاہ آتھی 

وذکر لە صاحب (المحیط) عدۃ أنواع : الرمان الحلو؛ والرمان المرء 
ورمان الأنھارء ورمان البر . 


(والیرسِك) بکسر الفاء والسین بینھما راء ساکنة آخرہ کاف: الخوخ أو 
ضرب منە أحمر أجودہ أو ما ینفلق عن نورہء قاله الزرقانيیء وفسرہ الشیخ في 
(المصفی) باشفتالو) وبە فسرہ صاحب (إیضاح الصراح)؛ وقال صاحب 
(المحیط) : الفرسك : نوع من الخوخ پقال لہ بالفارسیة : (شلیر) و (اشلیل). 

ڑوالتین) بکسر المثناة الفوقیة وسکون المثناة التحتیة آخرہ نون (انجیراء 
وھو عدة آنواع : تین أحمرہ وتین الفیل وتین أفرنجي؛ کذا في (المحیط)؛ 
قاق ای 11 اعصلاف :ند امل الیل فہنتا: ذگراہ آھ للا ڑکا ئی شفی×منٰ 
202-2 ذکر من ذلك وما لم یسمەء وأضاف مالك ۔ رحمه ا1 اق إلی 
جملتھا؛ لآنە لم یکن ببلدہء وإنما کان یستعمل عندھم علی معنی التفکە؛ لا 
عا سی ال ری مس اتا الاْیمی ونم 

وقد ألحقه مالك بما لا زکاة فیەء ویحتمل أصله فی ذلك القولین: 
تھا للا کاو تی لات الرگان تا ذ ند ینا قات بالمدینةء ولم 
یکن التین یقتات بھاء فلم یتعلق بە حکم الزکاۃء والثانيی: ان حکم الزکاةۃ 
یتعلق بالتینء قیاسا علی الزہیب والتمر؛ وإن لم یکن مقتاتا بالمدینةء انتھی . 


قال ابن عبد البر'“: أظنه لم یعلم أنه پیبس ویذّخر ویقتات کالتمرء 
والاقیں عق آقل الطرت لانڑکات آئی اتی الا یہ سب وخذمت جاعة 


)١(‏ (المتقی) (۱۷۱/۲)۔ 
(۲) انظر: (الاستذکار؛ (۹/ ۲۷۲)۔ 


٦۳ 

















۹۔ کتاب الزکاۃ )۲٢(‏ باب 


2 سی ا7 :- ۹ھ 2 2ئ 

فال: ولا فی القضب ولا فی البْقولِ کلھا صدفة. وو تد 
من البغدادیین إسماعیل والأبھري وغیرھما إلی أن فيه الزکاۃء وکانوا یفتون بہ 
ویرونه مذھب مالك علی أصوله وھو مکیل یراعی فيه خمسة أوسقء وما کان 
مثلھا وزناً کالتمر والزبیب؛ قاله الزرقاني. 


قلعت عاے اتک ا فا ےھ کا فک جو ان 
مالك: الفواکه کلھا الجوز واللوز والتین وما کان من الفواکه کلھا مما یپیس ۔ 


ویذخر ویکون فاکھة فلیس فیھا زکاةء انتھی. وکذا عدّہ الدسوقی فیما لا 
زکاة فيه. 


(وما أشبہ ذلك وما لم یُشْبهه إذا کان من الفواکہ) یعني لیس في شيء من 
الفواکه الزکاۃء سواء کان مشابھاً للأنواع المذکورۃ أو لا یکونء فالشرط کونھا 
و ائ ا یر ضس ار سس و نار و بل ا تن و 2ا 
قال أبو عمر: لا زکاۃ باتفاق مالك وأصحابه. ابن زرقون أظنه لم یر قول 
ابن حبیب في إیجابه الزکاۃ في ذلك کلەء انتھی. أو أراد بأصحابہ خصوص 
من لقيه لا أھل مذھبهء وھذا أمثل بمزید حفظ ابن عبد البر ووسع اطلاعهء 
قالہ آر قات 7۴۶ 


(قال) مالك : (ولا فی القضب) تقدم ضبطهە ومعناہ في الترجمة (ولا في 
البقول کلھا صدقة) من العشر ونصفهء قال الباجيی*”'”: ھذا قول مالك والشافعي 
وجمیع أصحابھماء وقال أبو حنیفة: في جمیع البقول الزکاة إلا التقضب 
والحشیش والحطب: والدلیل علی ما نقوله أن الحُضرَ کانت بالمدینة في زمن 
(۸)(. (۷/۸)۔ 
.٦٦۳/۲( )(۲(‏ 
(۳) ا المنتقی) (۱۷۱/۲). 




















۹۔ کتاب الزکاۃ )۲٢(‏ باب 


ولا یآ ٹمانھا إذَا بعث ش ات ا سے , یحو 5 ہو کعک الحَو کے 


ا 


5 بعھا و َقہض 7 حا کت :. 


النبی پلل بحیث لا بخقی علبۂ ذلك: زا یل ینا اوح فی گا 
را اہ ا الع نف وا کات لف نول کا ول رکا سار جا اپ 
النبی قٍ فثبت آنە لا زکاةۃ فیھاء ودلیلنا من جھة القیاس أنه نبت لا یقتات: 
فلم یجب فيه الزکاۃ کالحشیش والقضب؛ 
(ولا فی أُماتھا اذا ہعت صدقة) أي زکاۃ (حتی پحول ع ؤ× آنمانھا) بعد 

ان کانت نصاباً (الحول من ہوم بیعھاء ویشہضش صاحبھا سا ۰" فی بعض 
النسخ المصریة بعد ذلك: وھو نصابء ولیس مذا في النسخ الو لکنەه 
سر6 لآ0 00 فا ا تھے لی الا تتا0: الا بت التضا قالیعتی 51 یجول 
الحول علی النصاب بعد القبض؛ ولا یشترط القبض عند الحنفیة کما تقدم. 

وقد علمت بما تقدم في أول زکاۃ الحبوب اختلاف الأئمة في مسألة 
البابء وآأن الزکاة واجبة عند الإمام أبي حنیفة في کل ما آخرجته الاأرض؛ 
سواء کان من الحبوب آو الثمار أو الفواکە: أو غیر ذلك بعد أن کان مقصودا 
بە استغلال الأرض خلافاً للائمة الثلاثة وصاحبي أبي حنیفة. 

والخلاف في موضعینء الأول: في اشتراط النصاب؛ وتقدم الکلام عليه 
فيی ول الکلامء والٹاني: في اشتراط الصفة للخارج من البقاء والادّخار 
والاقتیات علی ما قالواء وقال أبو حنیفة: بالعموم في ذلك أیضاء وبه قال 
ابن حبیب من المالکیةء وبە قال جماعة من السلف کما تقدم. 

ورجحە ابن العربي في (العارضةا''' فقال: أقوی المذامب مذھب 
أبي حنیفة دلیلاً وأحوطھا للمساکین وأولاھا قیاماً شکر النعمةء وعليه یدل 
عموم الایة والحدیث إلی آخر ما تقدم من کلامەء وإليه بظھر میل الفخر الرازي 


(١)‏ فارنة الأحوذیہ 7 ه). 


"۰ 








مھ بے عو ےم مم مم لیے عم مم مم مم مھ مم مم مم ےم مل ےم ےی وا مجے ع یع یہ مم مھ مم یی مه 


۶ رھ 2و2 ث 


فی اتفسیرہاء إذ رجح فی ول تعالی 8و اتا حَفة وم حمتادی 4 آن المراد 
بالحق الزکاۃء وقال: هو الأصح. 


3 


ثم قال: احتجٌ أبو حنیفة - رضي اللہ عنه ۔ بھذہ الآیة فقال: قوله لوَءاثا 
حَقَعُ يَوْم حصاووہ4 یقتضي ثبوت حق في القلیل والکثیرہ فإذا کان ذلك الحق 
هو الزکاۃء وجب القول بوجوب الزکاة في القلیل والکثیر؛ وقال أیضاً: قوله 
تعالی : ٭ڑوءاثوا حقَمُ وم حصاوبہ4''' ۔ بعد ذکر الأنواع الخمسةء وھو العنب ۔ 
والنخل والزرع والزیتون والرمان - یدل علی وجوب الزکاۃ في الکل إلی آخر . 
ما تقدم من کلامه . 


٦ 


وقال في آخرہ: وأیضاً الضمیر في قوله: ٭حَصابًہ4 یجب عودہ إلی 
ارت٢‏ کیاکی ردلک می ات ھترالصاؤن سے اتا یکرة اققت غَاَفَاً 
إلیهء انتھی . 

قلت: والعمدة في مستدل الجمھور الإمام مالك وغیرہ ما في الباجي إذ 
قال: والدلیل علی ما نقوله أن الخضر کانت بالمدینة فی زمن النبي قلُ بحیث 
لا یخفی ذلك؛ ولم ینقل إلینا أنە آمر بإنخراج شويء منھاء ولا أن أحداً أخذ 
مٹھا زکاۃء ولو کان ذلك لنقل کما نُقِل زکاۃ ساثر ما آمر بە النبي قليٍء فلبت _ 
آھازت کات اتی ١‏ 

وفی ا(شرح الإحیاء): واستدلوا بما رواہ الترمذي'' الیس في الخضروات 
صدقة) والجواب عنە أن الترمذي قال عقب مذا الحدیث: لم یصح في ھذا 
الباب عن رسول اللہ قاٍ شيءء ولئن ثبت فھو محمول علی صدقة يأخذھا 
العاشر؛ لأنه إنما یأاخذ من مال التجارة إذا حال عليه الحولء وھذا بخلافه 


۱٤١ سورۃ الأنعام: الأیة‎ )١( 
.)٦۳٦۸( رقم الحدیث‎ )١۱/۳( سن الترمذي)‎ 0 )٢( 


٦٦ 




















کی ٠‏ کتاب الزکاۃِ )۲٢(‏ باب 


)٣٢(‏ باب ما جاء فی صدفْة وی والخیل والعسل 


عار ات روغ متسر مس رر بأخذ 
العین في البراري حیث لم یجد من یشتریهء انتھی . 

وفيی (الھدایةا: ما رویاہ: أي أبو یوسف ومحمد؛ محمول علی صدقة 
لھا العاشی و وب یاحخة اف حنیفةء قال العینيی: اي بھذا المحمل أخذ 
أبو حنیفة في الحدیث الذي رویاہ وھو قوله: الیس في الخضروات صدقةٴ 
فیکون عاملاً بالحدیثینء انتھی. أي یکون أبو حنیفة - رضي اللہ عنه ۔ عاملاً 
اقم مہات العموم ا وحدیث مستدلھم ا تار 


)٣٢(‏ با جضاء فیئع صدفة الرفیٍق والخیل والعسل 
ووسامت ملا تد ا ات اف کال تت کسقا ات 
المملوك منھم؛ وجمعه أرقاء واسترق فلان فلاناً: جعلە رقیقاء انتھی. 
المنامء وفي المرأة وفي القلب بُعید غیبوبة المرئیٔء ثم تستعمل في صورة کل 
آمر متصورء والخیلاء: التکبر عن تخیل فضیلة تراءت للانسان من نفسه ومنھا 
طارل لط الع ارہ فلا کی اع ال وساسقع مصجٗحرتھ 
والخیل في الأصل اسم للأفراس والفرسان جمیعاء وعلی ذلك قولە تعالی : 
لین زََاط العیٍْ4''ٴ ویستعمل في کل منھما نحو ما روي : یا خیل اللہ اركبي؛ فھذا 
للفرسان: وقوله عليه السلام : (عفوت لکم عن صدقة الخیل) ی یعتی الافرامن انٹھی: 
وفی (البنایة4: قال ابن الأئیر ذ فی (النھایة): یا خیل الل ارکی: أئ پا 
فرسان خیل اللہ بحذف المضاف؛: فی لا حاجة إلی الحذف؛ لأن الخیل 
ھي الفرسان کما قال الجوهريء ویدل عليه قوله: ارکبيی؛ انتھی . 


(دوالعسل) بالعین وا المھملتین المفتوحتین : لعاب النحلء قال تعالی : 


.٠٦ سورۃ الأنفال: الآیة‎ )١( 





۹۔ کتاب الزکاۃ (۲۳) باب )٦۷٦(‏ حدیث 
٦٣‏ ۔ خذنثني تح جن تنا لاف جن ان ا بن دِیتّار 


و نان سان عَنْ عِراك بن مَالِكٍء ءَ شن ای هَرَیْرَةَ؛ خ0 


لن کس ل4 . ذکر لە صاحب (المحیط الأعظم) عِدَةً أنواع؛ وفي 
(مختار ال انل بُدَکررَي وف راہ ضربت وشن ررنسیل نل 
أي معمول بالعسلء والعسیلة في الجماع شبّھت تلك اللذة بالعسلء وصغرت 
ھا الا اللالے علے ایفام راہ انت اھ اوہ العا 
وهي القطعة منەء انتھی. وسبأتي الکلام علی صدقة ھذہ الأنواع الثلاثة فی _ 
مواضعھا من الباب . 

۳ء (مالك؛ عن عبد ال بن دینار) العدوي (عن سلیمان بن یسار) 
الھلالي (وعن عِرَاك) بحرف العطف في آکثر النسخ الموجودة؛ إلا فيی بعض 
المصریة فبإسقاطھا وھو وھم من النْسَاخء کأنھم أرادوا تصحیح الکلامء ولیس 
لھم ذلكء إذ غُذٌ ھذا من غلط المصنف٠‏ قال ابن عبد البر'': اُدخل یحبی بن 
سلیمان وعراك واواأء وهو خطاً غُدٌّ من غلطهہ والحدیث محفوظ في 
(الموطات) کلھاء وفي غیرھا لسلیمان عن عراك وھما تابعیان نظیرانء وعرك: 
سن وسلیمان أفقەء وعبد اللہ بن دینار أیضاً تابعيء انتھی. 


قلت: وعلی الصواب یعني بإسقاط الواو أخرجه محمد في (موطئہ)؛ 
وکذا البخاري وغیرہ من أئمة الحدیث في کتبھم؛ وعراك بکسر العین المھملة؛ 
ففتح الراء المخففة بعدھا ألفء ثم کاف؛ کما في (التعلیق الممجدا'' عن 
(التقریب) وغیرہ. (ابن مالك) الغفاري الکناني المدني ثقةء فاضل من الثالئة 
من رواة الستةء مات في خلافة یزید بن عبد الملك بعد المائة. 


(عن ابی ھریرة) قال البیھقيی: رواہ بکیر بن الاأشحخٌ عن عرا قال: 


.١ سورة محمد: الایة‎ )١( 
.)۲۷۹۸۸ /۹( االاستذکار؛‎ )٢( 
۔)٠٥١/٢۲(‎ )٣۳( 


۸ 

















۹۔ کتاب الزکاة )۲٣(‏ باب (۳) حدیث 


أكْ رَسُولَ اللہ للا فَال: ٣یس‏ عَلّی الْمُسلم فِي عَبيه وَلا فی فَریۂ 


0+۹03 

أخرجه البخاریٗ فيی: ۲٢‏ ۔ کتاب الزکاۃء ٦٤‏ - باب لیس علی المسلم في 
عبدہ صدفة. 

ومسلم فيی: ٦٢‏ ۔ کتاب الزکاۃ ٦۔‏ باب لا زکاة علی المسلم في عبدہ 
وفرسه: حدیث ۸۔ 
نک بھی بتعروئی العذ فسماع عراك عن أبي ھریرة صحیح لا شك 
فیەه (أنْ رسول اللہ ا قال: لیس علی المسلم) قال الزرقاني : خص المسلم؛ وإن 
کان الصحیح عند الأصولیین والفقھاء تکلیف الکافر بالفروع؛ لأنه ما دام کافراً 
لا تجب عليه حتی یمم وإذا أسلم سقطت؛ لان الإسلام یجبٔ ما قبلە. 

وفي (المرقاة)'': قال ابن حجر: یؤخذ منە إِن شرط وجوب زکاۃ المال 
بأنواعھا الإسلام ویوافقه قول الصدیق في کتابه علی المسلمینء وقال 
القاري: هذا حجة علی من یقول: إن الکفار مخاطبون بالشرائع في الدنیاء 
بخلاف من یقول: إن الکافر مخاطب بفروع الشریعة بالنسبة للعقاب علیھا فی 
ارام مسا انیسے رای : ول نین (ق) الین ا یں 
ارہ وقالوا: ٭لر تكُ یک الصَلِتَوکر ك تم لیکن ( 6ء وعب 

نے فیا ای رت2 کر فا 0اا ای زرل تی فر تا الضابل للذکر 
والآأئئیء وجمعه الخیل من غیر لفظه قال المجد: الفرس للذکر والأنٹی: 
و هي فرسة؛ جمعه أفراس وفروس (صدقة) قال الباجي: یقتضي نفي کل 
صدقة فی ھذا الجنس إلا ما دل الدلیل عليه. 
20 (مرقاۃ المفایم؛ 90 ۳ئ 
)٢(‏ سورة فصلت : الاآیتان ٦ء‏ ۷۔ 
(۳) سورۃ المدثر: الآیتان ٤٤ء .٦٤‏ 


۳۹ 











۹ ۔ کتاب الزکاة )۲٣(‏ باب ۔_(٤۷٦)‏ حدیث 


با سا بن کو ٌَ أَمْل فا قَالُوا پا می وت وی اض سا ا ا و 


ولا خلاف آتہ لی فی رقاب العبید صدقة ٹم ذکر الخلاف فی صدفة 
الخیل یأتي بیانھا في آخر الباب؛ وأما رقاب العبید فھکذا ذکر الإجماع علی 
نفيی الصدقة فیھا الزرقانيیء فقال: لا خلاف أنه لیس في رقاب العبید صدقة إلا 
أن یشتروا للتجارةء قال العیني : وفي دالبدائع): الخیل إِن کانت تُغْلَفَ للرکوب 


او العمل آز الجھاد فی سیل ال .فلا زكَاة تیہا/[عماعاء وإن کان للمجَارَةَ' 


تجب إجماعا کر 


۴" ہم (٢)۔‏ ۱ 1 ۰ ۱ ۱ 
تم قال الحافظٴ ": واستدل بالحدیث من قال من أھل الظاھر بعدم 


وحجرت الرکَا ما سللتا ری عاتا لالسساری رآ ا ران 6ا1 ا ارد لات 
بالإاجماع کما نقله ابن المنذر وغیرہء فیخص بە عموم ھذا الحدیث٠‏ انتھی. 
قلت: وحکی الإاجماع علی وجوب زکاۃة التجارة فیھما غیر واحد من أئمة 
الروایاتء ونقلة المذاھب؛ء ولم یعبؤوا بخلاف أھل الظاھر. 

(مسأ۵ة): قال السرخسي: لیس في الحمیر والبغال السائمة صدقة؛ لان 
رسول اللہ قُ قال حین سٹل عن البغال والحمیر: الم ینزل عَلَيٌ فیھا إلا ھذہ 
الآیة الجامعة: من يَمَعَل مِثْفَکال مَرُوْ خَیرا مََۂ ل2 ون بَتَحَل مِثْفَکال 


کرو شَ٤ًا‏ بَرَعُ )4 ”۳. ولانھا لا تُسام في غالب البلدان مع کثرة وجودھاء . 
والنادر لا بیعٹبر 4ء إنما یعتبر الحکم العام الغالب؛ فلذا لا تجب فيھا زکاة ۱ 


السائمة والل أعلمء انتھی. قلت: وسیأتي قولە قلُ هذا في أول کتاب الجھاد. 


۹۶ ۔ (مالك عن) محمد بن مسلم (ہن شھاب) الزهھمري (عن 
سلیمان بن یسار) الھلالي (آن أھل الشام قالوا لأبي عبیدة) وکان أمیرھم تولاہ 


.)٦۷۸/٦( معمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۴۲۷ /۳( افتح الباريی؛‎ )٢( 
۸ (۷ سورة الزلزلة الأآیتان:‎ )(۳( 




















۹۔ کتاب الزکاۃ (۲۳) باب )٢۷٤(‏ حدیث 


ابن الجراح : کان و خبْإنا وَرَقَقنا ےت ابی تم لا ىك : 


یقن 


ا 


ات بن ا نا عم ۰ دَ گ20 ٥‏ + : لعثت ال ا مت آڑےه 


کت ا ا ھ و تا مِنْهُم واردڈھا عَلَيْهِم داؤت رَيُم 
عمر - رضي الله عنه 0.2]/ الا ا وا و سر اقب 
الخلافة عزل خالد بن الولیدں واستعمل اہ عببیدة: فقال خالد: ولي علیکم 


١ 


أَمینٌ ھذہ الاآمق وقال ابو عبید٥8‏ : سمعت رسول اللہ پل یقول: (إن خالداً 


لسیٹ من سیوف اللہا۔ 

وبو عبیدة هو عامر بن عبد الله (بن الجراح) الفھریي أَمِينُ هذہ الأمة بالنص 
النبويء وأحڈ العشرة؛ والبدري؛ وصاحب الھجرتین؛ ە اربعة عشر حدیثاًء 
وَلِيَ الشامء وافتتح الیرموك والجابیة والرمادةء ودمشق صلحاء وکتب لھم کتاب 
الصلح؛ مات في طاعون عمواس سنة ۱۸ھ مکنا فی (الخلاصةۃا“'. 

(خذ من خیلنا ورقیقنا صدقةء فآبی)ء أي امتنع من الأخذ عنھما؛ لأَنە لا 
یری الصدقة فیھما (ثم کتب إلی عمر بن الخطابء فأبی عمر) ۔ رضي الله عنه - 
اشت ووافق أبا عبیدة في الامتناع. 

(ثم کلموہ أیضا) أي أصرّوا علی ذلكء ولعلھم کانوا یرون فیھما الصدقة 
أو أَصرُوا تبرعاً (فکتب إلی عمر) - رضي اللہ عنه ۔ أنھم و دج زفکیت 


75 


أُليه ضمر؟ )۔ رضي اللہ عده -: (إن آحبوا فخذھا منھم) ب یعني أُنھم اذا تطوعوا 
بذلك؛ فیقبل عنھم تطوعاً. 

تلت: رالظامر اق ذلك کان عن عمر ۔ رصن اھ ع: آولا ٹم فان 
بالزکاۃ فیھاء کما سیأتي فی آخر الحدیث (وارنڈھا علیھم) أي علی فقرائھم کما 
سیأتي من تفسیر الإمام مالك - رضي اللہ عنه ۔. 
(وارزق جت اي الفقیر منھم؛ وفیل: معناہ: ارزق عبیدھم وإماءهھم 


.[۵4 (الخلاصة) ڈانانخرس و‎ )١( 


۷۱ 














۹۔ کتاب الزکاۃ (۲۳) باب )٢۷٤(‏ حدیث 


فا مَایِك: مَغتّیٰ قَوْلِه رَحِمَهُ اللَهُ: َارْذْذمَا عَلَيْھمْ؛ يَقَول: 
عَلی ففرائھم . 
من بیت المال؛ لآن أُہا بکر ۔ رضی اللہ عنه - کان یفغرض للسید وعبدہ من 
الفَيء وکان عمر - رضی اللہ عنه - یغرض للمنفوس والعبید وکذا فعل عثمان 
وعلي - رضي الل عنھما ے قاله الزرقانی'''. 


وقال الباجي''': یحتمل أن یرید بە أن یجري لرقیقھم 7 لکونھم في ۔ 
ثغر من ثغور المسلمینء يیُستعان بھم في الحربء ولیس لھم سھم فیرتفقون _ 
بأرزافء وبحتمل أن پرید بذلك ان مذا مکافأة لھم علی تطوعھم انت ین آ 
رقیقھم؛ وفسرہ شیخنا الدھلوي أي ارزق عبیدمم الذین یتصدُقون بھم: 
ویدخلون فی ملك بیت المال. 


(قال مالك: معنی قوله) أي قول عمر ۔ رضي اللہ عنه - (رحمه اللہ : 
وارددھا علیھم: بقول: علی فقرائھم) قلت: ظاھر الاثر ان عمر ۔ رضي اللہ 
عنه ۔ لم یقل بإیجاب الزکاۃ فی الخیل لکن المأثور عنه بعدة طرقء الزکاۃ في 
الخیل: فقد قال الحافظ فی (الدرایة): روی الدارقطنی فی (غرائب مالك) 
بإاسناد صحیح عنه عن لَزِفری: آت الھاقتا و مد ھن قال: رایت أبي یم 
الخیلء ثم بدفع صدقتھا إلی عمر - رضي اللہ عنه - وحکی ابن الھمام 


ٰ ۰ 
تصحیحه عن ابن عبد البرٴ . 


۰ 


وأخرجه عبد الرزاق عن ابن جریج اخبرني ابن أبي حسین: أن 
ابن شھاب أخبرہ أن عثمان کان یصدق الخیلء وأن السائب بن یزید أخبرہ أنه 
کان یأتيی عمر ۔ رضي ال عنە ۔ بصدقة الخیلء قال الزھري: ولا أعلم 
)١(‏ ؛شرم الزرقاني) (۱۳۸/۲). 
(۲) االمتقی) (۲/ ۱۷۲)۔ 
(۳) انظر: (الاستذکار) (۹/ ۲۸۲). 


۷۲ 




















۹- کتاب الزکاة )٣٣(‏ باب )٦۷٤١(‏ حدیث 





ہیی یو بے ےو وھ یم ی ےم ے حم مھ جو دع د٤ع‏ و ےك وم ےم مع ےم ےج یم و یپ ےل مم ےھ عم مم اعم ے وم مو مھ یم پیم ٭ھ 


رسول اللہ قٍ سَنٌ صدقةً الخیل: وروی عبد الرزاق من طریق یعلی بن أمیة: 
ان عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ قال لە: إن الخیل لتبلغ في بلادکم هذاء وقد کان 
اشتری فرساً بمائة قلوص؛ قال: فقَرَرَ عمر - رضي اللہ عنه ۔ علی الخیل دیناراً 
دیتارا: 


زللدارتظطنی عح علی× جات تاتی فی العام لی غر رشی 0غ 
فقالوا: إنا نحب أن تزکيی عن الخیلء فاستشارء فقال لە علي: لا باُس إن لم 
یکن جزیة راتبة یأاخذون بھا بعدكء قال: فأخذ من الفرس عشرة دراهم؛ وفي 
روایة : علی کل فرس دیناراء انتھی . 

قلت: اختصر الحافظ هذہ الاآثارء وأتی بھا الزیلعي''' مفصلاًء وقال: 
أآخرج الدارقطني في (سننہ)''' عن أبي إسحاق عن حارثة بن مضرب قال: جاء 
ناس من أھل الشام إلی عمر ۔ رضي اللہ عنه -؛ فقالوا: إنا قد آصبنا آموالا 
خیلاً ورقیقء وإنا نحب أن تزکیەء فقال: ما فعله صاحباي قبليء فأفعل أناء 
ثم استشار اأُصحاب رسول الل لا فقالوا: اأحسن؛ وسکت علیٗ: فسأل 
فقال: هو حسن لو لم یکن جزیة راتبة یؤخذون بھا بعدكء فأخذ من الفرس 
عشرة دراهھم ثم آعادہ قریبا منه بالسند المذکور والقصة. وقال فیە: فوضع 
علی کل فرس دیناراء انتھی . 


من حدیث الزھري عن السائب بن یزیدء وقال ابن رشد فی االقواعدا: قد 
صح عن عمر - رضي اللہ عنە - أنه کان یأخذ الصدقة عن الخیل وروی ابن 
غید البر باستافہ؟ آن عیبر ت رضی الله عله >قال لیغلی بن امن لا کال من 
)١(‏ انظر : ١۷نصب‏ الرایةا (۲/ .)۳٥٣‏ 

.)۱٢٦/١( )۲( 


۷۳ 





۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۲۳) باب (٭۷١‏ ۔ )٢۷٦‏ حدیث 


٥۔‏ وحثثني عَن عَالِكٍء عَنْ عَبْدٍ الله 7۷ َ0" 
کا ا 2007 کات نی ھت بن عَبْدِ الَْرِیز ز إِلی 
آی دو نی ا لا اد ون اتل لا الیل صَدَقةَ 

٢ء‏ ۔ وحذثني عَنْ مال|بق وت یت الله 7 ہار ًَ 
قَال: كت شعن 7 ات عَن صَدَقة الَْاذین؟ - ۱ رو ہے 5 


- نات کے کل رف تہار ا پت - 7 دیناراً دیناراء فعُلم 
من ھذا کلە أن الآخر من فَغْلَىْ عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ أخذٌ الزکاۃ من الخیل. 

٥۵-۔‏ (مالك٠‏ عن عبد الله بن أبي بکر) بن محمد (بن عمرو بن حزم 
أنه قال) ظاھر السیاق أنە مرسل؛ لآأن عبد اللہ لم یذکر عمن أخذہء ولفظ روایة 
محمد مالك عن عبد اللہ بن أبي بکر عن أبیە: ان عمر بن عبد العزیز کتب 
إلی٭... الحدیث . (جاء کتاب من) زاد فی النسخ الھندیة بعد ذلك (عند) ولیس 
ھذا في المصریة أمیر المؤمنین (عمر بن عبد العزیز إلی أبي) أي أبي بکر بن 
محمد وکان قاضي المدینة. (وھو ہمنی: أن لا یأخذ) بصیغة الغائب في آکثر 
النسخء وفي بعضھا بالخطاب (من العسل ولا من الخیل صدقة). 

قلت: وھکذا أخرج ابن آبي شییتۃ'' الآثار عن عمر بن عبد العزیز وفي 
الحاشیة عن (المحلی): ما رواہ عبد الرزاق عن عمر بن عبد العزیز: خذ من 
العسل العشرء ضعیف وفیه جھالة. 

٦ء‏ ۔ (مالك؛ عن عبد اللہ بن دینار) المدنی مولی ابن عمرء ولفظ 
محمد: مالك حدثنا عبد الله بن دینار (أنه قال : سألت سعید بن المسیب) المدني 
(عن صدقة البٔراذین) بذال معجمة جمع برذون بکسر موحدة وفتح معجمة الدابة لغةء 
وخصه العرف بنوع من الخیلء کذا في (المجمع؟ء قال الزرقانی''': هو الترکي من 
الخیل یقع علی الذکر والأنئیء ورہما قالوا : برذونة فيی الأنئیء قاله ابن الأنباري . 
)١(‏ انظر 0مصنف ابن أبي شییة) )٣٤/٣(‏ و(۳٣/٣٤۳).‏ 
(۲) ا شرح الزرقاني) (۱۳۸/۲). 


۱۷٤ 

















۹۔ کتاب الزکاۃ )٣(‏ باب 


)٦۷٦(‏ حدیث 


وَھَل فی اح مِنْ صَدَقة ف3؟. 


0 ص/ کسراسسہ ھا (فی 7 من 
صدقة؟) واسم الخیل واقع علیھا وعلی غیرھا من العراب؛ فکأنە أنکر عليه سؤاله 
عن صدقة البراذینء وذکرت في هذہ الآثار ثلائة مسائل التي بَوّب بھاء وھهي صدقة 
الرقیقء وتقدم ذکرھا قریباء وصدقة الخیل والعسل وھما خلافیتان . 


آما صدقة الخیلء فذھب الجمھور منھم الأئمة الثلاثة إلی أن لا زکاۃ 
فیھا إلا أن تکون للتجارةء وبە قال صاحبا أبي حنیفةء وھو مختار الطحاوي 
من الحنفیةء وقال بعض الظاھریة کما تقدم : لا زکاة فبھا لتق2 للتجارۃة 
وقال أبو حنیفة بوجوب الزکاۃ فی سائمة الخیلء وھو قول زفر من الحنفیة 
جج ےت ھیم النخعي وزید بن ثابت من الصحابة کما 
في العیني علی (الھدایة" وعلی (البخاري)'' ورجحه ابن الھمام وبسط الکلام 
علی۔الذلائل: 

0]ہ تا :الا قالت سرکگاطت کور ا راناتا قال اس عالوتھ رات کاتھت 
ذکوراً أو إناثاً أي منفردةء فروایتان؛ أشھرھما عدم الوجوب؛ کذا في (المحیط٤ء‏ 
وفي (الفتح): الراجح في الذکور عدمه وفي الاإناث الوجوب٠ء‏ انتھی . 


واہقھا اختلف متأخرو الحنفیة في الفتوی علی قول الإمام أو صاحبيه؛ 
قال القاري في اشرح النقایة4: ولابي حنیفة ما في (الصحیحین) عن أبي 
ھریرةء قال: قال رسول ال لن : (الخیل لثلائة: لرجل أجرٌّء ولرجل سر 
وعلی رجل وزرہ فأما الذي لە أجر فرجل ربطھا في سبیل ا وھي لذلك 
الرجل أجر " ربطھا تغنیّاً وتعتٌفاء ولم ینس حق اللہ في رقابھا ولا 
ظھورھا فھي لە سترا الحدیث؛ وحق اللہ في الرقاب الزکاۃء انتھی. وسیأتي 
ھذا الحدیث: والکلام عليه في أول کتاب الجھاد. 


.)٦٤٤/۷( انظر: اعمدۃ القاري)‎ )١( 








۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۲۳) باب )٦۷٦(‏ حدیث 


1 ۹٘گ٘9 +9ٗ' 111111111111 گو‌11 1 1111111111111+ َ ۹ 


وتقدم قریباً: أُن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ وضع عليه الزکاۃ بعد استشارةۃ 
الصحابةء وقال ابن عبد البر: روی الدارقطنيی حدیثا صحیحا عن جویریة عن 
مالك عن الزھري: أن السائب بن یزید أخبرہ قال: رأیت أبي يُقَوْمْ الخیل ثم 
یدفع صدقتھاء أي ربع عشر قیمتھاء قاله القاري . 

وقال الحافظ في (الاإصابةا: رواە الدارقطني فی (غرائب مالك) بإسناد 
صحیح وأخرجه عبد الرزاق عن ابن جریجء أخبرني ابن أبي حسین: أن 
ابن شھاب أخبرہ أن عثمان کان یصدق الخیلء وللدارقطنيی عن علي - رضي اللہ 
عنه -: جاء ناس من الشام إلی عمر ۔ رضي اللہ عنه ‏ فقالوا: إنا نحب آن 
تزکی عن الخیل فاستشارء فقال لە علي: لا بس بە إن لم یکن جزیة راتبة 
الحدیث؛ انتھی. 

قال الحصاص: مذا یدل علی اتفاقھم علی الصدقة فیھا؛ لأنه شاور 
الصحابةء ومعلوم أنه لم یشاورھم في صدقة التطوع: فدل علی أنه اُخذھا 
واجبة بمشاورة الصحابة. وإنما قال علي: لا باأس ما لم تکن جزیة علیھم؛ 
لأنه لا یؤخذ علی وجه الصغارء بل علی وجه الصدقةء انتھی . 

وقال ابن الھمام”"'': ففي ھذا أنه استشارھم فاستحسنواء وکذا استحسنهہ 
علیٌ بشرط شرطهہ وھو أن لا یؤخذون بعدہ وقد قلنا بمقتضاہ إذ قلنا: لیس 
لادمام أُن یأخذ صدقة سائمة الخیل جبرأء فإن أُخذ الإمام هو المراد بقوله: 
موعتر 10ک سھلل آت روا احصسافہ سر رظا ات الا شرع ا ھا لی بت 
من الأئمة؛ لأنه ما علی المحسنین من سبیل؛ وھذا حینئذ فوق الإجماع 
السكوتي؛ انتھی ۔ 

فعْلِم بذلك أن الخلفاء الراشدین الثلاثة یرون الصدقة في الخیلء فما قال 


.)۱۳۸/۲( انظر : افتح القدیر؛‎ )١( 


۷۷۲٦ 














۹۔ کتاب الزکاۃ )۲٣(‏ باب )٦۷٦(‏ حدیث 


وو و و اواب و و رھ وو سے وک ہو تھا ٌو و ور و و ہے و وا وو و رک سو و ےھ پوت رص و کے لے من و رک ا و یہ سو کو و ھا وت وضو جو و طط و6 


ہو جيە٥)‏ 7 تعقيه السروجی؛ فقال : ھذا اظل حکاەہ و 


قال۔ابن الترکمانی"۶؛ واخرج اہن أہی شیة في (مسندہا بستد چیدعنْ 
عمر ۔ رضي اللہ عنہ ۔ عنہ گا حدیثاً طویلاً وفیه: فلا أَعرفَنٌَ أحدکم بأتي یوم 
اھ یل کاڈکہا نوا سا 2 ار سوہ ا مسضتح کائ ا ا او كت 
سی اسنا تس +ىبلعْٹٌ ولا أعرفن أحدکم يأتي یوم القیامة یحمل فرسآً لە 
جمجمة یناديی: یا محمد یا محمد فأقول: لا أملك لك من اللہ شیئا. 
الحدیث . 


ولیس الذَمُ لکونە غَلٌ الفرس؛ أو لم یٔجاھد عليه لن الغلول لا یختص 
بھذہ الأنواع؛ وترك الجھاد بنفسە یذم عليه آکثر مما یذم علی ترکه بفرسەہ؛ 
انتھی۔ 

قال الخ تی 217 گی این رید الدیوسی سی خاے لآ سر از اتتتال۹ ]نت 
سو اب اجس مات اس مر ماع ایی 27 الباب - قال: 
صدق رسول اللہ قٌٍِ إنما منا فرس الغازيی؛ ومثٹل ھذا لا یعرف بالرأي أنهہ 
مرفوغٌء قال ابن الھمام'': لا شك أن هذہ الإضافة للفرس المفرد لصاحبھا 
في قولنا: فرسە وفرس زید کذا وکذاء یتبادر منە الفرس الملابس للانسان 
رکوباً ذھاباً ومجیئاً عرفاء وإن کان لغة أعمء والعرف أملك. 


ویژید هذہ القرینة قوله: فی غیلان: رلا اك آن العں للتجارة تحت فه 
الزکاۃ؛ فعْلِمَ أنە لم یرد النفيی عن عموم العبد بل عبد الخدمةء وقد روي ما 


.)٦۱٢١ /٤( اتظرد 0021 ا 0م فا ا نن البیھقی الکبری)‎ (١) 


.)٦۷۸/٦( عمدہ القاريی)‎ )٢( 
افتح القدیرا (۲/ ۱۳۷)۔‎ (۳) 


۷۷ 








مم مع موم عم وم وم عم مم عم مم ےم وم مم وم مم مم مم ےم عم مم یمم یمم مو یم یہو یی یه 


یوجب حملەه علی ھذا المحمل لو لم یکن ھاتان القرینتان العرفیة واللفظیة 
وھو ما فی (الصحیحین) من حدیث مانعي الزکاۃء وفيه (الخیل ثلائثة). . 
الحدیث. ولا یجوز حمله علی زکاة التجارةۃ؛ لأنهہ عليه الصلاة والسلام سئل 
عن الحمیر بعد الخیل؟ فقال: الم ینزل عَليٌ فيه شي٤)٢ء‏ فلو کان المراد في 
الخیل زکاۃ التجارة لم یصح نفیھا فی الحمیرء انتھی. 


وفي هامش الزیلعي علی (الکنزا''' عن (الغایة): ان حدیثٹھم محمول 
علی خیل الرکوب إذ هو متروك الظاھر انھا تجب إذا کانت للتجارةء ولآن 


وفي (الدرایة): روی احمد بن زنجویە في اکتاب الأصول٤‏ بإسناد صحیح 
قق طاووس سال ان شی ط الع فا9 قال3 لین علی فیس 
الغازي في سبیل اللہ صدقةء وأجاب عنه في (المحیط البرھاني) بأن المنفیٌ 
ولایةً أخذ الساعيء فإن الفرس مطمع کل طامع فالظاھر أنھم إذا علموا بە لا 
یترکوہ لصاحبه. 


وقال الإمام السرخحسي في ا مبسوطہە4٦:‏ احتجٌ أبو حنیفة بحدیث ابن الزبیر 
عن جابہر ۔ رضي اللہ عنه ۔ أن رسول ال لا قال: ١في‏ کل فرس سائمة دینار 
أو عشرة دراھم ولیس فی المرابطة شی ٤ا‏ ون عمر بن الخطاب ۔ رضي اللہ 
عنه ۔ کتب إلی أبي عبیدة بن الجراح: وأمرہ بأن یأاخذ من الخیل السائمة عن 
کل فرس دیناراً أو عشرةۂ دراھم ووقعت ھذہ الحادثة فی زمن مروان: فشاور 
الصحابة - رضي اللہ عنھم -؛ فروی أبو ھریرة: لیس علی الرجل في عبدہ ولا 
فی فرسه صدفة. 


ے 


فقال مروان لزید بن ثابت: ما تقول یا أہا سعید؟ فقال أبو عریرة: عجبا 


۷۸ 

















۹ ۔ کتاب الزکاة (۲۳) باب )٦۷٦(‏ حدیث 


یں و عو سو مو و یا وا ا و و کو مو مو تو سر چو و و و وہ سو و و و ا تو ا کو دو لو بک و و ا لت ا کاو و و ور و عو او و و و ا ا مز و یا 


وت اھ سا نگل جح سر فان ر0ج آاسید اکا 
زید: صدق رسول اس يك زاثظ آرَاذ فرس الغازي: فأما ما حبست لطلب 
نسلھاء ففیھا الصدقة فقال: کم؟ فقال: فيی کل فرس دینار أو عشرة دراهم؛ 
والمعنی فیه: أنه حیوان سائم في أغلب البلدانء فتجب فيه زکاة السائمة؛ 
کالإبل والبقر والغنم إلا آن الآثار فیھا لم تشتھر لمِزة الخیل ذلك الوقت؛ وما 
کانت إلا مُعَدَة للجھاد؛ انتھی. 


قال ابن الھمام'': وعدم أخذہ ق لأنه لم یکن في زمانه اأُصحاب 
الخیل السائمة من المسلمین وأصحاب هذہ إنما ھم أھل المدائن والدشت 
والتراکمة وإنما فتحت بلادھم في زمن عمر وعثمان ولعل ملحظھم في 
خصوص تقدیر الواجب ما روي عن جابر من قولە لٹ2: (في کل فرس دینار؟ 
کما ذکرہ فی (الإمام) عن الدارقطنی بناء علی أنە صحیح في نفس الأامر ولو 
لم یکن صحیحاً علی طریقة المحدثین؛ إذ لا یلزم من عدم الصحة علی 
طریقھم؛ إلا عدمھما ظاھراً دون نفس الأمر علی أن الفحص عن مأخذھم لا 
یلزمناء إذ یکفي العلم بما اتفقوا عليه من ذلك؛ انتھی. 

قلت: حدیث جابہر ھذا ضکٌفه المحدثون: قال الزیلعی: أُخرجه 
الدارقطنی ثم البیھقي في اسننھما) عن اللیث بن حماد الاصطخري ثنا 
أبو یوسف عن غورك بن الخضرم أبي عبد اللہ عن جعفر بن محمد عن أبیە عن 
جابر قال: قال رسول اللہ قَل: آفي الخیل السائمة فی کل فرس دینار)ء قال 
الدارقطني : تفرد بە غورك وھو ضعیف جداًء ومن دونه ضعفاءء انتھی. 

وما أورد عليه البیھقي وابن القطان اأجاب عنە العیني وغیرہ أُصحاب 
المطولات: والأوجه عندي في الجواب ان کلامھم اتال ا الہاگر 


.۲۱۳۹/۲( افتح القدیر؛‎ )١( 


۷۹ 














۹ ۔ کتاب الزکاة (۳) باب )٦۷٦(‏ حدیث 


و و زی و کر کے ا بل ر0 روب و ھت ےو ا ہت و و وہ و و و و و کو و او اھ و ےوہ و ھی وھ وھ کو وو >-و وا وااواے 


والظاہر أن لە طرقاء فإنھم ذکروہ من طریق غورك عن جعفر بن محمد عن آبیە 
عن جابر کما رأیتەء وحکاہ السرخسي کما تقدم قریباً بطریق ابن الزبیر عن 
جابر وحکاہ الجصاص في (١‏ أحکام القرآن) بطریق آخر. فقال: وروی عروۃ 
السعدي عن جعفر بن محمد عن أآبيه عن جابر عن النبي قل: ١في‏ الخیل 
الماق قش گل رس متازام ای 

وأما العسل فقال الجصاص في (اأحکام القرآن٤:‏ اختلف في زکاۃ 
لعل عقال انی -سلا واٹ یرس سعمد والأوزاعي: إذا کان في أرض 
العشر ففيه العشر؛ وقال مالك والثوري والحسن بن صالح والشافعي: لا شيء 
فیەء وروي عن عمر بن عبد العزیز مثلهء وروي عنە الرجوع عن ذلك؛ وأنه 
اُخذ منە العشر حین کشف عن ذلك؛ وثبت عندہ ما روي فيهء انتھی . 


وقال العیني في (البنایةا: وھو أي العشر مرويٌٍ عن عمر بن عبد العزیز 
والاوزاعي والزھري وربیعة ومکحول ویحیی بن سعید وابن وھب من المالکیة 
وسلمان بن موسی الفقيه الاأحدب الدمشقي وإسحاق وأبي عبید وأحمد 
انتھی ۔ 

قلت: وبە صرح في فروع الحنابلة من (النیل) وغیرہء وفي ٦الروض‏ 
المربع!''٭: قال الإمام: اأُذھب إلی أن في العسل زکاة العشر قد أخذ عمر 
- رضي الله عنه - منھم الزکاة؛ انتھی. وحکاہ في (البحرا عن ابن عمر 
وابن عباس وعمر بن عبد العزیز وأحد قولي الشافعي؛ کذا في (البذل'''. 
وفی (المرقاة؛''': به قال أبو حنیفة والشافعي في القدیم وأحمدء والشافعي في 
الجدید: لا عشر فيهء وعليه مالك؛ انتھی . 
)١(‏ (۳۷۸/۱).۔ 
)٢(‏ انظر: اہذل المجھودا (۸/ ١١۱)۔‏ 
(۳) امرقاة المفاتیح) .)٥٥٥/٤(‏ 


۸۸۰ 

















ا ا ا ا ا و می ہر ہر ہر یں ہر و کر وو ںہ ور کہ فو یں ا ید اس یں کے ا فک اف سے تو رب و ای ا ای ا وی سو کت 


قال الموفق''“: مذھب اأحمد أن في العسل العشرہ قال الاثرم: سیل 
أحمد أنت تذھب إلی أن في العسل زکاۃ؟ قال: نعمء أذھب إلی ان في العسل 
زکاة العشر قد أخذ عمر ۔ رضي اللہ عنھم ۔ منھم الزکاۃ. قلت: ذلك علی 
أنھم تطوعوا بە؛ قال: لاء بل أخذہ منھمء ویروی ذلك عن عمر بن عبد العزیز 
ومکحول والزھري وسلیمان بن موسی والاآوزاعي وإسحاق؛ وقال مالك 
والشافعي وابن أبي از وآ دالسشثر لا کاو لئ مائع خارج من حیوان 
أُشہه اللبن؛ قال ابن المنذر: لیس في وجوب الصدقة في العسل خبر ثابت ولا 
إجماعء فلا زکاة فيهء وقال أبو حنیفة: إن کان في أرض العشر ففيه الزکاۃ 
وإلا فلا زکاۃ فیهە. 


وجە الأول ما روی عمرو بن شعیب عن آبیہ عن جدہ: ‏ ان رسول اللہ و 
کان یؤخذ في زمانه من قِرب العسل من کل عشر قرب قِرْبدُ من أوسطھا) رواہ 
ابو عبید والآأثرم وابن ماجە'''ء وعن سلیمان بن - أن آبا سیّارة المَتَعِیٌ 
قال: قلت: یا رسول الل إن لي نحُلاًّء قال: ٥‏ أَدٌ عشرما؟ء قال: فاحم إِفاً 
جبلّھاء فحماہ لەء رواہ أبو عبید وابن ماجەء وروی الأثرم عن ابن أبي ذبابة 
عن أبیە عن جدہ: أن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ أمرہ في العسل بالعشر أما اللبن 
فالزکاۃ وجبت في أصلهء وھي السائمة بخلاف العسلء انتھی. 

قال العینی'": واحتجت أصحابنا بما رواہ ابن ماجە من حدیث عمرو بن 
شعیب عن أبیيە عن جدہ عبد اللہ بن عمرو عن النبي آَةٍ أنه آخذ من العسل 
العشر . وبروایة أبي داود أیضاً عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ قال: جاء 
ابر سال ان سر 41 وھ کل لس ر کات ما ان سی رانا 
)۱( (المعني) .)۱۸۳/٤(‏ 

(۲) آخرجه أبو عبید فی: (الاموال) )٦۹۷(‏ وابن ماجە في: باب زکاة العسل .)٤۸٤١/۱(‏ 
(۳) معمدہ القاريی) /٦(‏ ٥٥٢٤)۔‏ 


۸۱ 














۹۔ کتاب الزکاۃ )۲٣(‏ باب )٦۷٦(‏ حدیث 


0 ا ا رو عو و و ا و رہ 7 ا و رو رو تو و مک و ہب ول می راو جو و کو کک و و و نو او کی و موا و و و و پک و وک ا کی ا 2 


یقال لە: سلیة فحمی لە رسول ال قَيِ ذلك الوادي؛ فلما ولي عمر بن 
الخطاب ۔ رضي ال عنەه - کتب سفیان بن وھب إلی عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
یسأله عن ذلك فکتب عمر - رضي اللہ عنه ۔: إِن أڈّی إليك ما کان یؤدي إلی 
رسول الل پل من عشور نحله فاحم لە سلبة وإلا فإنما هو ذباب غیث یأکله 
بن ضا 


والحدیث سکت عليه أبو داود ولم یتکلم عليه فأقل حاله أن یکون 
عوستاء وھو حجة. وقول البخاري: لیس في زکاة العسل حدیث یضح؛ لا 
الصحیح لیس موقوفاً عليه وکم من حلیث صحیح لم یصححه البخاري؛ 
ولانه لا یلزم من کونە غیر صحیح أن لا یحتج بە فان الحسن وإن لم یبلغ 
درجة الصحیح فھو یْحْتَخْ بە. 


وقال الحافظ فی دالنتم؛'': إسنادہ صحیح إلٰی عمرو؛ وترجمة عمرو 
قویة علی المختارء لکن حیث لا تعارضء انتھی ۔ 


قلت: وأنت خبیر بأنه لا تعارض هھنا؛ لانه لم یثبت في النھی حدیث: 
وَاَعتجوا نا رواہ القرطبی عن عمرو بن شعیب عن آبیه عن جدہ: (آن 
رسول الہ پل کان یؤخذ في زمانه من قرب العسل من کل عشر قرب قربة من 
اس۶۳ قال: وھو حدیث حسن. 


وفی (الزرقانی)'' قال یو عمر: ھو حدیث حسن یرویهە عمرو بن شعیب 
ایی ھن لف اع را می سَیابة خطن تی تید گاتوا یؤدون إلی 
(١)‏ افتح الباری) (۳/ ۸٣۳)۔‏ 
)٢(‏ 6 مصنف عبد الرزاق) /٤(‏ ٦٦)۔‏ 


(۳) ا( شرم الزرقاني) (۱۳۸/۲). 


۸۳۲ 

















۹ ۔ کتاب الزکاة (۲۳) باب )٦۷٦(‏ حدیث 


۷۷۹٣2209‏ رہ ہو ہر کے ںہ یر ںہ ہر و رک ہے و و وہ وہ رہ ہے ہر رب ری ہے ہے ہی کے ا ای و سے ا ا ای اس ا 


رسول ال پا من نحلھم من کل عشرة قرب قربة؛ وکان یحمي وادیأ لہ 
فلما کان عمر بن الخطاب استعمل علی ما ھنالك سفیان بن عبد اللہ الثقفي: 
اللحدیث ۔ 


وہما رواہ الترمذي''' عن ابن عمر قال: قال رسول الہ آٍ في العسل: 
(فی کل عشرة أزق زق)+ قال آبو عیسی؛ فی إستادہ مقال: ولا یصح عنْ 
النبی قلُ فی هذا الباب کثبر شیءء والعمل علی ھذا عند آکٹر أھل العلمء وبە 
بقول أحمد وإسحاق؛ وقال بعض أھل العلم : لیس في العسل شيءء انتھی. 


وہما رواہ أبو ھریرة عن رسول اللہ قُ کتب إلی أھل الیمن ان یڑؤخذ عن 
العسل العشرء قال الحافظ فی (الفتح): أخرجه عبد الرزاقء وفي إسنادہ 
عبد اللہ بن محرر؛ قال البخاري: متروك وبما رواہ عبد الرحمن بن ابی ذباب 
غن ايد آت سس ۔ رضن الله عنه ۔ أمرہ فی العسل بالعشرہ رواہ الأثرم. ۱ 

وروی الشافعيی في (مسندہ) والہزار والطبراني والبيھقيی؛ قال الشافعي : 
اخ" رتا آنسن بن غیاض غ'الحارٹ بن ظہة الرحمن ین آئی باب غن آبیة عن 
سعد بن أبي ذباب قال: قدمت علی رسول اللہ قُ فأسلمت: .. الحدیث: 
وفیەء قال: تکلمت قومي في العسل؛ فقلت: زکكاته فإنە لا خیر في ثمرة لا 
تڑكی:فقالن؟ کنم؟ قال: قلت: المُشُرء فأاخذت منھم العُشرء وأتیت عمر بن 
الخطاب فأخبرته بما کانء فقبضه عمر فباعه؛ ثم جعل ثمنه فيی صدقات 
ارت 

وذکرہ الموفق''' بلفظ آخر فقال: روی سعید قال: حدثنا عبد العزیز بن 
محمد أخبرني عبد الرحمن بن الحارث بن أبي ذباب عن أبيە عن جد؛ آنہ 


.)٦٦۹( رقم الحدیث‎ )١( 
.)۱۸۵/٤( (المغني)‎ (۲) 


۸'۳ 





)٦۷٦(‏ حدیث 


ےمم مم موم مم مم مم مم مم و مع مم مم مم و مم مم مو وم مم وو مم مم مم مم وم یمم یم ہهھ 


قال لقومه: إنە لا خیر في مال لا زکاۃ فیهەء قال: فأخذ من کل عشر قرب 
قربةء فجئت بھا إلی عمر بن الخطاب؛ فأخذھا فجعلھا فی صدقات المسلمین . 

وبما رواہ عطاء الخراساني عن سفیان بن عبد اللہ الثقفي قال لعمر: إن 
غتدتا ‏ وادیا فی عسل کئیں: فقال1۔علیھم فی کل عشرۃ افراق فرقء ذکر 
حمید بن زنجویە في (کتاب الاأموال)ء وقال الأثرم: قلت لأحمد: أخذ عمر 
- رضي اللہ عنه ۔ العشر من العسل کان علی أنھم تطوٌعوا بە؟ قال: لاء بل 
آخذہ منھم حقا. 

قال الموفق: وروي عن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ أن ناساً سألوہ فقالوا: إن 
رسول ال ق قطع لنا وادیاً بالیمن فيه خلایا من نَحْل وإنا نجد ناسآ 
یسرقونھاء فقال عمر - رضي اللہ عنه -: إن آڈیتم صدقتھا من کل عشرۃ أفراق 
فرقاً حمیناھا لکم. رواہ الجوزجانی”'. 

وروی آئو داد الطیالسی من :حدیثٹ ای سیارة المتعي؛ قال: قلت: یا 
رسول اللہ إن لي نحلا؟ قال: ف(إذن تعشراء قلت: احم لي جبلة؟ فحماہ لي؛ 
ورواہء وقال: ھذا آصح ما روي في وجوب العشر فيه وھو منقطع؛ قال 
الترعتی2 سال محمد یہی [ضصاغبل غ ھنااثال) مرسل- اش تل: 
مرسل؛ لان فی سلیمان بن موسی یروي عن أبي سیارۃء ولم یدرکەء ولا أحداً 
من الصحابة. انتھی مختصراً وبزیادة وتغیر۔ 

وقال القاري في (شرح النقایة4: والمرسل بانفرادہ حجة علی ما أقمنا 
عليه الدلیلء وبتقدیر أن لا یحتج بانفرادہ فتعدد طرق الضعیف بغیر فسق 
الراوي یعید حجیتهء انتھی . 


وقال الحافظ فی دالنتم؛''': آخرج عبد الرزاق عن ابن جریج عن کتاب 
)١(‏ آخرجه عبد الرزاق فی (مصنفه) .)٦٤/٤(‏ 
(٢‏ افتح الباری) (۸/۳٣۳)۔‏ 


۸۰ 

















ہم واعے داع ےم امے و ے مع ےم یم ے ےوہ لعج ود ےھ ع ایم ھا سم ہے ےم و مم اع ھ ام ےا اع ےےل ”ا و مے مم ایپ پا ےی مم پبے 


اسم جن شر42010900 کو لی ہف سی ا ای سن اققی اه تداور سو 
وعروۃ بن محمد السعدي؛ فزعم عروة أنه کتب إلی عمر بن عبد العزیز یسأله 
عن صدقة العسل؛ فزعم عروۃ أنە کتب إليه: نا قد وجدنا بیان صدقة العسل 
بارفی اتطالف۔ قد مد العشی انتھی۔ رقذا:الامَْتاة بعیت' لچپالۂ 
الواسطةء انتھی. قلت: لکنە ذکرہ بلفظ: لا أتھم؛ فھو توثیق منه للواسطة. 


وآخرج الجصاص بسندہ إلٰی عمرو بن شعیب قال: کتب إلینا عمر بن 
مت اعد سرت آنَ تعطی زگاة السلے ونعنع بالطائفت:العش ید ذلكَ 
إلی النبي َء قال الشیخ ابن القیم*'“: ذھب أحمد وأبو حنیفة وجماعة إلی 
اُن فيی العسل زکاةۃء وذکر الروایات التي استدل بھا الفریقانء وبسط الکلام 
علی الروایات؛ ثم قال في مستدل الحنابلة : إن هذہ الآثار یقوي بعضھا بعضاأء 
وقد تعددت مخارجھاء واختلفت طرقھاء ومرسلھا یعضد بمسندھا. 


وقد سئل آبو حاتم عن عبد اللہ والد منیر عن سعد بن أبي ذبابء یصح 
حدیثه؟ قال: نعمء قال ھؤلاء: ولأنه یتولّد من نور الشجر والزھر؛ ویٔکال 
وپذخرء فوجبت فيه الزکاۃ کالحبوب والثمار۔ 

قال الإمام السرخسي: والمعنی فيه: أن النحل تأکل من نور الشجر 
وثمارھا. کما قال اللہ تعالی: لئ گی ین گل ال 4''' فما یکون منھا من 
السل رلتااس الضار وفي الثمار إذا کانت في أرض عشریة العشر فکذلك 
ما یتولّد مٹھاء ولذا لو کانت في أرض خراجیة لم یکن فیھا شيء؛ فإنه لیس 
فی ثمار الاأشجار النابتة فيی أرض الخراج شيءء وبھذا فارق دود القزء فإنه 
یأکل الورق؛ ولیس في الأوراق عشرء فکذلك ما یتولّد مٹھاء انتھی. 


۔)٦٤١/٢۲( لزاد المعاد؛)‎ )١( 
۔١۹٦ سورۃ النحل: الاأیة‎ )٢( 





۹۔ کتاب الزکاۃ )٤٢(‏ باب 


)٤٢(‏ باب جزیة أھل الکتاب والمحوس 
)٢٤٢(‏ جزیة أُھل الکتاب والمحوس 
(جزیة أھل الکتاب) زاد فی النسخ المصریة بعد ذلك (والمجوس) قال 
ابن العربي”: أول من أدخل الجزیة في أبواب الصدقة مالك غي (الموطأ 
قوف المالَ: والصدقة حق المال علی المسلمین؛+ والجڑیة عق المال علی 
الکفار انتھی. 


ٹم الجزیة هي ما ئُطیٰ المعاهد علی عھدہ؛ وهي فعلة من جزی یجزي : 


إذا قضی ما عليهء کذا فی (التفسیر الکبیراء وقال الراغب: هي ما پُؤخذ من 
أُھل الذمةء وتسمیتھا بذلك للاجتزاء بھا فی حقن دمھم. قال السیوطي في 
(الجلالین): هي الخراج المضروب علیھم کل عامء وفي (الجمل): مأخوذ من 
المجازاة لِکَمنا عنھم القتالء وقیل: من الجزاء بمعنی القضاءء انتھی. 

وفي (العنایة): اسم لما یؤخذ من الذمي؛ والجمع الجَزّیٰ کاللحیة 
واللحی؛ وإنما سمیت بھا؛ لأنھا تجزئ عن الذمي أي عن القتل فإنه إذا قبلھا 
سقط عنە القتلء انتھی . ۱ 

وفی (شرح الاقناع)''': تطلق علی العقد وعلی المال الملتزم بەء وفي 
ھامشه ولیست في مقابلة تقریرھم علی الکفر جزماًء بل فیھا نوع إذلال لھم 


واختلفت الأصحاب فیما یقابلھاء فقیل: هو سکنی الدار وقیل: ترك قتالھم 


فی دارناء وقال الإمام: الوجه أن یجمع مقاصد الکفار من تقریر وحقن دم 
ونساء وذریة وذب عنهء وتجعل الجزیة فی مقابلتهء انتھی. 
وقال الزرقاني : من رات الشيء إٰذا قسمتهہ؛ ٹم سھلت الھمزةء وقیل: 


)١(‏ معارفۃة الأحوذي) (۳/ ۱۲۷)۔ 
.)۲۷٢ /١( -.)۲(‏ 


۸٦ 














۹ ۔ کتاب الزکاۃ )۲٤٢(‏ باب 


وع ا ہی ھب ےوہ ھا وم ہے آب ھ دھ ھم ٤ع‏ بے و ایپ و و عو مم اع در و ےہ ٤و‏ رم و ہے ھا وم یی ومو ب٤‏ م ےےواے٤ےّ‏ و امم 


من الجزاء لاٹھا جزاء ترکھم ببلاد الإسلامء أو من الإجزاء؛ لنھا تکفی من 
توضع عليه فی عصمة دمه. 

وفي (الدر المختارا''': لیست الجزیة رضا منا بکفرھم کما طعن 
الملحدةء ہل إنما هي عقوبة لھم علی الکفر؛ فإذا جاز إمھالھم للاستدعاء إلٰی 
الإیمان بدونھا ففیھا أولی. وقال تعالی: ٭حقٌ ممّطوا الحِرية عن یل وِھُم 
فور ۶۲۱4 . 

وقال الموفق:”' هي الوظیفة المأخوذۃ من الکافر لإقامته بدار الإسلام 
فيی کل عامء وهي فعلة من جزی یجزي إذا قضی: والأصل فیھا الکتاب 
والسنة والإاجماع ثم بسطھاء قال العلماء: الحکمة في وضع الجزیة ان الذي 
یلحقھم یحملھم علی الإسلام مع ما فيی مخالطة المسلمین من الاطلاع علی 
محاسن الإسلامء قیل: شرعت سنة ثمانء وقیل: تسع؛ انتھی. 

وفی اشرح الاإقناع): هي مغیاة بنزول عیسی عليه الصلاۃ والسلام لما فی 
الحدیث الصحیح: اینزل حاکما مقسطا فیکسر الصلیب؛ ویقتل الخنزیرء ولا 
بقبل الجزیةہ والمعتی: آن الدین پصیر وَاخِدا فلم یبق احد من أھل الذمة 
یؤدي الجزیةء وقیل : معناہ ان المال یکثٹر حتی لا یبقی من یمکن صرف مال 
الجزیة لە؛ فتترك الجزیة استغناء عنھاء انتھی۔ 

والمراد بأھل الکتاب علی المشھور من أقوال المفسرین والفقھاء الیھود 
والنصاری . قال تعالی: بن تو إتا ال أَلْکِتب عَل طابعَتَينِ من ک٢‏ 


)١(‏ (۱۳۸/۲)۔ 
)٢(‏ سورۃ التوبة: الاأیة ۲۹۔ 
(۳() (المعني) (۳/ ٢٠١٠۲)۔‏ 


.۔٥٥١ سورۃ الأنعام: الایة‎ )٤( 


۸۷ 








۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٢(‏ باب 


مھ م+ویلے وع لے مو ےو وم ہے یمم ے بد ےھ یو وی جو مھ ےھ و م ےمم دا لے ےی ےم و ےو ےم موم یمم امو و موے لئیوہد مھ ٭ 


الایةء وقال تعالی : فبَتأمْلَ التب لم تَا فہ إِوَمم4''' الایة, 

وقال الموفق''': الذین تقبل منھم الجزیة صنفان: أھل الکتاب؛ ومن لە 
شبھة کتاب؛ فأھل الکتاب الیھود والنصاری؛ ومن دان ہدیٹھم کالمّامرۃ' 
یدینون بالتوراۃء ویعملون بشریعة موسی عليه السلامء وإنما خالفوہم في فروع 
دینھمء وفْرّق النصاری من الیعقوبیة والنسطوریة والفرنج والآرمن وغیرھم ممن 
دان بالإانجیلء وانتسب إلی عیسی عليه السلام: ومن عدا ھؤلاء من الکفار 


ہرم ےہ 


کی می آعل آلکامھہ موتل رك فتالی ۰ 3ت گار کا ار اکن 


سید کر رھ 


تین من فلها4 الایة. 
فی موضع آخر: بلغني أنھم بُسْبتونء فھؤلاء إذا آسبتوا فإنھم من الیھود؛ وروي 
عن عمر - رضی الله عنه ۔ أُنه قال: ھم يُسُبتون وقال مجاھد: ھم بین الیھود 
او 
وأما أعل صحف إبراھیم وشیث وزبور داود فلا تقبل منھم الجزیة؛ 
لآنھم من غیر الطائفتین: ولآن هذہ الصحف لم تکن فیھا شرائعء إنما ھي 


مواعظ وأمثال؛ وأما الذین لھم شبهھة أھل کتاب فھم ایی الی ‏ آز ‏ 


ما بسطەء وسیأتي بیان المجوس قریاً. 


وقال الحافظ!'': أما الیھود والنصاری فھم المراد بأمل الکتاب 


.٠٦ سورة آل عمران: الایة‎ )١( 

.)۲١۰٢/۱۳( ا المغني؛‎ )٢( 

(۳) السامرة؛ قوم یسکنون في جبال بیت المقدس وقریٰ من أعمال مصر ویتقشفون في 
الطھارة آکثر من تقشف سائر الیھود (الملل والنحل) .)٥٥٥٤ ء٦١٥١ /١(‏ 

.)۲٥۹/٦( تح الباري)‎ )٤( 


۸۸ 




















۹۔ کتاب الزکاۃ )٢(‏ باب 


ہی اب عم ہم مھ ہے مھ مع اع اع عم سے مم لی ہہ ہہ کہ ای سم ہم ھا اس سس پا ےس و ےہ ےا مھ مم وھ نے ےم مھ ہم یپ وم و ہے وہ 


الا تفاق وت ایا جھ فسیأتي بیائەء وفرّق الحنفیة فقالوا: تؤخذ من مجوس 
العجم دون مجوس العرب؛ وحکی الطحاوي عنھم: تؤخذ من أھل الکتاب 
ومن جمیع کفار العجم؛ ولا يُقبل من مشركي العرب إلا الإسلام أو السیف. 

وعن مالك: تقبل من جمیع الکفار إلا من ارتڈء وبە قال الأوزاعي 
وفقھاء الشام وحکی ابن القاسم عنە: لا تقبل من قریش؛ وحکی ابن 
عبد البر: الاتفاق علی قبولھا من المجوس. لکن حکی ابن التین عن 
عو قسف لال لاس ال ترافتاریٰ اہ ای 


وتعم عند الشافعیة لکل أھل کتاب ففي (شرح الاقناع)''': وتعقد لزاعم 
التمسك بصحف إبراھیم وصحف شیث وزبور داود؛ لأنھا تسمی کتبا کما نص 
عليه الشافعيی؛ فاندرجت في قوله تعالی: إقَِ الاب أوثا التب 4ء انتھی. 

رقال ابق ابا فالغاہی سر ماف رتا سیاریا ای سرلا بکات کال 
والنصاری: وفي (الدر المختارا: یدخل في الیھود السامرةء وفي النصاری 
الفرنج والآرمنء وأما الصابئةء فقال ابن عابدین : ھم من أھل الکتاب عندہ أي 
الإمامء وعندھما یعبدون الکواکب فلیسوا من الکتابیین ء انتھی . 

وقال ابن الھمام فی محرمات النکاح : آما من امن بزبور داود وصحف 
إبرامیم وشیث:؛ فھم ال الکتانت تل مناکحتھم عندناء انتھی. وبسط 
الجصاص في (اأحکام القرآن) الاختلاف في ذلك بین أھل العلم . 

زوآما ألمجوس) ففي السان العرب): المجوسیة نحلة. والمجوسي 
منسوب إِلیھاء والجمیع المجوس؛ وقال ابن سیدہ: المجوس جیل معروف 
جمع؛ واحدھم مجوسي؛ وقال غیرہ: هو معرب أصله منج کوش کاق رجلا 
ہو الااتی ہے رکاف آرلای الین السوی تھا انان نے نات 


)١(‏ ۔(١/‏ ۲۷)۔ 


۸۹ 














ہے ےم ےی مہ ےا بے ےھ ے یی ےو ےم ےی یہ مھ مے مھ ھم جا جم مھ وو مھ دیو ود ے وھ مم مم مھ مم مم مم وم وم ه٭ھ 


العربٌء فقالت: مجوس. والعرب رہما ترکت صرف مجوس إِذا شبّه بقبیلة من 
القبائلء وذلك أنه اجتمع فیه العجمة والعلمیة. 

قلت : واختلفت الفقھاء فيی أُن المجوس من أھل الکتاب أم لا؟ وسیأتي 
الکلام علی ذلك قریباء ثم قال صاحب (الجمل): قال الکلبي: نزلت ایة 
الجزیة في قریظة والنضیر من الیھود فصالحھمء فکانت آول جزیة أصابھا ا٘ھل 
الإاسلامء انتھی. وآخرجه السیوطي في (الدرا. ْٰ 

وقال الحافظ في (الفتح'': اختلف في سنة مشروعیتھاء فقیل: في سنة _ 
ثمانء وقیل : فی سنة تسع. 

تال این الیم في (الھدي!''': آما مدیه قيةٍ في عقد الذمة وأخذ 
الجزیة فإنه لم یأخذ من أحد من الکفار جزیة إلا بعد نزول ابراءةا''' في 
السنة الثامنةء فلما نزلت آیة الجزیة أُخذھا من المجوس؛ وأھل الکتاب؛ ولم 
یأخذھا من یھود خیبرء فظن بعض الغالطین المخطئین أن ھذا حکم مختص 
بأعل خیبرء وآأنە لا یؤخذ منھم جزیةء وإن اأخذت من سائر أھل الکتاب . 

وھذا من عدم فقھه في السیر والمغازي؛ فإن الجزیة لم تکن نزلت بعد 
فسبق عقد صلحھم وإقرارهم في أرض خیبر نزول الجزیةء فالعقد کان قدیما 
بینە وبینھم علی إقرارهم: وأن یکونوا غُتَالاً في الأرض بالشطرء فلم یطالبھم : 
بشيء غیر ذلكء وطالب سواھم من أُھل الکتاب ممن لم یکن بینە وبینھم عقد 
کعقدھم بالجزیة. 

وأما الفقه فی ذلك فقال ابن رشد في ا٦البدایةا''':‏ الکلام المحیط بأصول 


.)۴۳٥۹ /٦( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۱۳۷ /۳( ززاد المعادا‎ )۲( 
أي سورة براءة.‎ )۳( 


.)٦٥٤ /۱( لہدایة المجتھدا)‎ )٤( 
‌ّ۰ 


























۹۔ کتاب الزکاةۃ )٢٢(‏ باب 


بے وم ےم ماب مھ ما ےو ہے مل مع یم ےھ مع میس مھ مخ ہے سے وپ مو لم مہیپ وم ےو یب ےم وم مو ےی ےم یم 


ھذا ا سس تج ساننائت المسالة الڈولی: سککور فلا نت 
الثانیة : علی أي الأصناف منھم تجب الجزیة؟ الثالثة : کم یجب؟ الرابعة : متی 

تجب؟ ومتی تسقط؟ الخامسة: کم أصناف الجزیة؟ السادسة: فی ماذا یصرف مال 
الجزیة؟ء انتھی. قلت: وسیأتي بسط الکلام علیھا فی مواضعھا من الروایات . 

سا2 الا لی 3اشت 1۷ای اسالرات ہی جال سرت 
بالمحاریة لاھل الکتاب ما عدا أھل الکتاب من قریش ونصاری العرب هو أحد 
أمرین: إما الدخول في الإسلام: وإما إعطاء الجزیة؛ لقوله تعالی: فضَیلْا 
اھ 7 کی ا ا ای اوک 6 ارتا کلت ای زامن اف 
علی اأخذھا من المجوس؛ لقولہ ق: اسنوا بھم سنة أھل الکتاب)ء واختلفوا 
فیما سوی أھل الکتاب من المشرکین ھل تقبل منھم الجزیة أم لا؟ فقال قوم: 
تؤخذ الجزیة من کل مشركء وبە قال مالك؛ وقوم استثنوا من ذلك مشرکي 
العرب؛ وقال الشافعي وأبو ثور وجماعة: لا تؤخذ إلا من أھل الکتاب 
والمجوسء انتھی . 


وقال الحافظ في (الفعم1'': فرق الحنفیةء فقالوا: تؤخذ من مجوس 
العجم دون مجوس العرب؛ وحکی الطحاوي عنھم: تقبل الجزیة من أھل 
الکتاب ومن جمیع کفار العجم؛ ولا یقبل من مشرکي العرب إلا الإسلام أو 
السیفء وعن مالك: تقبل من جمیع الکفار إلا من ارت وبه قال الأوزاعي 
وفقھاء الشامء وحکی ابن القاسم عنه: لا تقبل من قریشء وحکی ابن عبد البر 
الاتفاق علی قبولھا من المجوس؛ ولکن حکی ابن التین عن عبد الملك: أُنھا 
لا تقبل إلا من الیھود والنصاری فقط . 


.۳۸۹/( (١) 
.۲۹ سور التوبة: الاأیة‎ )٢( 
.)۲٥۹/٦( لفح الباري؛‎ )۴( 

















۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٢٤٢(‏ باب 


0000000000۱ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ارس رسس سس ٹس و کک ‪ڈ "5ٹ ٹ ٹکٹ یی ٢‏ ” ڈ م ہہ ہہ ہہ ہک کہ ڈیڈ 


وقال الشافعي: او کنا و کا2 أو عجماء ویلتحق بھم 
المجوس في ذلك؛ واحتحٌ بالایة المذکورۃء فإن مفھومھا ان رف 
أُھل الکتابء وقد اأخذھا النبي قلِ من المجوس فدل علی إلحاقھم بە؛ 
واقتصر عليهء وقال أبو عبید: ثبتت الجزیة علی الیھود والنصاری بالکتاب 
وعلی المجوس بالستةء انتھی. 


وفی انیل المآرب): لا یصح عقد الذمة إلا لأھل الکتاب: الیھود , 
والنصاری علی خلاف طوائفھم آر ین 7ة کاب کاالمجزیس کات پرری۔' 


آنه کان لھم کتاب فرفعء انتھی . 

وفی (شرح الاقناع)''' في شرائط الجزیة: والخامسة ان یکون المعقود 
معه من أھل الکتاب کالیھودي والنصراني من العرب والعجم الذین لم یعلم 
دخولھم في ذلك الدین بعد نسخەء أو ممن لە شبھة کتاب کالمجوس؛ لانہ 8 
اُخذھا منھم؛ انتھی . 

وفي (الشرح الکبیرا''' للدردیر: عقد الجزیة إذن الإمام لکافر ولو قرشیاً 
صح سباؤہ أي سر وخرج بە المرتدء فلا یصح سباؤہ؛ لآنه لا یقر علی 
رِدّته بأن یسکن في غیر جزیرۃ العرب علی ما یبذلونه لەء انتھی۔ 


وفی ٴالدر المختارا: توضع علی کتابي ۳ 0۲+ ومجوسي 23ھ-.+. ٰ 
ےت کو ل١‏ علی وثني عربي ومرثتیِ: فلا ا ھت الا 


الإسلام أُو تہ 

قلت: وإلی قول الحنفیة مال البخاري فی ذلك إِذ بوّب فی (صحیحہ) ما 
جاء فی أخذ الجزیة من الیھود والنصاری والمجوس والعجم؛ الاو 
/١( )١(‏ ۲۷۷). 
(۲) (٢/٠١٠٦)۔‏ 
)٣(‏ معمدہ القاريی) .)٥٥٥/١(‏ 























۹ ۔ کتاب الزکاةۃ )٢٤٢(‏ باب 


یےم وی بے دم ےپ لے دح ے ای ےی وم ےو ےد ھ د ام ےم ٭ اوھ مھ جدھے ےپ مھ دوعس مھ ھ مھ مھ مم رھب مس ی ےم ےپ 


ھذا الذي ذکرہ هو قول أبيی حنیفةء فإن عندہ تؤخذ الجزیة من جمیع الأعاجم: 
سواء کان من أھل الکتاب أو من المشرکین وعند الشافعي وأحمد: لا یؤخذ 
إلا من أھل الکتاب؛ وعند مالك: تضرب علی جمیع الکفار إلا من ارت 
انتھی ۔ 

وقال الجصاص في ١أحکام‏ القرآنہ''': قد اختلف أھل العلم فیمن تؤخذ 
منھم الجزیة من الکفار بعد اتفاقھم علی جواز إقرار الیھود والنصاری بالجزیة؛ 
فقال أصحابنا: لا یقبل من مشرکي العرب إلا الإسلام أو السیفء وتقبل من 
ُھل الکتاب من العرب ومن سائر کفار العجم الجزیة؛ ثم ذکر المذاھب 
وغیرھاء ثم قال: ولم یختلفوا فی جواز إقرار المجوس بالجزیةء وقد روي عن 
ای لا نی ذلك آخبار. 


مجوس ھجر: وروی ان عمر - رضي الله عنه - ذکر المجوس؛ فقال : ما أدري 
کیف أصنع في أمرھم؟ فقال عبد الرحمن: أشھد لسمعت رسول اللہ پل بقول: 
اسُنوا بھم سنة أُھل الکتاب٢‏ ۔ وروی فیس بن مسلم عن الحسن بن محمد: 
قٍل منهء ومن أبی ضربّت عليه الجزیةء ولا تؤکل لھم ذبیحة ولا تنکح لھم 


امرأۃ4. 


وروی معمر عن الزھري: ‏ أن النبي پل صالح أُھل الاوثان علی الجزیة 
إلا من کان منھم من العرب)ء ففي ھذہ الآخبار: ‏ ان النبي قلٍُ اأخذ الجزیة 
من المجوس) وفيی بعضھا (اخذھا من عبدة الأوثان من غیر العرب)؛ ولا نعلم 
کلاتا سی الفقھاء ئی غرال ال الزہاعی الحرشن 


)١(‏ (۹۱/۳)۔ 


۹۳ 








۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٤٢(‏ باب 


یی کہ کٹ کٹ ٹہ کڈ کہ کک کہ کہ کڈ کک کٹ ح تب[ ٣٣۹٣٣.۰۳‏ |۰ 


وقد نقلت الامة اأخذ عمر بن الخطاب ۔ رضي اللہ عنە ۔ من مجوس 
السوادء فمن الناس من یقول: إنما اأُخذھا؛ لآأن المجوس أھل کتاب؛ ویحتح 
فی ذلك بما روی عن علي أُن النبي ق٤‏ وأہا بکر وعمر وعثمان أُخذوا الجزیة 
من المجوس؛ وقال علي: أنا أعلم الناس بھم؛ کانوا أھل کتاب یقرؤونه؛ 
وأھل علم یدرسونە؛ فنزع ذلك من صدورھم؛ وقد ذکرنا فیما تقدم من الدلالة _ 
علی أنھم لیسوا أُھل کتاب من جھھة الکتاب والسنة. 


قلت: وأشار بھذا الکلام إلی ما قال قبل ذلك؛ ونصه: قوله تعالی: 
یم الَِنَ أُوثا الکتب4 فإن أھل الکتاب من الکفار ھم الیھود والنصاری؛ 
لقوله تعالی : فان تَْأوا إِلا أُزل التب عَل طَابفَتنِ من تّنج غلو کان 
المجوس آو غیرھم من أُھل الشرك من أُھل الکتاب؛ لکانوا ثلاث طوائف؛ 
وقد اقتضت الایة ان أھل الکتاب طائفتانء فالمجوس لیسوا أھل الکتاب 
بدلالة الایة ولما روي عن النبي قَلل أنه قال: اسُنُوا بھم سنةً أھل الکتاب٤ء‏ 
وفيی ذلك دلالة علی أنھم لیسوا أھل کتاب؛ انتھی. 


ٹم قال: وأما ما روي عن علي في ذلك أنھم کانوا أھل کتابء فإنه إِن 
صحت الروایةء فإن المراد أن أسلافھم کانوا أُھل کتاب لاخبارہ بأن ذلك نزع _ 
من صدورھم فإذاً لیسوا أھل کتاب؛ ویدل علی أنھم لیسوا أھل کتاب ما _ 
روي في حدیث الحسن بن محمد: للا تؤکل لھم ذبیحة ولا تنکح لھم 
امرأة"ء ولو کانوا أُھل کتاب لجاز أکل ذبائحھم ومناکحة نسائھمء لن اللہ تعالی 
قد آباح ذلك من أھل الکتاب . 


رتا یت ا نے 2007 اھ2 ارام اارسىسمولشیرا ال کات 
قھ جراج الما و سافز الکمان ال کات کاتوا او غین ال كتاتء الا 


.۱٥١ سورۃ الأنعام: الاّیة‎ )١( 




















۹۔ کتاب الزکاۃ )٤٤٢(‏ باب 


پغ8ےمے و و مھ ےل ومھ وو اب و مد ےم وم وم جس دے و ے سے دم موم مم یم مم مم مھ و یی مم و لم وم ٤ود‏ ٭ 


عبدة الأوثان من العرب لأن النبي کا ا لم یقبل ىَ الا الاسلام و السیف؛ 
ولقوله تعالی : ٭نَأقَنْلوا اَلَمُ لنشین حیثے وَمَد نہ( ۱ وھذا فی عبدة الأوثان من 
العرب؛ لان اللہ تعالی فَوّق في اللفظ بین المشرکین وبین أھل الکتاب 
امس شرلت ضا سر مار وت ال ما کی ما و نات 6 
فعطف بالمشرکین علی ھذہ الأصناف . 

فدل ذلك علی أن إطلاق مذا اللفظ بختص بعبدہۃ الأوثانء وإن کان 
الجمیع من النصاری والمجوس وغیرعم مشرکینء ویدل علی جواز أخذ الجزیة 
من سائر المشرکین سوی مشرکي العرب حدیث علقمة بن مرثد عن ابن بریدة 
عن أبيە: أن النبي قلَِ کان إذا بعث سریة؛ قال: فإذا لقغیتم عدوکم من 
المشرکین فادعوھم إلی شھادة أن لا إِلّه إلا اللہ وأآن محمداً رسول اللء فإن 
ہوا فادعوھم إلی إعطاء الجزیة" وذلك عام في سائر المشرکینء وخصصنا منھم 
مشرکي العرب بالایةء وسیرۃة النبي قُ فیھم؛ انتھی مختصراً بتغیرء وسیأتي 
الکلام علی أثر علي المذکور قریباً. 

وحدیث بریدة أخرجه نون وغیرہ وفی بعض طرقەه: إِذا لقیت عدوك 
من :المشرکین: .۔ الحلیث: قال الزیلعي : ویؤید ھذا المذھب قوله عليه 
الصلاة والسلام في حدیث ابن عباس: اویؤدي إِلیھم العجم الجزیةاء آخرجه 
الترمذي'ٴ'ء وقال: حسن صحیحء وقال عبد الرزاق: نا معمر عن الزھري أن 
النبي لا صالح عبدہً الاوثان علی الجزیة إلا من کان منھم من العرب؛ 
والقائلون بھذا المذھب یحتجون بالمرسل؛ انتھی. 


)٢(‏ سورة الحج: الأیة ۱۷۔ 


البعوث ووصیتهہ إیاھم (۱۷۳۱/۲) وأخرجه یو داود )۲٦٦٢(‏ والترمذدي (۷). 


۔)۳۲۳٣‎ ( ل(سنن الترمذي)‎ )٤( 


‌‌ٔ۰ 














مھ مم مھ و ےمم مھ مم مھ ےھ مم مم مم ےمم مم وم لے یدھم ےو یو وم جم مھ یم معےم ےم هہم+هھ 


رانا بن القی ۲: فلما نزلت آیة الجزیة أخذھا گل من ٹلاث طوائف: 
من المجوس؛ والیھود والنصاری؛ ولم یأخذھا من عغُبّاد الأصنامء فقیل: لا 
یجوز أخذھا من کافر غیر ھؤلاء؛ ومن دان دینھم اقتداءاً باخذہ لا وترکە 
وقیل : بل تؤخذ من أھل الکتاب وغیرھم من الکفار کعبدة الأصنام من العجم 
دون العرب؛ والأول قول الشافعي وأحمد في إحدی روایتيه؛ والثانني قول 
أبي حنیفة وأحمد في الروایة الأآخری. 


وأصحاب القول الثاني یقولون: إنما لم یاخذھا من مشرکي العرب؛ 
لأنھا إنما نزل فرضُھا بعد أن أسلمت دَارَۃُ العرب؛ ولم یبق فیھا مشركء فاإنھا 
نزلت بعد فتح مکةء ودخول العرب في دین اللہ أفواجاًء فلم یبق بأأرض العرب 
مشرڈء ولھذا غزا بعد الفتح تبوكء وکانوا نصاریء ولو کان بأرض العرب 
مشرکون یلُونه کانُوا أولی بالغزو من الأبعدین. 


ومن تأمّل السٌّیرَ وأَيامَ الإسلام عَلِمٌَ أن الأمر کذلك؛ فلم تؤخذ منھم 
الجزیة لعدم من پؤخذ منهء لا لأنھم لیسوا من أھلهاء قالوا: وقد أُخذھا من 
المجوس؛ ولیسوا بأھل کتاب؛ ولا یصح أنه کان لھم کتاب ورفع؛ وھو 
حدیث لا یصح مثله؛ ولا یثبت؛ لا فرق بین غُبّاد النارء وغبّاد الأصنامء بل 
اأُمل الأوثان أقرب حالاً من عباد النارء وکان فیھم من التمسك بدین إبراھیم 
ما لم یکن في عَبّاد النار: بل عُبّاد النار أعداء إبراھیم الخلیل عليه الصلاۃ 
والسلامء فإذا أَغْلّت منھم الجزیةء فأخذھا من عُبّاد الأصنام ارئی, 


وعلی ذلك تدل سنة رسول اللہ قللُ کما ثبت عنهہ فی (صحیح مسلم) أنە 
قال: إذا اعت عدوله من المشرکین فادعھم انی إحدی خلال ثلاث.. 


)١(‏ انظر: (زاد المعاد؛ (۳/ ۱۳۹)۔ 


“٦ 














۹۔ کتاب الزکاۃ )۲٤٢(‏ باب 


ہد و وم و وی وو و ے بے بے مھ مو جو وج وی ے دوعسم مھ مھ ماس ہے و یپ م ے و و و و م ےھ مو اعسے و جدھ٭ ھ+ولہ+بىبىھ 


05 لعامل کسری: ا کس اردالامت سی ھت 2ا 
بت ڑا الجزیة؛ وقال پل لۃ شا یش: ال لکم في کلمة تدین لکم بھا العرب؛ 
وتؤدي العجم إلیکم بھا الجزیة؛؟ قالوا: ما ھی؟ قال: الا إِله إلا ا٢ء‏ انتھی. 


وقال القاري'': الجزیة توضع علی عبدہ الأوثان من العجم: 
خلاف الشافعي؛ وھو یقول: القتال واجب؛ لقوله تعالی: ٭رَقَيلْممَ٭ إلا آنا 
عرفنا جواز ترکهە إلی الجزیة فی حق أھل الکتاب بالقرآنء وفي المجوس بالخبر 
الذي ذکر فی (صحیح البخاري)ء فبقي من ورائھم علی ان لناء أنە یجوز 
استرقاقھم؛ فیجوز ضرب الجزیة علیھم؛ فھذا المعنی یوجب تخصیص عموم 
وجوب القتال الذي استدل بەء وذلك لأنه عام مخصوص بإخراج أھل الکتاب 
والمجوس؛ فجاز تخصیصه بعد ذلك بالمعنی؛ کذا ذکرہ ابن الھمام. 


قال: یت 700 ""ھ*'ھھ8۳" لان 
الإسلام أو السیف 7 في العقوبة لزیادة 2 وعند الشافعي یُسترق مشرکوا 
العربء وھو قول مالك مد 


ولناء قوله تعالی: ا نْقَيلوتهُمم آو لوک . وروي عن ابن عباس - رضي الله 
۔ أنه عليه الصلاة والسلام . الا یقبل من مشرکي العرب إلا الإسلام أو 
السیف)؛ وذکر محمد بن الحسن بسندہ ین اون ن عباس اأو القتل) مکان (أو 
السیف)ء وعنه عليه الصلاة والسلام: الا رق علی عربي)؛ وإذا ظھر علی 
مشرکي العرب والمرتدینء فنساؤھم وصییانھم فيء بُْتَرَقُونَء لأنہ علیہ الصلاۃ 
لبق ابشرت تَراری اوطا توالت راف کی حرضی آق سط اعرق ھی 
ورای 


.)۷۲/۸( اسرقاة المفاتیح)‎ )١( 


۹۹۷ 











۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٢٤٢(‏ باب (۷۷) حدبث 


۷ ھلکتی بھی قن مَالتء غن اب اریات فان؛ 


قلت: وتوضیح ما قال القاري: یجوز استرقاقھم ان عموم قوله تعالی: 
نوا المْنْرِیِنَ 4ء وکذلك قولہ تعالی : قَيلومُمَ 4ء وآمثال ذلك مخصوص 
بالمشرکین من العرب بدلیل جواز استرقاق غیرھمء فلو کان القتال واجباً مطلقاً 
لا یجوز استرقاقھمء بخلاف مشرکي العربء فلا یقبل منھم إلا الإسلام أو _ 
السیف لھذہ الایات وغیرھا من الروایات . ِ 

وروي عن ابن عباس في مرض أبي طالب ومجيء النبي قةُء وقوله: 
رید منھم کلمة تدین لھم بھا العربء وتؤدي إلیھم بھا الْعجمٌ الجزیّةاء 
الحووت راہ ارت زافتی ان2 وہ گلا الیل 

۷ ۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزمري (قال: بلغتي) وصله 
الدارقطني وابن عبد البر من طریق عبد الرحمن بن مھدي عن مالك عن الزھري 
عن السائب بن یزیدء قال ابن عبد البر: والسائب وٌلد علی عھد رسول ال ؿا 
وحفظ عنہ وحج معہء وتوفي النبي قٍَّ وھو ابن تسع سنین وأشھرء کذا في 
0ص۱۰۹۲ وفی (الزرقاني): ابن سبع سنین۔ 

قالی2 ڑگ سر مل فی اظا2 اض تاعالك)> حلٹتا الڑھری آت 
النبي قُْ اآخذ من مجوس سرت الجزیةء الحدیث . وفي (التعلیق ْ 
ات1 کذا أخرجه سا“ اق .7 شیبة من طریق کالہ وأآخرج 
الدارقطني في (غرائب مالكث)ء والطبراني من طریقه عن الزھري عن السائب بن 
یزید. قال الدارقطنی : لم یصل إسنادہ غیر الحسین بن أبي کبشة البصري عن 
عبد الرحمن بن مھدي عن مالكء والمرسل هو المحفوظ؛ انتھی. 

7 انظر: انیل الأوطار؛ (٥/٥۱۲)ء‏ وانظر: افتح الباری؛ /٦(‏ ۳۹۳). 
(۲) اتنویر الحوالك) (۱/ ٤٢٦۲۲۔‏ 
.)٦٤١/١( )۳(‏ 


‌۸ 

















۹ 2 - کتابِ الزکاق )٢٢(‏ باب 0 حدیث 


٢ 2 > 2‏ ا 37 یں 
ات رسول الله انا اد الجزٰیة مِنْ مجوس البُحرین. 


انظر البخاريٗ فيی: ٦۷‏ ۔ کتاب الجزیة ١‏ ۔ باب الجزیة والموادعة مع أھل 
الحرب . 

وََنَ ُمَرَ بَْ الحْطَّاب أَخَلَمَا مِنْ مَجُوس فَارِس وَأَنْ عُلْمَان بر 
ات أكَڑھا 7 .0 

ات الرطلئ ف ی۲۹۲ کات السیرہ: ۳۲ے باب ھا جار لی ال الجزیة من 
المجوس . 


(آن رسول اش پا آخذ الجزیة من مجوس البحرین) قال یاقوت کت 
ی (المعجم): البحرین؛ ھکذا یتلففظ بھا فيی حال الرفع والنصب والجر؛ ولم 
يُسْمع علی لفظ المرفوع من أحد منھم؛ إلا آن الزمخشري قد حکی آنه بلفظ 
التثنیةء فیقولون: هلہ البحرانء وانتھینا إلی البحرین؛ ولم یبلغني من جهھة 
آخری؛ وھو اسم جامع لبلاد علی ساحل بحر الھند بین البصرة والعُمان. 

قیل: هي قصبة ھجر؛ وقیل: ھجر قصبة البحرین؛ وقد عدّھا قوم من 
الیمنء وجعلھا آخرون قصبة برأسھاء وفیھا عیونء ومیاہء وبلاد واسعة؛ ورہما 
عَدٌ بعضُھم الیمامة من أعمالھاء والصحیح أن الیمامة عمل برأسه فی وسط 
الطریق بین مکة والبحرین. 

(وآن عمر بن الخطاب) ۔ رضي اللہ عنە ۔ (اخذ من مجوس فارس) لقب 
۶۷ ً8 ام وإنما ھم أخلاط من تغلب اصطلحوا علی ھذا الاسم؛ 
کما في (القاموس)ء (وآن عثمان بن عفان) ۔ رضي اللہ عنه - (أأخذھا من البربر) 
بموحدتین وراءین وزن جعفرہ قوم من أھل المغرب کالأعراب في القسوة 
والغلظة . 

قال یاقوت الحموي: هو اسم یشمل قبائل کثیرۃ في جبال المغربء 
ُولھا برِقةء ثم إلی آخر المغرب؛ والبحر المحیطء وفي الجنوب إلی بلاد 
السودانء وهم ام وقبائل لا تحصی؛ ینسب کل موضع إلی القبیلة التي 
تتزلهء ویقال لمجموع بلادھم: بلاد البربر۔ 

۹ 








۹۔ کتاب الزکاۃ )٢٤٢(‏ باب )٢۷۸(‏ حدیث 


٥ 
۰ 


۸+ ۔ وحدُثخنی مََنْ مَالِكِء عَنْ جَعْفر بُن مُحَمّد بُن 
وط امہ رق فو العظات دجو و سس 


وقد اختلف في أصل نسبھمء فأاکثر البربر تزعم أن أصلھم من العرب؛ 
وھو بھتان منھم وکذب؛ وقال ّ- المنذر: البربر من ولد فاران بن عملیق؛ 
والاکٹر والأشھر في نسبھم أنھم بقیة قوم جالوت٠‏ لما قتله طالوت ھربوا إلی 


المغرب؛ فتَحَصّتوا فی جبالھا وفاتلوا اأُمل بلادھا ٹم صالحوھم علی شيء 


۸۔ (مالك: عن جعفر) الصادق (بن محمد بن علي) بن سبط _ 


النبی للا (عن أبیه) محمد الباقر (أن عمر بن الخطاب) قال ابن عبد البر*': 
قش لأن محمداً لم یلق عمر ولا عبد الرحمن. إلا أن معناہ متصل من 
وجوہ حسانء وفي (التعلیق الممجدا'': رواہ ابن أبي شیبة عن حاتم بن 
إسماعیل عن جعفر؛ ورواہ عبد الرزاق فی (مصنفه) عن ابن جریج عن جعفر؛ 
ورواہ إسحاق بن راهويه عن عبد ال بن إدریس؛ عن جعفر؛ وھو حدیث 
منقطعء لآن والد جعفر محمد بن علي لم یلق عمر ولا ابن عوف. 


وقل راف اس ضلی ایض اهت عيد المسہتمن طریق ماك 


فقال: عن أبيه عن جدہء أخرجه الہزار والدارقطنی في اغرائب مالك)ء ولم ۔ 


بقل عن جدہ أحد سوی أبي علي؛ وکان ثقةء وھو مع ذلك مرسلء فإن جد 
جعفر علي بن الحسین لم یلق عمر؛ ولا ابن عوف؛ کذا ذکرہ ابن عبد البر 
وغیرہ انتھی . 


وقال الحافظ””": ھذا منقطع مع ثقة رجالەء ورواہ ابن المنذر والدارقطتي 


)١(‏ ا(الاستذکارا (۹/ ۲۹۲)۔ 
(۲) (۷/۲٤٦)۔‏ 
(۳() (فتح الباری) /٦(‏ ٢٦۲۲)۔‏ 











۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٢٢٤٢(‏ باب ۷۸۸۷ حدیث 


7تت 7 تو اذری كت أَسْیَمْ فی 2 فقَال عد 
الرِحمِنِ بن عَوْفٍ : تَا لسَمعْتٌ ََ 2 5 بقول: ح 
سن أُمْلِ کے 


فاه سشت ہس سس اھ2 فڑاہ 79 سن جاوہ رمو 
مھ ھا اسم وا سی سی ا سی ران 
- رضي اللہ عنه ‏ فإن کان الضمیر في قوله: عن جدہ یعود علی محمد بن 
رے ہر شی بے سوو تا 
عمر بن الخطاب ومن عبد الرحمن بن عوفء وله شاھد من حدیث مسلم بن 


2 


ت‫ 


العلاء بن الحضرمي؛ آخرجهہ الطبرانی فی آخر حدیث بلفظ: اس سُنوا بہالمجوس 
سنة أھل الکتاب). 

قلت: وقد ورد أخذ الجزیة من المجوس في عدة أحادیث نصاء منھا ما 
أخرجە أحمد والبخاري وأبو داود والترمذي عن عمر - رضي اللہ عنه ‏ أنه لم 
یأخذ الجزیة من المجوس حتی شھد عبد الرحمن بن عوف أُن رسول ال چ 
اُخذھا من مجوس ھجر۔ 

(ذکر المجوس فقال: ما اُدري کیف آصنع في آمرھم) أي أقبل الجزیة أو 
اأُدعوھم إلی الإسلام؟ فإن أبوا قوتلواء وھذا من فقھه - رضي الل عنە ۔ وتوقيه 
وورعهء فإنه - رضي الل عنه ۔ إذا آراد الحکم شاور فيه أھل العلمء لیظھر ما 
عندھم من نص ینقل؛ أو موافقة منھم لرأیە لیتقوی رأیەء أو مخالفة لە لیری في 
رأیھم . 

(فقال عبد الرحمن بن عوف) اأحد العشرة المبشرة بالجنة : (اٗشھد لسمعت 
رسول ال پَي یقول: سَنوا بھم سن أھل الکتاب) قال ابو عمر: ھذا من الکلام 
العام الذي آرید به الخاص٠‏ لان المراد سنة أھل الکتاب في أخذ الجزیة 
فقطء قال الحافظ : وقع فيی آخر فان اس ملی اتی :قال مالكف× فی 
الجزیة ‏ 











۹۔ کتاب الزکاة )٤(‏ باب )٦۷۸(‏ حدیث 


٢ر‏ ٹ ب  "‏ ک ٹک کی ٦١‏ ٹک ٹک پٹ ٹ ٹ و وو٘ 2ب ّ ئ0 


قال الباجي”'': المجوس یسن بھم سنة أھل الکتاب ولیسوا عندہ ۔ أي 
عند مالك ‏ بأآھل کتاب؛ وبە قال أبو حنیفة وھو أحد قولي الشافعي؛ ولە 
قول آخر: إنھم أھل کتاب؛ قال المروزي من أصحابه: فائدة القولین إننا إذا 
قلنا: إنھم لیسوا بأھل کتاب لم تحل مناکحتھم؛ ولا ذبائحھم؛ وإذا قلنا: إنھم 
اأھل کتاب حلّت مناکحتھم وأکل ذبائحھمء وأنکر ذلك آکٹر أصحاب الشافعي؛ 
وقالوا: إن مذھب الشافعي أن لا تجوز مناکحتھم ولا ذبائحھم بوجه.. 


اتیل علی ىا قرلبائز لسر آئن سکاب فرل تال اك ار 
الَكَتب علق اکن من يك ہ''' ایت :ودلیلیا من چھة السة المَذکورَ :ودلیلتا 
من جھة القیاس ان المجوس فرقة لا تجوز مناکحتھم ولا کل ذبائحھم فلم 
یکن أھل الکتابء انتھی. قلت: وتقدم الاستدلال بالایة والروایة فيی کلام 
الجصاص أَیضاًء وتقدم أیضاً في کلامه الجواب عما استدلت بە الشافعیة من 


آثر علي ۔ رضي اللہ عنه - أنھم أھل کتاب . 


قلت: وآأثر علي ۔ رضي اللہ عنه - ذکرہ الزیلعيی فی انصب الرایةق(”ء ثم . 
القطان: لا اأُستحل أُروي عن٥؛‏ وقال ابن معین : لیس بشيء ولا یکتب أ 
حدیثه قال الفلاس: متروك الحدیث: وقال أبو أسامة: کان ثقةء وقال _ 


5 زرعة: پتلی انتھی . 
رقے ظاافرف ا2فال شاو اف اتی ور کلت ٹوا 


)١(‏ ا المتقی) (۱۷۲/۲)۔ 
(٢)‏ سورۃ الأنعام : الاآیة ٦‏ 
/٣( )۳(‏ ٢٥۲)۔.‏ 

۔)۲٦۹۰/۹(‎ )٤( 

















۹۔ کتاب الزکاۃ )٢(‏ باب )١٦۷۸(‏ حدیث 


6م یو ےم و ےھ ےج یووم یے پےم ھ مع ےا ےم دم ے یھ یہ ی بو ےم ےل لے لے وو یو مھ اع و ےم ےھ مھ سے و مھ ےہ لے و مھ 


بھم سنة مل الکتاب) دلیل علی أنھم لیسوا اُھل کتابس: وعلی ذلك جمھور 
الفقھاءی وقد رويی عن الشافعی أنھم کانوا اُھل کتابس تال وأظنه ذھب فی 
ذلك إلی شيء روي عن علي - رضي اللہ عنە ۔ من وجه فيه ضعف؛ یدور علی 
أبيی سعد البقالء وآکٹر أھل العلم یأبون ذلكء ولا یصححون ہذا الاثر. 


والحجة لھم قوله تعالی: لان تتَولواً إِنَہا آ ال التب عَل طَابَمَتن ین 


7 


]اک اک رت تعالی: ل یل التب پالم تماحہوت ق الم وََ 
الَبة وَألانِِیل الا یں بک وقال تعالی: ٭تَأَمَلَ آلکتپ لسم علی شی 
حقی نمو القرنة وَالإ نے لٌ٭”'ء غفدل علی أن أھل الکتاب ھم أھل التوراۃ 
لاعت ری الضاریع لا مین 


وقد روی عبد الرزاق عن ابن جریج؛ قلت لعطاء: المجوس أھل 
غاب غال20 لاء نان فا 3 آتاصعسر سم ااعری حَْی اود ای 
ممن لیس أھل کتاب؟ قال: نعمء اُخذھا رسول اللہ گلا من اأھل البحرین: 
وعمر - رضي الله عنه - من أھل السوادء وعثمان - رضي اللہ عنه - من البربر 
ای ۱ 


ثم لا یذھب عليك أن ثمرة الخلاف في القولین تظھر من وجە آخر أیضاً 
غیر ما قاله المروزيی؛ وھو أنە إذا ثبت أُن المجوس لیسوا بأھل کتاب؛ وقد 
ثبت آخذ النبی اَل الجزیة من المجوس ثبت أن لفظ: مت ان ئ8 التب 


يك" 


فی قوله عز اسمه: ٭ یلوا الزبے لا وت اک الاأیةء لیس باحترازں 
)١(‏ سورۃ الأنعام: الاأیة .٥٥١‏ 

۵ سَِيْرَة ال عمران: الایة‎ (٢ 

(۳) سورۃ المائدة: الایة ۸٥۔‏ 

)٤(‏ سورۃ التوبة: الاأیة ۹۔ 


۰۳ 





۹ ۔ کتاب الزکاة )٤٢(‏ باب )١۷۹(‏ حدیث 


۹ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍِ؛ عَنْ نافع ع کت قوئی 
ُمَر بُي الْعَطابٍ؛ أَنْ غُمَر بْیّ الْعَطٌابٍ ضَرَبَ الْجژیَة عَلی آفل 
النَْب اھر دناق ید أَمْلِ الُوَرقِ نے جا ا کر ا ا 


بل الکفار فیه کلھا فی حکم أھل الکتاب؛ إلا أن الحنفیة خصصوا منھا عبدة 
الاوثان من العرب بوجوہ أخرء تقدم ذکر بعضھا: 

۹ ۔ (مالك: عن نافع عن أسلم مولی عمر بن الخطاب) 
- رضي اللہ عنە ۔ (آن) أمیر المؤمنین وثاني الخلفاء الراشدین (عمر بن الخطاب) 
- رضي اللہ عنه ۔ (ضرب الجزیة) أي فُذّرما (علی أھل الذھب) کأھل مصر 
فإِنھم عند المالکیة أُھل ذھب؛ وإن تعاملوا بالفغضةء کما سیأتي في کلام 
الدردیرء وقال القاري: المراد المکثرین منه (أربعة دنانیر) فی کل سنة (وعلی 
أعل الورق أربعین درھماً) فيی کل سنة. 

نال الترقاتی"''نرالیه تیب ماك للا براففلہہََزل یحفشن:الا ھن 
ماع لک نت عنه بقدر ما یراہ الإمامء وقال الشافعي: اُقلھا دینار 
رَل عَدٌ لاکٹرفاء ]لا ]ڈا :یل الأغتیاء ذیتاراً لم یجز قتالھم؛ وقال أبو حنیفة 
راسه اکہاو الام اف ضا اھر رجا آوا متا زعان اراظ 
القائی ام وعقررت ترستا آوسازاقءوعلی الاغوام تاقۃ ارارضْرت جرھنا 
و أربعة دنانیرء انتھی . 

قال الباجی''' بعد ذکر ما تقدم عن قول مالك: ھذا هو المذھب؛ وقال 
ابن القاسم: لا ینقص من فرض عمر - رضي اللہ عنه - لعْسٍْ ولا یزاد عليه 
لِعتّىء وقال القاضي أبو الحسن: لا حَدّ لأقلھاء انتھی. 

وفي (البدایةا””: أنھم اختلفوا في ذلك٠‏ فرأی مالك أن القدر الواجب 
.)٦٤١/١( )١(‏ 


)٢(‏ ا المتقی) ٣/٢(‏ ۱۷)۔ 
(۳) لہدایة المجتھدا) (۱/ .)٥٤٥٤٥‏ 




















۹۔ کتاب الزکاۃ (۵) ہاب )٦۷4(‏ حدیث 


جاسم ےو ما ےم ےھ ےا یم مد ےھ ےم ےلمع سو ےی یہےمھ و" ”اع ےج ادوپ یم ے وم ہف ے ہے مم وم مم ٭ سو ع ےل یلہد مھ 


فی ذلك هو ما فرضه عمر ۔ رضي ال عنه - وذلك علی أھل الذھب أربعة 
دنانیر؛ وعلی أھل الورق أربعون درھماًء ومع ذلك أرزاق المسلمین وضیافة 
ثلائة ایام لا تزاد علی ذلك ولا تنقص منەهء وقال الشافعي: أقله محدود وھو 
دینار وأکثرہ غیر محدودء وذلك بحسب ما یصالحون عليهء وقال قوم: لا 
توقیت في ذلك: وھو مصروف إلی اجتھاد الإمامء وبه قال الثوري؛ وقال 
ابو حنیفة وأصحابه: لا ینقص الفقیر من اٹنی عشر درھماء ولا یزاد الغني علی 
ثمانیة وأربعین درھمأء والوسط أربعة وعشرون درھماء وقال أحمد: دینار أو 
عدله معافرء ولا یزاد عليه ولا ینقص منەء انتھی ۔ 


وفي (الروض المربع)”'': المرجح في مقدار الجزیة إلٰی اجتھاد الإمام 
الواضع لھاء فیضعه بحسب اجتھادہ؛ لآنه أجرة یختلف باختلاف الآزمنةء فلا 
یلزم الرجوع إلٰی ما وضعه عمر - رضي اللہ عنه - وما وضعه هو أو غیرہ من 
الأئمة لیس لأحد تغییرہ ما لم یتغیر السبب کما في (الأحکام السلطانیة)ء لأآن 
تقدیرہ ذلك حکمء انتھی . 

وفی اشرح الاقتاءع؛!'': اأقل الجزیة دینار فی کل حول عن کل واحد لما 
رواہ الترمذی وغیرہ عن معاذ: أنهہ قيٍ لما وجھه إلی الیمن أمرہ أن یأخذ من 
کل حالم دیناراً أو عِذله من المعافر*''. 

وظاھر الخبر أقله دینار أو ما قیمتہ دینارء وبە أخذ البلقینی ء والمنصوص 
الذي عليه الأصحاب أن أقلھا دینار ۔ فلا بعقد إلا به ے ٍِو._ےھهھ تار ان 


۔)۲۷۸/٤١(‎ )۲( 


(۳) (المعافر) قال ابن الھمام: المعافري ٹوب منسوب إلی معافر بن مرةء ثم صار اسماً 
للثوب بلا نسبةء انظر: امرقاۃ المفاتیح) (۸/ .)٦۸‏ 


۰٣ 














۹۔ کتاب الزکاة )٢٤٢(‏ باب )٦۷۹٦۹(‏ حدیث 


۰ صئ- ۰+ 1ٰ1 سو‌91َ.-ٔ 1و 01ٔ ٔ3 1,191 30ے 0 :11 1 ۰ئ 


یعتاض عنە ما قیمته دینار وإنما امتنع عقدھا ہما فیمته دینار لان قیمتہ قد 
تنقص عنە آخر المدةء ومحل کون أقلھا دیناراً عند قوتناء وإلا فقد نقل 
الدارميی عن (المذھب) اسم کاتے؟ آبه:یجرر قٹنما بائل تن دبا ولا د 
لأکٹر الجزیةء ویؤخذ من المتوسط دینارانء ومن الموسر أربعةء ومن الفقیر 
دینار استحباباً اقتداء بعمر - رضي اللہ عنه -؛ فإن أمکنە أن یعقد باکٹر منە لم 
یجز أن یعقد بدونە إلا لمصلحة انتھی. 


وفي (الشرح الکبیرا''' للدردیر : للعنوي''' أربعة دنانیر إن کان من أھل 
الذنھبء آو أربعون درھماً إِن کانوا من أھل الفضةء وأھل مصر أھل ذھب وإن 
تعومل فیھا بالفضةء ونقص الفقیر وأخذ منە بوُسيه ولو درھماء ولا یزاد علی 
ما ذکر لکثرة یسار وللصٌّلّجي ما شرط ورضي بە الإمامُ أوٴ نائبەء فإِن لم برض 
الإامام فله مقاتلته ولو بذل اضعاف العنويء والظاھر عند ابن رشد إن بذل 
الصُلحي القدر الأول حرم قتالهء وإن لم یرض الإمام والمعتمد الأولء انتھی. 


وفي (البدائم)''': اما مقدار الواجب فنقول وبالل التوفیق : الجزیة علی 
ضربین: جزیة توضع بالتراضي؛ وذلك یتقڈر بقدر ما وقع عليه الصلح؛ کما 
صالح رسول اللہ قةٍ اأُھل نجران علی آلف ومائتی خْلَةء وجزیة یضعھا الإمام 
علیھم من غیر رضاھم بأن ظھر الإمام علی أرض الکفار؛ وأَقرٌّھم علی 
أملاکھم وجعلھم ذمةء وذلك علی ثلائة مراتب؛ فیضع علی الغني ثمانیة 
رین ذرھما وعلی الوظ اریعة وعشرین اذرعتاء وعلی الفقیر المعتمل اثنيی 
عشر درقنما 


.۲۱۲١٠/٢۲( )١( 

(۲) (العنوي) هو من فتحت بلدہ قھراء والعنويٗ منسوب للعنوۃ بفتح العین وھو القھر انظر: 
(حاشیة الصاوي علی الشرح الصغیر) .)٤٥/۳(‏ 

(۳) ا ہدائع الصنائع٢ /٦(‏ ۸). 


























۹۔ کتاب الزکاۃ ()٢٢٤(‏ باب )٦٢۷٦(‏ حدیث 


ھے یب ھی ے ھمڑےی با سے بی مھ و سے مھ مدے وہ وھ می و یپ و ای ہم و بے اپ رم عم و ےم ے یم وع ےھ امم سپ و ےھ ے مامت 


گلا وری سن سلتا عو مرھی اقغت آھ ا َخلبَالَ رن حیت عیقخ 
شاف ساس ات ممّو نس امسداشی اس والاضات 
رھ ہتر عل ھی تو ماصساہ غان قت مہ لا تھا اوھ کن 
تلاح نرسی ال ممتڑاباء لأت الشتترات سیل سرتھا التب 
والسمع لا العقل فھو کالمسموع من رسول اللہ 8ي 

وحکی القاري'' عن ابن الھمام: الجزیة علی ضربین: جزیة توضع 
بالتراضي والصلح علیھاء فتقدر بحسب ما عليه الاتفاقء فلا یزاد عليه تحرزا 
عن الغدرء وأصله صلح رسول ال ا أمل نجران وھم قوم من النصاری 
بقرب الیمن علی ما في أبي داود عن ابن عباس - رضي الل عنھما ‏ قال: 
صالح رسول ال لا مل نجران علی ألفي خْلةٍء الحدیث؛ وصالح عمر 
۔ رضي اللہ عنه ۔ نصاری بني تغلب علی ضِغًفِ ما یؤخذ من المسلم من 
المال والضرب الثاني : جزیة یبتدئ الإمام بتوظیفھا إذا غلب علی الکفار ثم 
ذکر الأنواع الثلاثة من الغنيی وغیرہ. 

وقال الجصاص في ٢١‏ أحکام القرآنہ''' بعد ذکر قول الحنفیة: وھو قول 
الحسن بن صالح؛ وروی أبو إسحاق عن حارثة بن مضرب قال: بعث عمر بن 
الخطاب ۔ رضي اللہ عنه ۔ عثمان بن حنیف فوضع علی أھل السواد الخراج 
ثمانیة وأربعین درھماً وأربعة وعشرین درھماً واثني شر میا وروی 
الاعمش عن إبراھیم بن مھاجر عن عمرو بن میمون قال: بعث عمر بن 
الخطاب حذیفة بن الیمان علی ما وراء دجلةء وبعث عثمان بن حنیف علی ما 
دون دجلة فأتیاہ فسألھما: کیف وضعتما علی أھل الأرض؟ قالا: وضعنا علی 
کل رجل أربعة دراھم في کل شھر؛ قال: ومن یطیق ھذا؟ قالا: إن لھم 
)١(‏ انظر: امرقاۃ المفاتیح) .)٦٦/۸(‏ 
.)۹٦/۳( )٢(‏ 





۹ ۔ کتاب الزکاة )٤٢(‏ باب )٦۷٦(‏ حدیث 


مم سے دم دم ےھ ےی ع لے مم ما ے مھ یم ےمم مب مےا ٤ع‏ مم و ےلم ٤ے‏ لے وھ ےم ےم و ےم ےم ےھ ےم مم مم عپہےھى ہم مھ 


فضولاًء فذکر عمرو بن میمون ثمانیة وأربعین درھماء ولم یفصل الطبقات . 

وذکر حارثة بن مضرب تفصیل الطبقات الثلاث: فالواجب أُن یحمل ما 
فی حدیث عمرو بن میمون علی ان مرادہ آکثر ما وضع من الجزیة؛ وھو ما 
علی الطبقة العلیا دون الوسطی والسفلی؛ وروی مالك عن نافع عن آسلم: آن 
عمر ۔ رضي اللہ عنه -۔ ضرب الجزیة علی أھل الذھب أربعة دنانیر؛ وعلی أھل 
الورق أربعین درھماً مع أرزاق المسلمین؛ وضیافة ثلائثة أیام؛ وھذا نحو روایة 
عمرو بن میمون؛ لان أرزاق المسلمین وضیافة ثلاثة أیام مع الأربعین یفي 
ثمانیة وأربعین درھما . 

فکان الخبر الذي فیه تفصیل الطبقات الثلاث أولی بالاستعمال لما فیه 
من الزیادۃء وبیان حکم کل طبقةء ولآن من وضعھا علی الطبقات: فھو قائل 
بخبر الثمانیة والأربعینء ومن اقتصر علی الثمانیة والأربعین؛ فھو تارك للخبر 
الذي فيه ذکر تمییز الطبقات وتخصیص کل واحد بمقدار منھاء وحدیث معاذ 
عندنا فیما کان منە علی وجه الصلح؛ أو یکون ذلك جزیة الفقراء منھم. 

والدلیل عليه ما روي في بعض أخبار معاذ: آن النبي قللُ أمرہ أن یأاخذ 
من کل حالم أو حالمة دیناراأء ولا خلاف أن المرأةۃ لا تؤخذ منھا الجزیة إلا 
ان یقع الصلح عليه وروی أبو عبید عن جریر عن منصور عن الحکم قال: 
کتب رسول اللہ گل إلی معاذء وھو بالیمن: (إن في الحالم والحالمة دیناراً أو 
عِدّله من المعافرا. 

قال أبو عبید: وحدثنا عثمان بن صالح عن عبد اللہ بن لھیعة عن أبي 
الأآسود عن عروة قال: کتب رسول اش قٌللُ إلی أھل الیمن: ( أنه من کان علی 
یھودیة أو نصرانیة فإنه لا بنقل عنھاء وعليه الجزیةء وعلی کل حالم ذکر أو 
اُنثٹی عبد أو أمة دینار أو قیمته من المعافرا. 

ویدل علی ذلك أیضاً قول عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ لحذیفة وعثمان بن 


۲۰۰۸ 

















۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٤٤٢(‏ باب )٢۷4(‏ حدیث 


جوام ےم ود ےج ےواع ےمم ےھ و وھ موم ےہ عو جم جج ےج مم مہ مھ یو ے رم ےھ مم مم مم مم وم مھ ےم ددع ٭ و امےدھ 


ف٤‏ العلکتا ہملتتا اقل :الا رن با ور70 قالا2 بل ترکتا لیم 
نشل رعلاسل علی آن الافتار عتدار الطاقةف وذلت پرسب: اعتان عالی 


الافسارڈرالساناقھی تقسرا. 


قال الشیخ في (المسوی!''': اختلفوا في الجمع بین أثر الباب وحدیث 
معاذء فقال الشافعي: أقل الجزیة دینار علی کل بالغ في کل سنةء ویستحب 
لاإمام الِسَاََنة لو ای ولا بفرتد آ0ف شف ٌو:لتار> راة التیتان شیرل سن 
الغني والفقیرء وتأوٴل أبو حنیفة حدیث عمر - رضي اللہ عنەه ۔ علی الموسرینء 
وحدیث معاذ علی الفقراءء لآأن أھل الیمن آکٹرھم فقراءء انتھی. 


وقال القاريی في ات۶۵ .- مااصتل ضۃ مس رستاہ وعلي 
- رضي اللہ عنھم ۔ ذکرہ الأصحاب في کتبھم عن عبد الرحمن بن أبي لیلی: 
ان عمر بن الخطاب وَجٌُهَ حذیفةً بن الیمان وعثمان بن حنیف إلی السواد 
فمسحا أرضھاء ووضعا عليه الخراجء وجعلا الناس ثلاث طبقات علی ما 
قلناء فلما رجعا خبراہ بذلكء ثم عمل عثمان کذلك. 


می و اتی 7 ۱ ۱ 
وروی ابن أبي شیبة“ٴ ‏ ثُنا علي بن مسھر عن الشیبانيی عن أبي عون 


محمد بن عبد اللہ الثقفي قال: وضع عمر بن الخطاب في الجزیة علی رؤوس 
الرجال؛ علی الغني فیانتر روصت عرستاسوغان السوستا اٗىشاسحسشہیی 
وعلی الفقیر اثي عغشر درھا وھو مرسل . 


ورواہ ابن زنجویه قین (کتاب 1 ا ابو نعیم: تا معدال عن 
)١(‏ (۳۲۱/۲)۔ 
 )٢(‏ اسرقاة المفاتیح) .)٥۸/۸(‏ 
(۳) 0( مصنف ابن أبي شیةا (۷/ ۸۴٦)۔‏ 
)٤(‏ (ص١۹).‏ 


۹ 








۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٢٤٢(‏ باب )٢۷4(‏ حدیث 


کے ا ا 3ك 2 ُء 
کچ ذلك ارزای ۱ 





ےم مھ و مع وادمے دم وم مم مع مم مھ میم مم ےم ہے لے مہم ٭٭ + اھ 


الشیبانيی عن أبي عون عن المغیرة بن شعبة: أن عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ 
وضع... إلی آخرہء ومن طریق آخر رواہ ابن سعد فی (الطبقات): أن عمر 
- رضي الله عنەه - وضع الجزیة علی أھل الذمة فیما فتح من البلاد وضع علی 
الغني إلخ . 

ومن طریق آخر آسندہ آبو عبید القاسم بن سلام إلی حارثة بن مضرب 
عن عمر: أنه بعث عثمان بن حنیف؛ فوضع علیھم ثمانیة وأربعین وأربعة 
وعشرین؛ واثنيی عشر؛ وکان ذلك بمحضر من الصحابة بلا نکیر؛ فحل محل 
ع2000 رتا ری سے رق لہا علی لکل پسرل عاق ام غان 
صلحاًء فإن الیمن لم یفتح عنوۃً بل صلحاً فوضع علی ذلكء وبه قلناء ولأن 
اُھل الیمن کانوا آھل فاقةء والنبي قلٍ یعلم؛ ففرض علیھم ما علی الفقراء. 

یدل علی ذلك ما رواہ البخاري عن مجاھد قلت لمجاھد: ما شأن أھل 
الشام علیھم أربعة دنانیرء وأھل الیمن علیھم دینار؟ قال: جعل ذلك من قبل 
السازہ ای 

قلت: والآثار عن عمر - رضي اللہ عنە ‏ في التفصیل أخرجھا الزیلعي 
ایضاً فی (نصب الرایة)''. 

(مع ذلك) أي منضماً مع ما ذکر (أرزاق المسلمین) قال الطیبي : یجوز أن 
یکون فاعل الظطرف؛ وأن یکون مبتدأء والظرف خبرہ؛ انتھی . والمراد رفد أبناء 
السبیل وغوتھمء 'قاله این عبد البر: 

وقال الباجی "1 پرید اقرات من غشاعو من اجنادالسلتین غلی ٹیر 
ما جرت عادة أھل تلك الجھة من الاقتیات؛ وقد روي ذلك مفسرأاء روی 
أسلم ان عمر بن الخطاب کتب إلی أمراء الأجناد یأمرھم: أُن لا یضربوا 


.))٦۸٤ ء٦٤١٤‎ /۳( انظر: (نصب الرایة؛‎ )١( 
.)۱۷۰ /۲( ا( المتقی)‎ )٢( 
کش‎ 

















۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٢٢(‏ باب )٢۷٦(‏ حدیث 


الجزیة إلا علی من جرت عليه المواسي؛ وجزیتھم أربعون درھماً علی أھل 
الورق منھمء وعلی أھل الذھب أربعة دنانیر وعلیھم من أرزاق المسلمین من 
الَكطذ والزیت مَلَین من الحظ3) وئلاث اساط زی کل شھر لکل [ناق 
والکسوۃ التي یکسوھا أمیر المؤمنین الناس ضریبةء ویضیفون من نزل بھم من 
المسلمین ثلاث لیال: وعلی أھل العراق خمسة عشر صاعا لکل إنسان فيی کل 


شھر؛ وودله اج أُدري کم ھو؟ انتھی ۔ 


وفيی (الشرح الک" لِلَدَرَحَیر' فرسقطت+ ارزاق:الملین:الی فَدَرھا 
علیھم الفاروق مع الجزیة فإنھا ساقطة عنھم؛ ولا تؤخذء وھي علی من 
بالشام والحیرة فيی کل شھر علی کل نفس مُذّیان من الحنطةء وثلائة أقساط 
زیتء والقسط ثلاثة أرطالء وعلی من بمصر کل شھر علی کل واحد أردبٔ 
حنطةء ولا أدري کم من الودك والعسل والکسوۃ! وعلی أھل العراق خمسة 
عشر صاعاً من التمر علی کل واحد مع کسوۃ کان یکسوھا عمر الناسَء لا 
أدري ما هي! قاله مالك؛ انتھی. 


ٹم ذکر وجه السقوط کما سیأتي في کلامە قریباً (وضیافة ثلائة أیام) 
كْھم من الحر والرف :قاله ان عبل آلبر۔ 


وقال الباجي''': یرید ضیافة المارٌ المسافر من المسلمین یکون ذلك علی 
اُھل الذمة أقصی آمد ضیافته ثلائة آیا لأآنھا فرق بین السفر والإقامةء والذي 
یلزمھم في مدة الضیافة ما سھل علیھمء وجرت العادة بەء وقد روی أسلم: أن 
ُھل الشام اشتکوا إلی عمر بن الخطاب ۔ رضي اللہ عنە ۔ حین قدم علیھم 
)١(‏ انظر: (۲/ .)٦١٢‏ 
(۲) (المتقی) (۲/ ۱۷۲). 








۹۔ کتاب الزکاۃ )٥٤٢(‏ باب )٢۷٦(‏ حدیث 


الجابیة أنە إذا نزل بھم أحد من المسلمین کلفھم ذبح الغنم والاجاجء فقال 
عمر بن الخطاب ۔ رضی اللہ عنه -: اٌ٘طعموهھم مما تاکلون لا تزیدوھم عليهء 
وروی ابن المواز عن مالك أنه قال: ویوضع من أھل الجزیة ضیافة ثلائة آیا 
لآنہ لم یوف لھمء وھذا یدل علی آنھا لازمة مع الوفاء بما غُومدوا عليه؛ 


ای 

وفي االشرح الکبیرا''' للدردیر: ہوسقطت) إضافة المجتاز علیھم من 
الین ٹُلاتا من الأیامء وإنما سقطت عنھم - أي الأرزاق وإضافة المجتاز ۔ 
للظلم الحادث علیھم من ولاة الأمو لکن ولاة مصر رر شوکتھم باتخاذ 
الكتبة منھمء واستأمنوھم علی آموالھم وحریمھم؛ ف سمل انت ظلما ای شف 
نان اک انتھی 
یفن 


قلت: وتقدم ما أَوَلَ الجصاص إذ مال إلی أن الأرزاق والضیافة من 
جملة الجزیةء فقال: إن أآرزاق المسلمین وضیافة ثلاثة أیام مع الاربعین یفغی 
ثمانیة وأربعین ۷ء انتھی . 

ال ای 7 وفی (شرح السنة): یجوز ان یصالح أھل الذمة علی آکثر 
من دینار. وآن ی یشترط علیھم ضیافة من یمرٌ بھم من المسلمین زیادةٗ علی أصل 


الجزیق ویبین عدذدد الضیفان من الرجال والفرسان وعدد أیام الضیافةق ویبین 
جنس اٌطعمتھم وعلف دوابھم: ویفاوت بین الغني والوسط في القدر دون جنس 
الأاطعمةء رواہ مالكء انتھی . 

وھکذا في فروع الشافعیة من (شرح الاقناع) و (التوۂ شیح) وغیرھماء 


.)۲١٠٢ /۲( )١( 
سورۃ الشعراء: الاأیة ۲۲۷۔‎ )۲( 
۔)٦٦‎ /۸( (مرقاة المفاتیح)‎ )۳( 


۲۲ 




















۹۔ کتاب الزکاة )٢٤٢(‏ باب (٭۸٥)‏ حدیث 


مال ٤ا‏ ۔وختکنی عق قالایہ عخ رع بن اشتلہہ ین 
أُبہو؛ أَنَهُ فَانَ 5 بی الحَطاب: یتر ا0عف نتن 
کی اذْفْعْھَا إ أَهْل یکا مَتَمْعوت بھُا۔ 0 2600 نے نت 
نقال ج 00۳ بااإبل۔ ....... مھ ْ‫فجوبممسسجٹے 


وقالوا: 00 008و" کھاعلہ سا افو سار 
الجزیةء فذکروا نحو ما تقدم عن (شرح السنةا. 

وقال الموفق*'': یجوز أن یشترط علیھم في عقد الذمة ضیافة من یمر 
بھم من المسلمین لما روی الاإمام آد باتاتہ عن الاختت :بن فیس : آقعمز 
- رضي اللہ عنه - شرط علیھم ضیافة یوم ولیلةء وآن یصلحوا القناطر وذکر 
القاضي أنه إذا شرط الضیافة فإنه یبین أیام الضیافة وعدد من یضاف من الرجالة 
والفرسانء فیقول: تضیفون فيی کل سنة مائة یوم عشرة من المسلمین من خبز 
کذاء أو إدام کذاء وللفرس من التبن کذاء ومن الشعیر کذاء فان شرط الضیافة 
مطلقاً صح في الظاھرء إلی آخر ما بسط. 

۰/ء۔ (مالك: عن زید بن أسلم: عن آبيه) اُسلم مولی عمر بن 
الخظاب ۔ رضي ال عنھم ۔ (آنه قال لعمر بن الخطاب) أي أخبر أمیر 
المؤمنین : (إن ذ في الظھُر) وق ادس کذا في (المجمع) (ناقة 
عمباء) أي عمیتء قال الباجي'': هو علی معنی إِظلاع الإمام علی ما غاب 
عنه لیری فیھا رأیه (فقال عمر) ۔ رضي الله عنه ۔: (ادفعھا إلی أُھل بیت) من 
فقراء المسلمین (ینتفعون بھا) فيی الحمل علیھا و غیر ذلك. 

(قال) اُسلم : (فقلت: وھي عمیاء؟) فکیف ینتفعون بھا (قال) عمر 
۔ رضي اللہ عنه ۔: (يَقُطرُوْنّھا بالإہل) أي یربطونھا في قطار الإبل فعماھا لا 
یمنع الانتفاع بھاء فإنھا لَقْظرٌ بالإبلء فتمشي معھاء وتھتدي بھا. 

۳ ٤ ۳۱ (المفنی؛‎ 0) 
.٦۱۷٤ /۲( ا(المتقی)‎ )٢( 











۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٤٢(‏ باب _۔(۱۸۰۷) حدیث 


قال: فلت : کے 20 فا غیز ہد 
و ... َال اما 27 تھسا سم الْحژنة کت 


و ا 


عمر نو کان رات دہ صحَاف مب نیت التبم 


(قال : فقلت : کیف تاکل من الأرض؟) لأنھا لعماھا لا تری إلی الأرض (قال) 
أسلم؛ فلما رأی عمر - رضي الله عنه ‏ مراجعة أسلم لە بأنھا لا یمکن اقتناؤھاء ولا 
منفعة إلا للأکل سآل (فقال عمر : أمن نَعَم الجزیة ھي) لیعم أکلھا کل غني وفقیر (أم 
من تُعُم الصدقة؟) فتختص بالمساکین (فقلت : بل من نعم الجزیة) فأشفق عمر 
- رضي اللہ عنه ۔ أن مراجعته إیاہ بأن لا منفعة فیھا کان للرغبة في الاأکل . 


(فقال عمر) ۔ رضي الله عنه ۔: (أردتم واللہ اکلھا) فاستظھر أسلم بوسم 
الجزیة فقال : الات إن علیھا وسم نعم الحزیة) وهو یقتضي مخالفة وسم الجزیة 
لوسم الصدقة احتیاطاً من عمر - رضي اللہ عنه ‏ لیصرف کل مال في وجهە. 

وقد ترجم البخاري في اصحیحہ)'': (ہاب وسم الإمام إبل الصدقة 
بیدہاء وآخرج فيه عن نس ۔ رضي اللہ عنه ۔ قال: غدوث إلی رسول الل قيُ 
بعبد اللہ بن أبيی طلحة لیْحِنْکه فوافیلء وفي یدہ المیٔسم یسمُ إبلْ الصدقةء قال 
الحافظ : المیسم: هو الحدیدة التي یوسم بھاء أي: يُعْلمُ وھو نظیر الخاتم؛ 
والحکمة فيه تمییزھاء ولیردھا من أخذھاء ولم أقف علی تصریح بما کان 
مکتوباً علی میسم النبي ق إلا أن ابن الصبّاغ من الشافعیة نقل إجماع 
الصحابة 77" اه یکتت فی میسم الزکاۃ (زکاة) أُو (صدقةا ١اھ.‏ قلت: 
وبمقتضاہ ان یکون في می 20۴صھءھھ"۰"۷ھ۶" و ما فی معناھا. 

(فأمر بھا عمر) ۔ رضي اللہ عنە ۔ (فْنُحِرَث) ببناء المجھول (وکان عندہ) 
أي عند عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ (صِحَاف) بکسر الصاد وفتح الحاء المھملتین 


.)۳٦٣ /۳( اصحیح البخاريی) مع ا(فتح الباريی)‎ (١) 


۲۱٤ 




















۹۔ کتاب الزکاة )٢٢(‏ باب )۸۸( حدیث 


نم فا کون اکھت میڈ إلا جَعَل رگا نات ماف 
فرحث ھا ھی أُزْواج کے کات وَيَکُوں الُِيٍ تن یہ4 لی تہ 
اوج ار ا دا فِن کان فه نات کان فی رر حقصة : 


ََ فَحعل : يی 27 الصعافِ من ا رك الْجْزُور۔ فعَ تْٰ به لی 


ای 


ا را ج لے 3 8 واھمر ہما و ت لحم تق ان وت تر 
ف . عَلَده لقن "00 ٠‏ 


جمع صحفة بفتح فسکون تاد اسنا زقال اليسنقری: لت رطتة 
(َسغٌ) علی عدة آزواج النبي لَهُ لیتعامدمنْ بالھدایا فیھا. 

(فلا تکون) عندہ - رضی ال عنە - (فاکھة ولا طریفة) بطاء مھملة تصغیر 
طرفة بزنة غرفة ما یستطرف مھ وھذا یقتضي أنە قد کانت عندہ الطرائف 
والفواکء ویحتمل أن یکون ذلك من أموال الجزیة والاأحباس (إلا جعل منھا 
فی تلك الصحاف) التسعة. 








(فبعث بھا إلی آزواج النبي يہ مراقبة للنبي گلا وحفظاً لە في أھله بعدہ 
(ویکون الذي یبعث بە إلی حفصة ابنته من آخر ذلكء فإن کان فيه نقصان کان 
فی حظ حفصة) أي نصیبھا یعنيی لاختصاصه بحفصة لکونە والدھاء یرسل إلیھا 
فی آخر الأمر لما أن نقص بعض السھام عن المساواۃ جعل النقص في حظھا 
ظا سر فغرمامہ رما سس مرسشی اض اتا گشرضر ناك می لہ 
رلحاحلفش ناوعا ۱ 

(قال) اسلمء فلما نحرت الناقة (فجعل في تلك الصحاف) التسعة علی 
حسب عادتھا (من لحم تلك الجزور) بلا طبخ؛ وفيی (المجمع): الجزور البعیر 
ذکراً أُو أنٹی واللفظ مؤنث (فبعث بەہ) بضمیر التذکیر في النسخ المصریة الراجع 
إلی اللحم وبضمیر التأنیث في النسخ الھندیة الراجع إلی الصحف ((إلی أزواج 
النبي 8كِ) بلا طبخ لیطبخن بە کیف شئن (وأمر ہما بقي من لحم تلك الجزور 
فصنع) أي طبخ (فدعا عليه المھاجرین والأنصار) 


۲۲٥ 











۹۔ کتاب الزکاۃ )٤٤٢(‏ باب )٦۸۰(‏ حدیث 


٦‏ 920 النْعَمْ مِنْ أَهْلِ الْجزیَة آلاقی 





قال الباجي''': رید أنه دعاھم إلی آکله استثلافاً لھم وإیناساً وتواسیاً فيی 
مال اللہ تعالیء وھي سنة للامام ان یجمع وجوہ أصحابہ للاکل عندہء وقد کان 
جعل لعثمان بن یسار بالکوفة في کل یوم نصف شاة لھذا المعنیء وجعل 
لصاحبیه ربع ربع شاةء انتھی . 


وقال یو وی ا کان عمر - رضي الله عنه ۔ یْفَضلٌ أُمھات المؤمنین 
لموقعھن منە گا ویْضْلٌ مل السابقةء وذلك معروف من مذھبه؛ وتلاہ 
الفيءء ویقول آبو بکر: ثوابھم علی الل الجنةء وأما الدنیا فھم فیھا سواء في 
الا لی :الیست ا اسشی. 


(قال مالك: لا ری أن تؤخذ النعم من أھل الجزیة إلا في جزیتھم) قال 
الباجيی: معناہ: أُن النعم لا توخذ منھم صدقة کما تؤخذ من المسلمین؛ لأنھم 
لا زکاۃ علیھم في أموالھم؛ وإنما تؤخذ منھم النعم في جزیتھم بقیمتھاء وقد 
فسر ذلك ابن وھب في (جامعه)ء فقال: وآخبرني عن زید بن أسلم عن آبیە: 
ان عمر بن الخطاب کان یؤتی بنعم کثیرۃ من نعم الإبلء فیأخذھا في الجزیةق 
قال : وذلك بالقیمة تکون جزیته عشرۃ دنانیرء فتؤخذ بنت مخاض بکذا وکذاء 
وابنة لبون بکذا وکذاء فیکون ذلك بالقیمةء انتھی. 

قلت: وحدیث ابن وهھب أخرجه محمد في (موطئه) فقال : أخبرنا مالك 
نا زید بن أُسلم عن أبیە: ان عمر بن الخطاب ۔ رضي اللہ عنه ۔ کان یؤتی بنعم 
)١(‏ ا( المتقی) (۲/٥۱۷)۔‏ 


)٢(‏ انظر: (الاستذکار؛ (۳۰۷/۹)۔ 
(۳) انظر ١موطاً‏ محمد مع التعلیق الممجد) (۲/ .)٦٢٤‏ 


۲۱٦ 

















۹ ۔ کتاب الزکاۃ 


موی و ےل مم ھپ می ےج لے ح مو ابدھ ھ وہ عم عم لے دم مد اع لے وج ےھ ٤ع‏ حم مھ مع میم ےھ موم یدوم 


ثم قال محمد: أما ما ذکر مالك من الابل فإن عمر بن الخطاب - رضي اللہ 
عنه ‏ لم یأخذ الاإبل في جزیة علمناھا إلا من بنی تغلب؛ فإنهە اَضُعَفَ علیھم 
الصدقةًء فجعل ذلك جزیتھم فأآخذ من إبلھم وبقرھم وغنمھم؛ انتھی. 

قال الموفق'': وتؤخذ الجزیة مما یسر من أموالھم؛ ولا یتعین أخذھا 
من ذھب؛ ولا فضةء نص عليه أحمدء وھو قول الشافعي وأبي عبید وغیرهم 
لأئه گل لما بعث معاذاً إلی الیمن أمرہ أن یأاخذ من کل حالم دیناراً أو عجدله 
معافرء وکان قاٍ یأاخذ من نصاری نجران ألفی حلةء وکان عمر - رضي الل 
عنه - یؤتی بنعم کثیرۃ یأخذھا من الجزیةء انتھی. 

وفی (شرح الاإقناع)''' بعد ذکر حدیث معاذ أمرہ قُ ان یأخذ من کل 
حالم دیناراً أو عِدله من المعافر: ظاھر الحدیث أن أقلھا دیناراً أو ما قیمته 
دینار وبە آخذ البلقینيی والمنصوص الذي عليه الاصحاب أن أقلھا دیناں 
وعليه إذا عقدھا بە جاز أن یعتاض عنە ما قیمته دینارء وإنما امتنع عقدھا بما 
لل کینارے لات لمت ئل تالق تھهھ اھر اللہ اتیں. 


تی (الدر المختار): وجاز دفع القیمة في زکاۃ وعشر؛ وخراج؛ وفطرة 
ونذر وتعتبر القیمة یوم الوجوب؛ وقالا: یوم الأداءء انتھی. 

وفي (الھدایةا: یجوز دفع القیم فی الزکاۃ عندناء وقال الشافعی: لا 
یجوز اتباعا للمنصوص؛ ولنا أن الأمر بالآداء إلی الفقیر إیصال للرزق الموعود 
الہ کرت لظالت لقیہ اقات زار کالسااہ اسی یفیز آو قال: الس سس 
(البنایة): قوله: کالجزیة أي کأداء القیمة فی الجزیة فإنه یجوز بالاتفاقء نہ 
آکی 0اس امن ری ہا ت٠‏ 


۔)۲٢٦۳٢‎ /۱۳( (المعغنيی)‎ (١) 
۔)۲۱۷۸/٤١(‎ )٢( 


۲۱۷ 





۹ - کتابِ الزکاۃِ (٦٢(‏ باب (۸۱) حدیث 


ا" ۔ وحتخني أصَ مت اه 27 أنَ ہی عبلد 
لم حین مود 


۱ ۔ (مالك: لف سے سح س ھی کی ان ات 
یضعوا الجزیة عمن أسلم من أھل الجزیة حین یسلمون). قال مو 
یحتمل أن یرید بە وضعھا عنھم في المستقبل ویحتمل أن یرید بە وضع ما بقي 
علیھم منھا فلا یطلبون بەء وھذا هو الأولی والأظھر؛ لآنە إذا احتمل اللفظ 
المعنیین حمل علیھما إذ لا تنافيی بینھماء ووجه آخر أنە لا یخفی علی عامل 
عمر ولا غیرہ ان من اسلم لم یثبت عليه جزیة مستقبلةء فحمل الکلام علی 
ذلك یبطل فائدتەء وحمل علی إبطال ما بقي عليه من الجزیة یقتضی فائدتە . 

ومثٹل ھذا مما یمکن أُن یحتاج عمر إلی أن یکاتب بەء ویحمل الناس 
علی رأیه فيەء وإلی ھذا ذھب مالك وأبو حنیفةء وقال الشافعي ۔ رضي اللہ 
عنه -: لا یسقط عنە ما بقيی من الجزیةء ویؤدیھا فی حال إسلامهء والدلیل 
سس ئا لقل لَأَئِينَ روا ان يَکھُوا بُنْکَر لهُم ما قد 
کک ا ۴ 


تل اوہترتھما ات الحَابلت لی قیل: التارب+: من اسلم ھن 
رر لت ویدل عليه قولہ تانے> اَل لَللَف 


ہے ھرو 0ی لف 


النبي ۳ نہ ال ات علی سی جزیة) 7 الخلال تا وھکذا ضف 
"ت0١۴"‏ و (الشرح الکبیر؟ء وبسطاہ. 


.)۱۷۰ /۲( ا المتتقی)‎ )١( 

(۲) سررۃ الأنفال: الایة ۳۸. 
(۳) سورۃ الأنفال: الایة ۳۸. 
)٤(‏ انظر: (المغنيی) .)۲٢٢/۱۳(‏ 























۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٢٤٢(‏ باب )١۸١(‏ حدیث 


ومےھ ے ےا مے ہے ےو امھ و دےم ھ یہ ے مھ ع موا ےم و ےو مے ھا حا یب ب ےی و مصویموے و یج یدام ے ودجلاھوے می دمتھ 6حے ٤پم‏ 


وقال ابن رشد''': إنھم اتفقوا علی أُنھا لا تجب إلا بعد الحول؛ وإنھا 
تسقط عنە إذا أسلم قبل انقضاء الحول؛ واختلفوا إذا أسلم بعدما یحول 
الحول؛ ھل تؤخذ منە الجزیة للحول الماضی بآسرہ أو لما مضی منه؟ فقال 
تید لات فا رد سوج ا تتاہ یل کات تہ ساس انل 
انقضائه؛ وبھذا قال الجمھور؛ وقالت طائفة: إن اأسلم بعد الحول وجبت عليه 
الجزیة وإن أسلم قبل حلول الحول لم تجب عليهء وإنھم اتفقوا علی أنھا لا 
تجب قبل انقضاء الحولء انتھی . 

قلت: وھذا الاتفاق مشکل لما سیآتی من القفال الاختلاف فی قول 
الشافعي ۔ رضي اللہ عنه - وأن المعتمد -- الوجوب؛ وفي (ال را۹۷ : 
قال ابن الھمام: من أسلم وعليه جزیة بن أسلم بعد کمال السنة سقطت عنه؛ 
وکذا لو اأسلم في أثناٹھا خلافا للشافعي فیھما. 

ولناء ما أخرجه أبو داود''' والترمذي عن جریر عن قابوس بن أبي ظبیان 
ابع مر اوت تاس - رضي اللہ عنھم ۔ قال: قال رسول الل لا : ١لیس‏ 
علی مسلم جزیةا. 

قال أبو داود: وسأل سفیان الثوري عن ھذا فقال: یعني إذا اأسلم فلا 
جزیة عليهء وباللفظ الذي فسرہ بە سفیان الثوري رواہ الطبرانيی في (الاأوسط) 
عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ عن النبي قٌٍ قال: ١‏ من اسلم فلا جزیة 
عليهاء وضعّف ابن القطان قابوساء ولیس قابوس في (مسند الطبراني). 


.)٦۹/۸( سرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 
.)٦٦١٦( والترمذي‎ )۳۰٣٥٣( ا خرجه ابو داود‎ )(۳( 


۲۱۹ 








۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٤٤٢(‏ باب )١٦۸۱(‏ حدیث 


ام لے یم ےہ و مے ےھ ھی و ےم ےم مھ ےی یج و امے وی لے عم ےم ےد ے مم عم ےم ےم مو ہم ےم و ےم ہم ”وم ےھ ول مھ 


المراد بخصوصہ؛ لأنە موضع الفائدة إذ عدم الجزیة علی المسلم ابتداءاً من 
ضروریات الدینء فالإخبار بە من جھة الفائدة لیس کالإخبار بسقوطھا فيی حال 
البقاء وبھذا الحدیث ونحوہ أجمع المسلمون علی سقوط الجزیة بالإسلام: 
انتھی . 

قال الجصاص!'': وقد اختلف الفقھاء في الذمي إذا أسلم وقد وجبت : 
عليه جزیة ھل یؤخذ بھا؟ فقال أصحابنا: لا یؤخذء وھو قول مالك وعبید اللہ بن _ 
الحسنء وقال ابن شُٛبْرْمة والشافعی: إذا أسلم في بعض السنة أخذ منە بحساب : 
ذلكء والدلیل علی أن الإسلام یسقط ما وجب من الجزیةء قوله تعالی: 
یلوا ایت پا مو پاک ےہ الایة 


فانتظمت هھذہ الاآیة الدلالة من وجھین: أحدھما: الأمر بأخذ الجزیة ممن 
یجب قتاله لإقامتہ علی الکفر إن لم یؤدھاء ومتی أسلم لم یجب قتاله فلا جزیة 
عليهء والوجه الٹانی: قوله تعالی : ان ید وَمُمٌ طیوے4("ء فأمر بأخذھا 
مل رد فھار سس اقاتھاافی ک ر2۸ ارات کی یت ان ا 
ھی ما اُخذ علی وجه الصغار. 


وقد روی: عن ابن عباس - رضی الله عنه - قال: قال رسول اللہ گلا : 
(لیس علی مسلم جزیةاء فنفی ق أخذھا من المسلمء ولم بُقَرْقَ بین ما وجب 


وبیدل علی سقوطھا اُن الجزیة والجزاء واحد ومعناہ جزاء الإاقامة علی 
٥ )١(‏ أحکام القرآن؛ (۳/ .)۱٠١‏ 
(۲) سور التوبة: الاآیة ۲۹۔ 
(۳) سورۃ التوبة : الآیة ۲۹. 


۲۲۲۷ 




















۹۔ کتاب الزکاۃ )٤٢(‏ باب )١۸١(‏ حدیث 


پر ور مع مم مھ یی مم ےی ےم مم مم اج ےی و یپ و ےو مھ ےر ےو ہے وم ے ین ےم ھی ھ جع ےھ و ےمم یھ ہے وپ وم تی 


لکفر ممن کا من أملِ القتالء ذذ تی اسلم سقط عنہ بالاسلاو المجازاۃ علی 
الاعتبار اأ٘سقطھا أصحابنا بالموت . 

وقد روی المسعودي عن محمد بن عبد اللہ الثقفي : ان دھقاناً أسلم فقام 
الی علی مرش الدب فقان 0عی ے ری 1ا ضف2 (آما انت لاس 
علیك: وأما أرضك فلنا)ء وروي عن محمد قال : أسلم رجل فأخذ بالخراج: 
وقیل لە: إنك متعوذ بالإسلامء فقال: إن في الإسلام لمعاذاً إن فعلت؛ فقال 
عمر ۔ رضي ال عنه ۔: (اأأجلء والل إِن في الإسلام معاذاً إِن فعل) فرفع عنه 
الجزیف وی سس شس ہو و کس یا 
شُھد شھادتنا جیت جر کر ےت 
7 7ھ 

وقد کان آل مروان یأخذون الجزیة عمن آسلم من أھل الذمة إلی أن ولي 
عمر بن عبد العزیز فکتب إلی عامله بالعراق عبد الحمید بن عبد الرحمن: أما 
بعد فإن اللہ تعالی بعث محمداً قي داعیاً ولم یبعثہ جابیاء فإذا أتاك کتابی ھذا 
فارفع الجزیة عمن أسلم من أھل الذمة. إلی آخر ما قاله الجصاص. 

وتی لالریلت 17 قال ابع آی .ص1 موا لو وہ غافاطہ 
محمد بن قیس عن أبي عون محمد بن عبید الله الثقفي عن عمر وعلي قالا: إذا 
أسلم وله أُرض وضعنا عنه الجزیةء وأخذنا خراجھاء انتھی. وھذا نص فی 
الاب . 


وفي (الجوھر النقی): ذکر صاحب االاستذکارا''' عن الشافعی قال: إِذا 
7 (نصب 0803 0. 
)٢(‏ انظر: (الاستذکار) (۳۱۱/۹). 





۹ ۔ کتاب الزکاۃ ے_(٢٢)‏ باب )١٦۸١(‏ حدیث 


وی ےی یج دبد مھ جو وی و یم ےج داع دع مم ےل ےھ ےم ےم امھ ع٭ مھ و وعدم ے ہے اد ے ما لم م ےم دھ دع ہامے ودد٤وہم‏ مھ 


سفق مٌش ال اقات مع سیت وحکی عن مالك وأبی حنیفة 
(لیس علی المسلم جزیةاء وقول عمر ۔ رضی الله عنه -: اضعوا الجزیة عمن 
اأُسلم)؛ ولا یوضع إلا ما مضی:؛ والحدیث ذکرہ اتی فيی ھذا الباب؛ 
الجزیتہ 'انتھی. ۱ 

وقال ابن العربي”'': فإذا تقررت الجزیة علی الکافر؛ ثم أسلم قال 
الشافعي : يُکهُھا لأنھا حق وجب في الذمةء وقال مالك وأبو حنیفة: یسقط ما 
وجب منھا بنفس الإسلام؛ واعتمد الشافعي علی أنه عوض عن سکنی الدار 
واعتمد الحنفیون علی أنھا عوض عن إباحة الدم واعتمد العراقیون منھم علی 
اُنٹھا وجبت عقوبة؛ والإسلام قد عصم الد وأ٘سقط العقوبة؛ ومذھب مالك 
قفریب من ھذاء ولکنه صرح ملهء فإنه قال: إنما وجبت سکازا لہ والمسلم 
لا صغار عليهء فقد سقط شرط الآداء فسقطت فی نفسھاء انتھی. 

(مسأَلة) إذا ثبتت الجزیة علی الذي سقطت بموتەهء وبە قال أبو حنیفة؛ 
وقال الشافعی : لا تسقط بموته؛ ودلیلنا ان ھہذہ عقوبةء فوجب ان تسقط ۱ 
بالموت کالحدودہ قاله الباجي. 


وقال الرازي في اتفسیرہا: تسقط الجزیة بالإسلام والموت عند أبي 
حنیفة - رضی اللہ عنه ‏ وعند الشافعی ۔ رضی الله عنه -: لا تسقط. 


وقال الموفق”": إن مات الذمي بعد الحول لم تسقط الجزیة عنه في 


.)۱۹۹/۹( ا السنن الکبری)‎ )١( 
.)٦٢۳ /۳( تعارضۃ الأحوذي)‎ )۲( 
.۔)۲٢٢‎ /۱۳( ا المغنی)‎ )۳( 























۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٢٢(‏ باب ٥۹‏ غیت 
قَال مَالكَ: مضت اسنا کے ٌ ل١‏ ج 0-7 نشتاء أهْل الْکتاب: 
ولا عا 


6ڈ 
یں اھ 


:- ہے مم می مھ عم ےم و ایہر وھ دم وو پ رو ے مل ےھ ےو و دو دے مم ادىد ےو با ممعیل بث دھ 


ظاھر وہ ای کہ :ام وھ انت جلاف ا ابو الخطاب عن 
القاضي: أُنھا تسقط بالموتء وھو قول آبي حنیفةء ورواہ أبو عبید عن عمر بن 
بعر را شر ھا وضرت کالحدود ولاتھا تسقط بالإسلا 
ظط تالورت ئل العرلء اتی 

وفي اشرح الاإقناعە''': قال القفال: اختلف قول الشافعي في أن الجزیة 
تجب بالعقد وتستقر بانقضاء الحول؛ أو تجب بانقضائه وبنی علیھما إذا 
مات في آثناء الحول ھل تسقط؟ فإن قلنا بالعقد لم تسقط وإلا سقطء انتھی . 


وقال فی موضع آخر: ولو آسلم ذميی و نبذ العھدء أو مات بعد سنین؛ 
وله وارث مستغرق أخذت جزیتھن منە فی الأولیین: ومن ترکتە في الثالثة مقدمة 
علی حق الورثة کالخراج وسائر الدیون أما إذا لم یخلف وارثاء فترکتہ فيء أو 
اُسلم أو نبذ العھد أو مات فی خلال سنة فقسط لما مضی کالأآجرة؛ انتھی. وفي 
(ھامشہا: قوله: فقُسٌّط بناء علی وجوبھا بالعقد وھو المعتمدء انتھی۔ 

(قال مالك: مضت السنة أن لا جزیة علی نساء أھل الکتاب؛ ولا علی 
صبیانھم) لقوله تعالی : یلوا الین لا ہقمئوے پاکہ ولا يَألْرّر ال4" 
الات الشاف راس 0ا اق 


0فاو رآ الشرا عق تا ساس لالہ راف انشرتک 


والبلوغء والحریةء وأنھا لا تجب علی النساء ولا علی الصبیان إذ کانت إنما 
ھی عوض من القتل: والقتل إنما هو متوجہ بالأمر نحو الرجال البالغین؛ إذ قد 


7 0009 
)٢(‏ سورۃ التوبة: الاأیة ۲۹۔ 
(۳) لہدایة المجتھدا (٢/٤٤٥)۔‏ 


۲۲۲۳ 











۹۔ کتاب الزکاۃ )٢٤٢(‏ باب )١٦۸١(‏ حدیث 


رك الٰحِزَةَ لا مت إلا مِنَ الرجَالِ 0 قد ۳ اٹل 20 


ا عوکر ساسا لف ات آتھا لذ کمی قلى ات اتھی: 

قال الموفق''': لا جزیة علی صبي ولا زائلِ العقل ولا امرأوء لا نعلم 
ہین أھل العلم خلافاً فی هذاء وبە قال مالك وأبو حنیفة وأصحابهء والشافعي 
وأبو ثور وقال ابن المنذر: لا أعلم عن غیرھم خلافھم وقد دل علی صحة 
هذا أن عمر - رضي اللہ عنە - کتب إلی أمراء الآجناد: وأن اضربوا الجزیة 
ولا تضربوھا علی النساء والصبیان؛ ولا تضربوما إلا علی من جرت عليه ٴ 
المواسي؛ رواہ سعید وأبو عبید والأثرم؛ وقول النبي گلا لمعاذ: وخذ من کل ' 
حالم دیناراً) دلیل علی أنھا لا تجب علی غیر بالغء ولاتھا تؤخذ لحقن الام _ 
وھژؤلاء دماؤھم محقونة بدونھاء انتھی. 

(وآن الجزیة لا تؤخذ إلا من الرجال الذین قد بلغوا الحلم) أي البلوغ: 
لما تقدم أنھا لا توؤخذ من الصبیانء وقد روي عن معاذ بن جبل - رضي الله 
عنه ‏ قال: بعثني رسول اق إلی الیمن وأمرني أن آخذ من کل حالم 
دینارًء وشرطوا في ذلك الحریة أیضاًء ففي (شرح الاإقناع)''': والثالثة من 
الشرائط: الحریةء فلا یصح عقدھا مع الرقیق . 

وتقدم عن ابن رشد ان الأوصاف الثلاثة : الذکوریةء والبلوغ؛ والحریق 
قرط ما2 


قال: واختلفوا فی أصناف من ھؤلاءء منھا في المجنون والمقعد والشیخ 
وأعل الصوامع والفقیر ھل یتبع بھا دینا متی آیسر آم لا؟ وکل ھذہ مسائل 
اجتھادیة لیس فیھا توقیت شرعي؛ وسبب اختلافھم مبني علی ھل یقتلون ام 
۹ اعت فولاء الأصنات: اھ ٣‏ 
)١(‏ ا المعني؛ (۱۳/ .۲۲۱٦‏ 
)٢(‏ (٥٤/۲۷۸٦۔‏ 


.)٥٦٤٥٤ /١( لہدایة المجتھدا‎ )٣( 

















۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٢٤٢(‏ باب (۱۰) حدیث 





وقال اض و تما القرآن۷''': قال تعالی: فقَیلرا لیے 
دوک وأگہ وَلا یلو لقن ر4''' الاّیة. فکان معقولً من فحوی الاّبٰة 
ومضمونھا أن الجزیة مأأخوذة ممن کان منھم من أھل القتال ومن یمکنە أداؤہ 
من المحترفینء ولذلك قال أُصحابنا: إن لم یکن من أھل القتال فلا جزیة 
مال فا7 ا مت اق اعں آو ساااو عو واہار سہتا گے انان بعر 
موسر فلا جزیة عليه. 


وفی اشرح الاقتاع۷'': المذھب وجوبھا علی زمن وشیخ وھرم وأعمی 


وزاے:واآجیر لاتھا'کاجرۃ:الذار> وعلی قیر یز عی شت+) :اتھی . 

(مسألة) قال الباجي''': ولا جزیة علی الرّھبانء وبہ قال أبو حنیفةء وھو 
أحد قولي الشافعي وللشافعي قول آخر: إن علیھم الجزیةء وهذا مبنيی علی 
أصلین: ادھما* آأنْ لا جزیة علی الفقیر والراهھب إنما ترك لە من المال 
الیسیر فھو من جملة الفداء'ء والثانيی: أن الراھب لا یقتل وھو محقون الدم 
من غیر عقد کالمرأة آتقھیں : 


وفيی انیل المارب): لا تؤخذ الجزیة من راھب بصومعتہه؛ لانھم لا 
یقتلونء فلا تجب علیھم الجزیةء والراھب یؤخذ مما بیدہ ما یزید علی بلغته 
فلا یبقی فی یدہ إلا بلغتہ فقط . 


(قال مالك: ولیس علی أھل الذمة ولا علی المجوس) ولا علی غیرهھم من 


.)۹٦/۳( )١( 

:۲۷۹ ۔سورة الوة! الایة‎ )٢( 

۔.)۲۱۷۸/١(‎ )۳( 

.)۱۷۸/۲( (المتقی)‎ )٤( 

)٥(‏ کذا في الأصلء والظاھر (الفقراء)ء انتھی. ز. 


۲۰۰٥۰ 





۹۔ کتاب الزکاۃ )٤٤٢(‏ باب )١۸١(‏ حدیث 


فی تَِلِهم؛ وَلا کُرْويِهِمْ؛ وَلا زُرْوعِهم؛ وَلا مَوَاهِيهمٌ َدََڈ۔ لان 
الصَدَقَة نَم وا و و ہت تَظُھیراً لَهَْ ای فُقََاَيِھِمَ 

ووّضِعَتِ الَّجِزْیَةُ عَلَی ْلِ الکتاب صَعَاراً لَهُمَْ. فَهُمٍ ما انا 

آنوزیخ۔ کوھت وو مس جار 


لکفار(ي خیلیم: : ت2 کروتھم: ٠‏ می ولا 3 مواشیھم مد سی یعنيی ٍ 


اعت ھا لسات ین ہا وایْحت والماشیة: الال علی لف جا احتح _ 


بە مالك بقوله :زان الساٹة إ[نما وضعت علی المسلمین تطھیراً لھم) قال 
تعالی: ۷إحُذْ ین ام صَد صَتَفَةَ شُلَهَنْمْمْ''' الایة وقال قَ: ۷إن اللہ لم یفرض 
الزکاة إلا لیطیب ما بقی من أموالکم؟ رواہ أبو داود والحاکم وصححہ؛ 
والکفرۃ لیسوا ممن یطھر إنما المشرکون نجس. 

(ورداً علی فقرائھم) قال النبي قل: ١تؤخذ‏ من أغنیائھم فترد علی 
فقرائھم) رواہ البخاري وغیرہ وفقراء الکفرة لم ترد علیھم؛ لآنھم لیسوا بمحل 
للزکاۃ (ووضعت) ببناء المجھول (الحزیة علی أھل الکتاب ست اع 6ا7 
(لھم) قال تعالی: طحق ممطُوا الحزِید عَن بر وک مک" فإنما توخذ من 
الکفرةۃ علی وجە الصغار والإذلال فلما فارقت الزکاۃ هذہ الأوصاف کلھا 
فارقتھا فی محل الوجوب؛ نعم لا یمنعون من التقلب في التجارات والتعرض 
للمکاسب بالعمل والتجارة (فھم ما کانوا) أي ما داموا مقیمین (ببلدھم الذي 
صالحوا عليهء لیس علیھم شيء سوی الجزیة في شيء من آموالھم) . 

قال أبو عمر: ھذا إجماع؛ إلا أن من العلماء من رأی تضعیف الصدقة 
)00 سورة التوبة : الاأیة ١۰۳٠۔‏ 
(۲) سورۃ التوبة : الاأیة ۲۹۔ 





۲۲۱٦ 











۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٢٢(‏ باب (۱۸۱) حدیث 


پا ےم یم مھ یو ےم ےی ہے و ےی وع ےی ےھ ہے ےج سپ اع یم ے ےو مھ د ےپ کپ امم مو دم ے دھ ھ ہم ےھ وج وع م( ھ ے دہ عم +٭ھ٭ 


علی بنيی تغلب دون جزیة. قاله ہے کچھ وٹ وا وأحمد 7 
یؤخذ منھم مثلاً ما یؤخذ من المسلم؛ ففي الرکاز الخمسان: وما فيە العشر 
عشرانء وما فیه ربع العشر نصف العشر: وکذلك من نسائھم؛ ولا شيء عن 
مالك في بنيی تغلب وھم عند أصحابہ وغیرھم من النصاری سواءء وقد عَمُ الله 
عز وجل أھل الکتاب في أخذ الجزیة؛ فلا معنی لإخراج بني تغلب منھمء قاله 
الزرقانی٭". 


فالق اف ات یا فل لت نان 0ط 
جمیعھمء إلا ما روت طائفة من تضعیف الزکاۃ علی نصاری بني تخلب ای 
أن یؤخذ منھم مثلاً ما یؤخذ من المسلمین في کل شيء؛ وممن قال بھذا القول 
الشافعي وأبو حنیفة وأحمد والثوريی. ولیس عن مالك في ذلك قول؛ وإنما 
صار ھؤلاء لھذا؛ لأنه ثبت أنه فعل عمر بن الخطاب بھم وکأنھم رأوا ان 
مثل ھذا هو توقیف؛ ولکن الأصول تعارضه؛ انتھی. 


قال القاري'””: وتغلب بن وائل من العرب من ربیعة تَنصرُوا في 
الجاھلیة فلما جاء الإسلام زمن عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ دعاھم إلی الجزیة 
فأبواء وقالوا: نحن عرب؛ خذ منا کما یأخذ بعضکم من بعض الصدقة 
فقال: لا اخذ من مشرك صدقةء فلحق بعضھم بالرومء فقال النعمان بن زرعة: 
یا آمیر المؤمنین! إِن القوم لھم بأاس شدیدء وھم عرب یأنفون من الجزیةء فلا 
ثَمِنْ علیھم عدوك بھم؛ وخذ منھم الجزیة باسم الصدقةء فبعث عمر في 
طلبھم؛ وضعف علیھم. 
.7٢ ۱ ۲ 7 7 ۱‏ 
)٢(‏ اہدایة المجتھد) (١/٦٥))۔‏ 
() امرقاة المفاتیح) (۷۲/۸).۔ 


۲۷ 








۹۔ کتاب الزکاق )٤٢(‏ باب )٦۸١(‏ حدیث 


ےھ عم مم ہے مم جامے ما لے یلم وم ے مےم ہے ےو عحے عم ےم د ےی ے امحدےم ےھ و داع ٤ع‏ ےم عیہےم ے عیوھمے جح مھ ه 


فأاجمع الصحابة علی ذلك؛ ثم الفقھاءء ففي کل أربعین لھم شاتان ولا 
زیادة حتی تبلغ مائة وإحدی وعشرین ففیھا أربع شیاہء وعلی هذا في البقر 
والابل وفی روایة: قال عمر - رضي اللہ عنه -: ھهھذهہ جزیة سموھا ما شٹتم 
افش 

وھکذا قال الموفق في (المغني''ء ثم قال بعد ذلك: فاستقر ذلك من 
قول عمر ۔ رضي اللہ عنە - ولم یخالفه أحد من الصحابة فصار إجماعاء وقال 
به الفقھاء بعد الصحابف منھم ابن ا لیلیء والحسن ب بن صالح؛ وأبو حنیفّة؛ 
ابو یویتتے والشافعيی ویروی عن عمر بن عبد العزیز نہ آنی:ظلیٰ تضازی 
بني تغلب إلا الجزیةء وقال: لا والل إلا الجزیةء وإلا فقد آذنتکم بالحرب؛ 
والحجة لھذا عموم الایة فیھم . 

وروي عن علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ أنە قال: لئن تفرغت لبني تغلب لیکونن 
لي فیھم رأي لأقتلن مقاتلتھم: ولأسبیَن ذراریّھی فقد نقضوا العھد وبرئت 
منھم الذمة حین نصروا أولادھ وذلك أن عمر - رضي اللہ عنه ۔ صالحھم 
لی انا لا بن وا أولادھی والعمل علی الأول لما ذکرنا من الاجماع . وأما 
الایة فان الما خوذ منھم الجزیة باسم الصدقةء فإن الجزیة یجوز أُخذھا من 


العروض؛ انتھی . 

وقال السرخسي: وبنو تغلب قوم من النصاری من العرب کانوا بقرب 
الروم فلما أراد عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ أن يُوَطّفَ علیھم الجزیة أبواء فشاور 
عمر - رضي اللہ عنه - في ذلك الصحابةء وکان الذي یسعی بینھم کردوس 
التغلبي فقال: یا أمیر المؤمنین صالحھمء فإنك إن تناجزتھم لم تطقھم: 
فصالحھم عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ علی ان یؤخذ منھم ضِعْف ما یؤخذ من 


+۳۳٣ 00 


۲۲۸ 














۹۔ کتاب الزکاة )٢٢9(‏ باب )١٦۸١(‏ حدیث 





ےاج یو لے اع ما٤دمدے‏ بے یہ ے عم و و دمدے اپ و مج ے ے ےو مھ ہے نے س وف یو م ےپ ےس مھ مھ ہم ٭ھ٭ ھ ےو امھ ھ ہد صھ 


المسلمین؛ ولم یتعرض لھذا الصلح بعدہ عثمان ۔ رضي الله عنه ۔ فلزم أول 


الآمة وآخرھا۔ 


۱ فان قیل: ألیس علیاً - رضي اللہ عنە ۔ أراد أن ینقض حین رآھم قَلَ 
وِدَلوا؟ قلنا: قد شاور الصحابة فی ذلك؛ ثم اتفق معھم علی أنە لیس لأحد أن 
ینقض ھذا الصلح؛ وذکر محمد ۔ رحمه اللہ - في (النوادرا: ان صلحھم في 
الابتداء کان ضغطةء ولکن تأید بالإجماع؛ وبقول رسول ال قؤء أن ملکا 
بنطق علی لسان عمر ۔ رضي الله عنە ‏ وقال: أہنما دار عمر - رضي الله عنه - 
یدور الحق معهء انتھی . 


قال الموفق'': فإن بذل التخلبي أداء الجزیةء وتحط عنە الصدقة؛ لم 
یقبل منه؛ لان الصلح وقع علی ھذا فلا بغیر ویحتمل أن یقبل منه؛ لقوله 
تعالی: لاح بمطوا الَحرْیاک ومذا قد أعطی الجزیة؛ وإن أراد الإمام نقتض 
صلحھم؛ وتجدید الجزیة علیھم؛ کفعل عمر بن عبد العزیزہ لم یکن لە ذلك؛ 
لان عقد الذمة علی التأبید. وقد عقدہ معھم عمر بن الخطاب؛ فلم یکن لغیرہ 
نقضهء ما داموا علی العھدء انتھی۔ 

ٹم قال السرخسي: وما اأُخذ من صدقات بني تغلبء یوضع موضع 
الجزیة؛ لان عمر ۔ رضي الل عنه - لما صالحھم قال: ھذہ الجزیة فسموھا ما 
شٹنتمء ولآنه لیس بصدقة؛ لن الصدقة اسم لما یتقرب بە إلی اللہ عز وجل؛ 
وھو لیس بأھل لھذا التقرب؛ انتھی. 

وقال الشیخ في (المسوی): وفی ڈ(الانوارا: لو قال قوم: لا نؤدي 
الجزیة باسمھاء ونؤدي باسم الصدقةء فللامام إجاہتھم إذا رأی ذلكء ویأخذ 
منھم ضٍغفت الصدقة فمن محمس من الإبل شاتین ومن عشرین دیناراً دیناراء 


۲۰۹ 








۹ ۔ کتاب الزکاق ۲٤‏ باب ()١۸۱(‏ حدیث 


0 رای علاق الین وت بَخْتَلِقُوا ك٦‌‏ ۶ ۰ئ 
ھت مھ رت النمائاتہ ‏ ود لف أَنْهُمْ نما وضعَت 
الْحِزْیَةٌ ےت کو قرو کی مدع ا ا وہ اک 





۴ 27 حقیقة جزیة مصرفه مصرفھاء وظاھرہ أنه ۲ فيی کل سنةء سواء 
باع السلعة فیھا و لاء وعليه الشافعي وأبو حنیفةء انتھی. 

وقال الموفق'': إن بني تغلب کانوا ذوي قوۃ وشوکة؛ لحقوا بالروم؛ 
وخیف منھم الضرر إن لم یصالحواء فإن وجد ھذا في غیرھم؛ فامتنعوا من أداء 
الجزیةء وخیف الضرر بترك مصالحتھمء فرأی الإمام المصالحة علی آداء الجزیة _ 
باسم الصدقةء جاز ذلك؛ إذا کان المأخوذ منھم بقدر ما یجب علیھم من الجزیة أو_ 
زیادةً. قال علي بن سعید: سمعت آاحمد یقول: أھل الکتاب لیس علیھم في 
مواشیھم صدقةء ولا في أموالھم؛ إنما تؤخذ منھم الجزیة؛ إلا أن یکونوا صولحوا 
علی أن تؤخذ منھم؛ کما صنع عمر - رضي الله عنە - في بني تغلب؛ انتھی . 

(إلا أن يَتَجرُوا في بلاد المسلمین) یعني لا شيء علیھم غیرالجزیة؛ ما 
داموا في البلدان التي أقروا علی المقام فیھاء وما کان فيی حکمھا من البلاد 
نعم إن خرجوا إلی بلاد الإسلام (ویختلفوا فیھا) بتأنیثٹ الضمیر في النسخ 
المصریة الراجع إلی بلاد المسلمین؛ وبتذکیرہ في النسخ الھندیة الراجع إلی 
التجارۃء وفي (المجمع) ): یختلف إلی فلان أي یجيء ویذھب؛ء انتھی. 

(فیؤخذ منھم العشر) غیر الجزیة (فیما یدیرون من) أموال (التحارات) 
نے وس سے 
وموافقتھم؛ ولم یخالف عليه أحد فثبت أنه کی یی روہ وظاھر ھذا 
الأثر أنھم یؤخذ منھم العشر فیما یدیرون من أموال التجارةۃ مطلقاً بلا تفریق بین 
الحنطة والقطنیةء وسیأتي الات الاشی التفریق بینھماء (وذلك أنھم إنما 
وضعت علیھم الجزیةء وصالحوا علیھا علی ان یقروا ببلادھم) 


(١)‏ (المعني) (۱۳/ ۲۲۷).۔ 


۲۳۰ 

















کی ایج دنو کو ا یا کاو کر 
تک کت الع 7 سس لد ۶ اخ مصہ َ الکُام ومِن 
ال الکّام إِلی الْعرَاقِء وَن أغل الْمٴاقِ إلی الْعَدِينَةف ا 
٠‏ کت اتی 7 مَِ ای 2ے ۱ لعشر ولا تہ ای ام 


فی : اغظ 2 7 ھ 2 ج ُُ۔۔ 21 اب 7 2 0ت 
الکتاب؛ ولا المجم س في شي؟ و اَمَو ا ولا ھِنْ مَوَاشِيھم ولا 


7 و : 7 .ا َ‌ دی ا کے : 
تھا رمظم و : زرو حسم . ہصت بذْلِكَ 3 و پھروں علیں دذبہيمہ 





(ریقاتل ٢‏ ببناء انت 2ظ عدوشم) فلس غاے غیر 5 ما داموا 
فیھا فمن خرج ہنھم من بلادہ) التي أقروا علیھا (إلی غیرھا) من البلاد (یتجر 
7 پڈ؛ فعلے+ ألعشر) ضا مثلا (من تحر مٹھم د. آھل مصر إلی الشام) أو عکسهہ 
و ان اأمل 1 لشام لی انعراق ١‏ 7 عکسهہ (ومن أھل العرأق) وغیرھا (إلی المدینڈ 
و الیمن 7 و مس اُشے ھذا ف* ن البلات فعليه العشر) ضا إذا آخرج ماله ببیع أُو 





(ولا صدقة علی ا٘ھل الکتاب) الیھود والنصاری (ولا المجوس) ولا غیرهھم 
من الکفار (ھی شي۶ ) زاد في النسخ المصریة بعد ذلك: (من اموالھم ولا) 
وللسيت ھذہ الزیادة فی النسخ الھندیة (من مراشیھم ولا تمارهم ولا زروعھم) 
قال الزرقانی: أعادہ لقوله: (مضت بذلك السنة) فلا تکرار فیه؛ لأنە ذکرہ أولا 
بتعلیله ثم أخبر أن أصله السنة بیاناً لدلیله انتھی. قلت: وتقدم الکلام علی 
مالسا ریا 

(وبشرون علی دیٹھم ویکونون علی سا کانو! علیة) بالشروط المعتبرةۃ 
المعلومة في الفروع (وإن اختلفوا فی العام الواحد مراراً إلی بلاد المسلحیر:: 
فعلیھم کلما اختلفوا العشر) یعني أن علیھم في کل سفرة سافروھاء فباعوا 

۲۳۴ 











۹ ۔ کتاب الزکاة )٥٥٢(‏ باب (۹۸۱) حدیث 


کو 


لأَ ذِلِكَ لن کا خالھراغالف زلا گت ئرظ لیر وََتا اللی 


)۲٢(‏ باب عشور أھل الذمة 


یؤخذ منھم عشر ذلكء قاله الباجی”'۶۔ 

قال الزرتاتی'''/ وقال الشافعي وأبو حنیفة: لا یؤخذ منھم في العام 
الواحد إلا مرة واحدة. قلت: وتقدم الکلام عليه في زکاۃ العروض . 

ومذھب الحنفیة فی ذلك ما فی (الھدایة): إن مَرّ الحربیٔخ علی عاشر 
فعشر: ٹم مر مرۃة آخری لم یعشرہ حتی یحول الحول؛ لآن الأخذ فيی کل 
مرة استثصال المالء وحق الآأخذ لحفظه؛ ولآن حکم الأمان الآول باقيِٴء وبعد 
الحول یتجدد الأمان؛ لأنه لا یمکن من المقام إلا حولاًء والأخذ بعدہ لا 
یستأصل المال؛ وإن عشرہ فرجع إلی دار الحرب؛ ثم خرج من یومه ذلك 
عشرہ اتا لان رجع بأآمان حدید: وکذا الأخذ بعدہ ل یغقضی إلی 
الااسثصال: انتھی. 

قال العیني في (البنایة): وبه قال إسحاق وآبو ثور وأبو عبیدء وعن 
عمر بن الخطاب وعمر بن عبد العزیز: لا یکرر في السنةء انتھی۔ (لآن ذلك) 
أي عدم التکرار (لیس مما صالحوا عليه ولا مما شرط لھمء ومذا الذي أدرکت 
عليه أ٘ھل العلم ببلدنا) وتقدم الخلاف وما ورد فیه من الآثار فی زکاة العروض؛ 
فارجع إليه. 


۲ 


قال ابن رشد فی (البدایةا''': الجزیة عندھم ثلاثة أُصناف؛ جزیة عنویة 


)١(‏ االمنتقی) (۱۷۸/۲)۔ 
(۲) شر الزرقاني؛ .)۱٢٤/۲(‏ 
(۳) اہدایة المجتھد) (٤١/٤٥٠٦٥)۔‏ 


۲۲۳۲ 














۹ ۔ کتاب الزکاۃ 


ہے مھ ےم مم مھ مم مم بے وم یہام و وم ٤ع‏ مم اع و مو لہا بج ےپ و ےم ےھ ےیل جدومے مل ھ یدع باعل ٤ھ‏ ایپ ےب ب+دھم 


صلحیةء وھي التي یتبرعون بھا لیکف عنھمء وأما الجزیة الثالثة فھي العشریة 
وذلك أن جمھور العلماء علی أنه لیس علی أھل الذمة عشرء ولا زکاۃ أصلاً 
في أموالھم؛ إلا ما روي عن طائفة منھم؛ أنھم ضاعفوا الصدقة علی نصاری 
بنی تغلب . 


واختلفوا ھل یجب العشر علیھم في الاموال التي یتّجرون بھا إلی بلاد 
المسلمین بنفس التجارة أو الإذنء إن کانوا حربیین أم لا تجب إلا بالشرط؟ 
فرأی مالك وکثیر من العلماء ان تجار أھل الذمة الذین لزمتھم بالإقرار في 
بلدھم الجزیة یجب آن یؤخذ منھم ما یجلبونە من بلد إلی بلد العشرہ إلا ما 
یسوقون إلی المدینة خاصةء فیؤخذ منھم فیه نصف العشرء ووافقه أبو حنیفة في 
وجوبە بالإذن في التجارةء أو بالتجارة نفسھاء وخالفه في القدرء فقال: 
الواجب علیھم نصف العشر؛ ومالك لم یشترط علیھم في العشر الواجب عندہ 
نصابا ولا حولا۔ 


وأما آبو حنیفة فاشترط في وجوب نصف العشر علیھم الحول والنصاب 
وھو نصاب المسلمین؛ وقال الشافعي: لیس یجب علیھم عشر أصلاًّء ولا 
نصف عشر في نفس التجارة؛ ولا في ذلك شيء محدودہ إلا ما اصطلح عليه 
7 اشترط؛ فعلی هذا تکون الجزیة العشریة من نوع الجزیة الصلحیةء وعلی 
مذھب مالك وأبی حنیفة تکون جنساأً ثالثاً من الجزیة غیر الصلحیة والتی علی 
الرقابء انتھی . ۱ ۱ 

وفی (شرح الإقناع+'': ولا یأذن لە ء أي الذميی - فيی دخوله الحجاز غیر 
حرم مکكة؛ إلا لمصلحة لناء کرسالة وتجارۃ فیھا کبیر حاجةء فإن لم یکن فیھا 


.)۲۸۳۴ /٣( )١( 


۲۳۳ 











۹ ہے کتاب الزکاۃ )٢٢(‏ باب 


مہ دے و مھ ےم ےل ےم یے لے و وم ےج یع رے ے ے دھ م مم م مڑھ ھ ےم و ددم دم ےم دم ےم ود مم و مم ےدعم م مم 


کبیر حاجة لم يأذن إلا بشرط أخذ شيء من متاعھاء کالعشر؛ ولا یقیم بعد 
الإذن إلا ثلاثة أیام ولا یدخل حرم مکة ولو لمصلحةة لقوله تعالی: هللا 
النبي قٍ فعوقبوا بالمنع من دخوله بکل حالء فإن کان رسولاً خرج إليه 
الإمام بنفسه أو نائبه لیسمعه؛ انتھی . 

وفی (حاشیتہه): قوله: کالعشر أَي أُو نصفه بحسب اجتھاد الما ولا 
یؤخذ في کل سنة إلا مرةء ویجوز آن یؤخذ في کل مرۃة إن شرطوا ذلك عليه _ 
ووافقوہ. 

وقال الموفق''': من یجز مع آھل الذعة إلی غیر یلد اع مه ثصف العشر 
فی السنة؛ اشتھر هذا عن عمر ۔ رضی الله عنه - وصحت الروایة عنه بەء وقال 
الشافعی : لیس عليه إلا الجزیة؛ إلا أن یدخل أرض الحجازء فینظر فی حالهء فإن 
کان لرسالة أو نقل مِیْرَةء أوْنَ لە بغیر شیء؛ وإن کان لتجارة لا حاجة بأھل 
الحجاز إلیھاء لم یأذن لە إلا أن یشترط عليه عوضاً بحسب ما یراہ والأآولی أن 
یشترط نصف العشر؛ لأن عمر ۔ رضي الله عنە - شرط نصف العشر علی من دخل 
الحجاز من أھل الذمةء ولنا؛ قوله عليه الصلاة والسلام : (لیس علی المسلمین . 
لوہ اف اشن عل الھ تر الیضاری 1 زا اپ عضاو 

وروی الإمام أحمد عن انس بن سیرین قال: بعثني نس بن مالك إلی 
العشور؛ فقلت: أتبعثني ال النشر مین ہیں عَمَالك٢‏ تالق آتا ترضی ات 
اأجعلك علی ما جعلنی عليه عمر بن الخطاب؟ أمرني ان آخذ من المسلمین رَبمٌ 
العشرء ومن أُھل الذمة نصف العشرء وہذا کان بالعراق. 
)١(‏ (المغنی) (۲۲۹/۱۳)۔ 
)٢(‏ آخرجه أبو داود في: باب في تعشیر أھل الذمة إذا اختلفوا بالتجارات؛ من کتاب 

الخراج والفيء والإمارة ٥٦(‏ ۳۰). 


۲۳۰ 














۹ ۔ کتاب الزکاۃ )۲٢(‏ باب 


یہےو مم و ام ے دو ےاعسے و ے سام ےھ یپ مم یمم ہے مم جج ٤ع‏ اع اع وو ےم مل ماع مم لے و بے یمے مھ ھ وا اد ےھ ےو ع انید 


وروی أبو عبید في اکتاب الأموال؛''' بإسنادہ عن لاحق بن حمید: أن 
عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ بعث عثمان بن حنیف إلی الکوفةء فجعل علی أھل 
الذمة في أموالھم التي یختلفون فیھا فی کل عشرین درھماً درھماء وفيی حدیث 
زیاد بن حدیر: ان عمر ۔ رضي الله عنه ۔ آمرہ أن یآخذ من نصاری بني تغلب 
العشرء ومن نصاری أھل الکتاب نصف العشر ۔ 

واشتھرت مذہ القصص؛ ولم تُنْگر فکانت إجماعاء وعمل بە الخلفاء 
بعد ولم یأت تخصیص الحجاز بنصف العشر في شيء من الأحادیث علمناہ: 
لاعن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ ولا عن غیرہ من أصحاب النبي قَيء بل ظاھر 
أحادیٹھم ان ذلك في غیر الحجازء وما وجب من المال في الحجاز وجب في 
غیرہء کالدیون والصدقاتء ولا تؤخذ منھم في السنة إلا مرةء نص عليه اأحمد 
فی روایة جماعة من أصحابه. 

وقال: کذا روي عن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ حین کتب أن لا یأاخذ فی 
السنة إلا مرةء وھذا قول الشافعي في الداخلین أرض الحجازء انتھی. ۱ 

تو قاق ان رھت 1 سن اتی آ تن راب سی فئف ض 
رسول اللہ پل سنة یرجع إلیھا وإنما ثبت ان عمر بن الخطاب ۔ رضي اللہ 
عنه ۔ فعل ذلك بھمء فمن رأی أن فعل عمر ۔ رضي الل عنە ۔ ھذا إنما فعله 
بأمر کان عندہ في ذلك من رسول ا قلُ وجب أن یکون ذلك سنتھمء ومن 
رأی آن فعله هذا کان علی وجه الشرطء إِذ لو کان علی غیر ذلك لذکر؛ 
قال: ذلك لیس بسنة لازمة لھم إلا بالشرط . 

وحکی أبو عبید في اکتاب الاموال) عن رجل من أصحاب النبي قل لا 
أذکر اسمه الآنء أنه قیل لە: لم کنتم تأخذون ارس سض لت 


.۲٦۸ص(‎ )١( 
.)٦٥٤٦/١٤( اہدایة المجتھدا‎ )٢( 


۲۳۰ 











۹۔ کتاب الزکاة )٤٢(‏ باب ۔(۱۸۲) حدیث 


1۲ء۲ ۔ حَذّثني یَحپّی عَنْ مَالك؛ ء عَن ابْن يِهاب 7 
الم بن عَبْدِ الله عَنْ أبیە؛ أكّ غمَرَ بی الْکَطابِ گَانٗ بَأَحُذُ مِن 
نہ ا نے ا رَالرَيْعِ بَضَثت الَْشَر ٠‏ يُريدُ بِلْلِكَ ".تم 
0 ا او سیسات جم وت + کس 


فقال: لأنھم کانوا یأخذون منا العشر إذا دخلنا إليھمء قال الشافعي: وأقل ما 
یجب أن یشارطوا عليه هو ما فرضه عمر - رضي اللہ عنە - وإن شورطوا علی 
اکثر فحسنء قال: وحکم الحربي إذا دخل بأمان حکم الذمي؛ انتھی . 








۷۲ء ۔ (مالك؛ عن اہن شھاب) الزمري (عن سالم بن عبد اللہ عن _ 
أبیه) عبد اللہ بن عمر (أن عمر بن الخطاب) - رضي الله عنە ۔ (کان یأخذ من ٍ 


النبط) بنون فموحدة مفتوحتینء قال الباجي''': وھم کفار أھل الشامء عقد لھم 
عقد الذمةء وفي السان العرب): النبیط والنبط کالحبیش والحبش؛ في 
التقدیر4: جیل ینزلون السوادء وفی (المحکم): ینزلون سواد العراق؛: - 
الأنباط والنسب إلیھم نبطي؛ وفي (الصحاح): ینزلون بالبطائح بین العراقین؛ 
ویقال: إنما سُمُوا نبطاً لاستنباطھم ما یخرج من الأرضین. 


وفي 0" : النبط بفتحتینء والنبیط بفتحء فکسر فتحتیة: قوم من 
العرب دخلوا في العجم والروم واختلطت أنسابھم؛ء وفسدت آلسنتھمء وذلك 
لمعرفتھم بإنباط الماء أي استخراجہه لکثرة فلاحتھمء انتھی . 

فکانوا یختلفون إلی المدینة بالحنطة والزبیب وغیر ذلك من أقوات أھل 
الشامء فکان عمر بن الخطاب - رضي اللہ عنه ۔ یخلّف عنھم في الحنطة 
والزیتء فیأخذ منھم (من الحنطة والزیت) وفي نسخة: والزبیب بدل الزیت: 
وضُوّت (نصف العشر یرید بذلك) أَي بالتخفیف علیھم (أن ی یکٹر الحمل) أي 
المحمول منھما (إلی المدینة) فترخص بذلك الحنطة والزیت بالمدینةء لأنھما 


.)۱۷۸/۲( ا( المتقی)‎ )١( 


۲٣ 











۹۔ کتاب الزکاۃ )۲٢(‏ باب (۲) حدیث 


ناو ا 057 
معظم وت (وبآخد) منھم (من القطئیة) تقدم ک" منھا فیما ل زکاة فيه من 
الثمار (العشر) کاملاً علی الأصل فیما اثجرواء وذلك لن غلاء التطانی ل 
یکاد یضر بالتائن غیررا کئیرآ: 


قال الزرقاني”'': وبھذا قال مالك في روایة ابن عبد الحکم وغیرہ اتباعاً 
لسر رتقام ئی الباپ نل آم یوخد تھے المرء ولم سان خطترلا وتاً 
بالمدینة ولا بمکكکة انتھی . 


وظاھر تبویب المصنف آنە حمله علی أھل الذمة وھو نص کلام الباجي 
کما تقدم وظاھر کلام الموفق''' أنه حمله علی الحربيء إذ قال: إذا دخل 
إلینا منھم تاجر حربي بأمان أخذ منە العشرہ وقال أبو حنیفة: لا یؤخذ منه 
شيء إلا أن یکونوا یأخذون منا شیتاء فنأآخذ منھم مثلهء لما روي عن أبي مجلز 
قال: قالوا لعمر: کیف نأخذ من أھل الحرب إذا قدموا علینا؟ قال: کیف 
یاخذون منکم إذا دخلتم إلیھم؟ قالوا: العشر؛ قال: فکذلك خذوا منھم. 


ولنا ما رویناہ ان عمر - رضي اللہ عنه ۔ أُخذ منھم العشر؛ واشتھر ذلك 
فما بین الصحابف وعمل ں4 الخلفاء الراشدون بعد ویؤخذ منھم العشر من 
کل مال للتجارةۃ فی ظاھر کلام الخرقي . 


وقال القاضي: إذا دخلوا في نقل میرة بالناس إلیھا حاجة أُذن لھم في 
الدخول بغیر عشر یؤخذ منھم؛ وھذا قول الشافعي؛ لأن دخولھم نفع 
للمسلمین؛ ولناء عموم ما رویناہء وروی صالح عن أبيه عن عبد الرحمن بن 
مھدي عن مالك فذکر آثر البابء ثم قال: وھذا یدل علی أنه یخفف عنھم إذا 
رای المصلعدائیت وله الَرل: فا إِذارای المصلحت 
(١)‏ اشرح الزرقانی: -.)01٦۳/۱(‏ 
)۲( (المغني) (۱۳/ ۳۳٢۲)۔‏ 


۲۷ 








۹۔ کتاب الزکاۃ )۲٢(‏ باب )٦۸٣(‏ حدیث 


یی مَسموو عَلی شوق التترنثت فی زتان مر بن الاب 


وقال محمد في ) ص9 ہاب اھ ٹم قال بعد ذکر أثر الباب : 
قال محمد: پؤخذ من أھل الذمة مما اختلفوا فيه للتجارة من قطنیة أو غیر 
قطنیة نصف العشر في کل سنة؛ ومن أھل الحرب إِذا دخلوا أرض الإسلام 
بأمان العشر من ذلك کلەء وکذلك أمر عمر بن الخطاب زیاد بن حدیر وأنس بن 
مالك حین بعثھما علی عشور الکوفة والبصرۃء وھو قول أبي حنیفة - رضي الله 
عنه -؛ انتھی. قلت: وتقدمت الآثار في ذلك في زکاۃ العروض. 

۳ ۔ (مالك؛ عن ابن شھاب عن السائب بن یزبد) الکندي (أنه 
قال: کنت غلاما) قال الباجي: ھکذا رواہ یحبی غلاما پرید بذلك شاباء ورواہ 
مطرف وأبو مصعب اکنت عاملاّہ پرید أنە کان عاملاً علی أخذ العشر من أھل 
الذمة القادمین من سائر الافاق؛ انتھی. 

وغُلِم منە أن الصواب في روایة یحیی لفظ: اغلاماً) واختلفت نسخ 
(الموطاً) فيی ذلك؛ ففي بعضھا غلاما وفي تَعَمْمناا اه الا ری ٹی اکٹر : 
فر ا سنا سا کا هك مئاٹ شر ات الار: 

(مع عبد اللہ بن عتبة بن مسعود) الھذلي ابن اأخي عبد الله بن مسعود 
- رضي اللہ عنھم ۔(علی سوق المدینة) أي علی أخذ العشر من أھل الذمة 
وغیرھم القادمین من الاَفاق (في زمان عمر بن الخطاب) ۔ رضي اللہ عنه ‏ (فکنا 
نأخذ من النبط العشر) ظاھرہ العموم بلا تخصیص الحنطة والزیت؛ وأضاف 
ذلك إلی زمان عمر ۔ رضي اللہ عنه -؛ لان ما کان یفعل فيه کان بمشورۃة 
)١(‏ انظر: (موطاً محمد مع التعلیق الممجد؛ (۲/ .)۱٢٤‏ 

.)۳۱۲/۹( وکذا فی نسخة (الاستذکار)‎ )٢( 


۲۲۰۸ 























۹۔ کتاب الزکاۃ )٥٢(‏ باب ۸٤(‏ ۔ )٥۸٥‏ حدیث 


کپ وحذّثني و غات ان ان مو و 


۳ 2 7 کان 7 ب اذ عَمَر الْحَطاب تن اللّط العنثت ٤‏ ۹ کفَفَال این 


ا 


سے سیا ا کہ وی کے 
شھاب : کا ذُلْكَ يِنھم فے ۷  .‏ ْ .. فالرْمھم لی عمر ۔ 


سے 


)۲٢(‏ باب اشتراء الصدقة والعود فیھا 


ہے .- جھے ا ا مَالكٛ جن ا بن اسلم .-.- 
أَك4؛ ان2 نت شوعت 00ھ 7 الْحَطاب وھ ا عو فا وو 6 کر کے در ہیں 


اليکسَايه غالے نت رھ ناد ھ02 وہ ات 
المصیر إلیھاء والعمل بھاء قاله الباجی'. 

ع1/ ۸ مالتفء: آله سال ابن شھات) الزھري (علی أي وجه) أی 
طریقء وحجة (کان بأخذ عمر بن الخطاب) ۔ رضي اللہ عنه - (من النبط العشر؟ 
فقال ابن شھاب : کان ذلك یؤخد منھم فی الٰحاهلیة) وھيی ما قبل البعثةء وقیل: 
ما قبل فتح مکة (فالزمھم ذلك عمر) ۔ رضي الله عنە ۔ والظاھر أنه توقیف 
منہ قلاقف ولو سُلَمَ أنه کان باجتھاد منە فکان بمحضر من الصحابة ولم 
یخالفه في ذلك احدء فھو إجماع سکوتي؛ وتقدم في زکاةۃ العروض مسلك 
الحنفیة ومستدلھم . 

)٤٦٢(‏ اشتراء الصدقة والعود فبھا 

٥۵۔‏ (مالك؛ عن زید بن أسلم) العدوي (عن أبیە) أسلم مولی 
عمر - رضي اللہ عنە - (آنه قال: سمعت عمر بن الخطاب) الحدیث أخرجه 
الشیخان'' بعدة طرق؛ وذکر العینی”' الاختلاف في سندہ (وھو بقول: 


ٌ 27 ژ[یٰپ“ 


(۲) أخرجه البخاري في (الزکاة) (۹۰٤٢۱)ء‏ ا(فتح الباريی) (۳/ ٣٥۳)ء‏ وآخرجه مسلم 
(۳/ ۱۲۳۹)ء باب کراھة شراء الإنسان ما تصدق بە ممن تصدّق عليهء من کتاب الھبات . 
(۳) اعمدہ القاري) .)٤٤٥٥ /٦(‏ 


۲۳۰٥۹ 








۹۔ کتاب الزکاۃ )٦٦٢(‏ باب )١۸٥(‏ حدیث 


کس عَلی فرس عَتِیقِ في سہیل الله ۔ یی رک اھ اتسس 


حملت) بتخفیف المیم أي أرکبت رجلاً (علی فرس) أي تصدقت بە لیقاتل 
عليه. قال الحافظ : واسم ھذا الفرس الورد أھداہ تمیم الداريی للنبي ل 
فاأعطاء عمر فحمل عليه. أآخرجه ابن سعد عن سھل بن سعد ولم أقف علی 


قال اترتا ی۳ ولا یعارضه ما رواہ مسلم؛ ولم یسق لفظه؛ وساقه 
ابو عوانة عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ أن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ حمل 
علی فرس؛ فأعطاہ قُّ رجلاء لُأنه یحمل علی أن عمر - رضي الله عنه ۔ لما 
آراد ان یتصدق بە فوّض إليه قلٍ اختیار من یتصدق بە عليه أو استشارہ فیمن 
یحمله عليهء فأشار إليەء فنسبت إليه العطیة کونە أمر بھاء انتھی. ویحتمل أن 
عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ وقفه فأأعطاہ قٍ استعمالاً للوقف لمصرفه کما سیأتي 
(عنتیق) أي کریم سابقء واحد العتاق . 


قال الباجي: العتاق من الخیل الکرام السابقة مٹھاء وقال الزرقاني: 
العتیق الفائق من کل شيء'ء انتھی. 

(في سبیل الل) قال الباجيی”': الحمل علیھا في سبیل الله علی وجھین؛ 
وت اافسفیں سافسی ارس اقوڑھ: ذشھسرتان نما 
نجدته ونکایته للعدوء فھذا بُملکه الموھوب لە ویتصرف فيه بما یشاء من بیع 
وغیرہ. والوجه الثاني : وھو الأظھر أن یکون دفعه إلی من یعلم من حاله 
مواظبة الجھاد في سبیل اللہ علی سبیل التحبیس لە؛ فھذا لیس للموھوب لە ان 


۔)٦٦٤٤١/١(‎ )١( 
.)۳۲٣ /۹( قال أبو عمر: الفرس العتیق هو الفارِهٌ. (الاستذکار)‎ )٢( 
(المتقی؛ (۱۷۹/۲)۔‎ )۳( 


۲٠ 

















۹۔ کتاب الزکاۃ )٠٦٢(‏ باب )٥۸٥(‏ حدیث 


وََكَانَ 2 الّذِي هُوَ عِنْنَہُ قَْ أَضَاعَ. حصکحمومتف 


وقال اتا“ 1 فی سبیل الل) الجھاد؛ لا الوقف فلا حجة فيه 5 
اأجاز بیع نقغرعت تا بلغ غایة لا یتصور الانتفاع بە فیما وقف لەء انتھی. 

وقال الحافظ*': والمعنی: أنه ملکە ولذلك ساغ لە بیعەء ومنھم من 
قال: کان عمر ۔ رضي الل عنه ۔ قد حبسهء وإنما ساغ للرجل بیعهء لانە حصل 
فیە مُزَالٌ عجز لأجله عن اللحاق بالخیلء وضغٔف عن ذلك؛ وانتھی إلی حالة 
عدم الانتفاع بەء وأجاز ذلك ابن القاسم لہ ویدل غلق آت٭حخمل تَنَلِیْد 
قوله: ہاولا تعد فی صدقتك)ء ولو کان حبسا لعلله بە. وذکر الاحتمالین 
ا ا سوہ الحطت ]۷ :افا فا آی لہ فققی سی ان 
تمليك فله ان یفعل فیه ما شاء في سائر أُموالهء انتھی. 

(وکان الرجل الذي هو عندہ) اي الذي حمله عليه؛ وتقدم ما قاله 
الحافظ : إني لم أقف علی اسمەه (قد أضاعه) قال الباجيی!”'': یحتمل أمرین؛ 
اأحدھما: أنە أضاعه من الإضاعة بأن لم یحسن القیام عليهء ویبعد مثل ھذا في 
أصحاب النبي قُِ إلا أن یوجب مذا عذراًء ویحتمل أن یرید بە صیرہ ضائعاً 
من الھزال لفرط مباشرة الجھاد ولاتعابہ لە فی سبیل اللہ تعالی. 

وزاد الزرقاني : وقیل: لم یعرف مقدارہء فأراد بیعه ہدون قیمتهء وقیل: 
معناہ: استعمله في غیر ما جعل لە؛ والاول أظھر لروایة مسلم؛ فوجدہ قد 
اأضاعه: وکان قلیل المال: فأشار إلی علة ذلك وإلی عذرہ فی إرادة بیعہ؛ 
انققی ۱ 
00 اشرح الزرقانی+ (١/٤٤۱)۔‏ 
۲( افتح الباريی) (۳/ .)۳٣٣‏ 
(۳) معمدہ القاريی) .)٤٥٥ /٦(‏ 
)٤(‏ ا(الاستذکارا (۹/٦۳۲)۔‏ 
)٥(‏ ا المتقی) (۱۷۹/۲)۔ 








۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٦٦(‏ باب (۸۵) حدیثِ 


ک0 و 


نارڈٹ : َشْتَرِيَهُ می اھت اھ ات برحخص . فَسَألتْ صن ذُلِكَ 
رشول الله اہ فَقَال: رل تَقْتَروِ وَإِنَ نا2 من واحد. وو و کے 


(فاردت أن اہ شتریه منہ) قال الباجي : یحتمل ثلائثة أوجہ؛ اأحدھا: أنه کان 
وھبه إیاہء فأراد أن یشتریه منه وأن یسترخصہ لضیاعهء ویحتمل أیضاً ان یکون 
حبساًء فظن أن شراءهُ جائزء وبیع الذي کان في یدہ لە مباح حتی منعه من 
ذلك النبي اَل ویحتمل آنه بلغ من الضیاع مبلغا یعدم الانتفاع بە في الوجە 
الذي حبسه فيه فرأی آن ذلك یبیح لە شراءہ. 

(وظننت آنه بائعه برخص) بضم الراء وسکون الخاء مصدر رخص السعر 
وأُرخصۂہ اللہ فھو رخیص؛ وہذا یحتمل ثلاثة أوجە إما لتغیر الفرس وضیاعه 
أو لأنه حان الرخص في السوق؛ أو لکونە منعماً ومتصدقاً. 

(قال : شالت غی الف) ای غن ار ترائه (رسول اللہ و فقال) ا : 
تشترہ) بلا یاء قبل الھاء جزمَ علی الٹھهي؛ ولابن مھدي: لا تبتعه قال 
القاريی: بھاء الضمیر أو السکت (وإن أعطاکه بدرهم واحد) هو مبالغة في 
رخصهہ وھو الحامل لە علی شرائهء قال ابن الملك: ذھب بعض العلماء إلی 
ان شراء المتصدق صدقته حرام لظاھر الحدیث: والاکٹرون علی أنھا کراہة 
تنزیه لکون القبح فیه لغیر:وقو آن التصدق عليه رعا لیسامح المتصدق في 
الثمن بسبب تقدم اسان فیکون کالعائد فيی صدقته في ذلك المقدار الذی 
سومح فيه کذا في (المرقاۃا'''. 

وقال ای٣۳‏ نھي تنزیه لا تحریم فیکرہ لمن تصدق بشيء ان یشتریه 
ممن دفعه هو إليهء آما إذا ورثە فلا کراھة فيەء وکذا لو انتقل إلی الث؛ ثم 
اشتراہ منه المتصدق فلا کراہة فيەء ھهذا مذھبنا ومذھب الجمھور؛ وقال 
جماعة من العلماء: النھی عن شراء صدقته للتحریم. 


۔)۲۲۸/٥(‎ )١( 


۔)٦٢٦/١١( شرح صحیح مسلم للنووي)‎ (٢( 
۲۲ 























تو چاو اھ و وہ آوڑ تھا وو عااو یی وا و مہ تو ا سر ےئاجوھ وع وت ھا آوادف و و وا کس و ور و وی و کر کر چو و و و و ور لو کور جو ور ھا وھ ہہ وا! 


قال الموفق''': لیس لمُخْرِج الزکاۃ شراؤھا ممن صارت إليه روي ذلك 
عن الحسن؛ وھو قول قتادة ومالك؛ وقال اأُصحاب مالك: إن اشتراھا لم 
بُنّقض البيغء وقال الشافعي وغیرہ: یجوز لقول النبي پل : الا تحل الصدقة 
لغني إلا لخمسة: رجل ابتاعھا بماله) الحدیث؛ تقدم في محله؛ وروی سعید 
فی (سننہ): ان رجلاً تصدق علی أمه بصدقة فماتت فسال النبی اَل فقال: (قد 
قبل اللہ صدقتك ورڈھا إليك المیراث) ھا سے رفا 


282-۳2 صح أن یملك إرثاً صح أن یملك ابتیاعاً اف الانرال رتا 
ما روی عمر ۔ رضي ال سے آت'قال؟- علتعلی فرس+ ‏ الحدیت:- فان 
قیزۃ پیل آنیا کات ضیناآتی سیل ال نمس لذلك) قلتا: لر :کان یبا 
لما باعھا الذي هي في یدہ ولا عَمٌ عمر بشرائھاء ولآان النبي قيُ ما آنکر 
بیعھاء إنما أنکر علی عمر الشراء معللا بکونە عائدا فی الصدقة. 


والثانيی: إنا نحتج بعموم اللفظ من غیر نظر إلی خصوص السبب؛ 
والآخذ بعموم اللفظ أولیء فإن قیل: إن اللفظ لا یتناول الشراءء فإن العود في 
الصدقة استرجاع بغیر عوض؛ قلنا : إن النبي گل ذکرہ جواباً لعمر - رضي الله 
سی الف گر او الس تہ یں 


وکتب والدي المرحوم ۔ نوٌر اللہ مرقدہ؛ وبرّد مضجععە ۔ بین سطور 
مسلم: وإنما نھاہ لیحصل فيه انقطاع بالکلیة؛ ولا تبقی النفس مُشْرفة إلیھا بعد 
التصدق بھاء وقال ابن بطال: کرہ أکثر العلماء شراء الرجل صدقتهء وھو قول 
مالك والکوفیین والشافعي سراز فات ا2002 ضا او نطرعاہ ائزة اشستری 
اأحد صدقته لم یفسخ بیعەء وأولی بە التنزہ عنھاء وقال ابن المنذر: رخص في 
شراء الصدقة الحسن وعکرمة وربیعة والآأوزاعيء وقال ابن القصار: قال قوم: 


۔)۱١٢‎ /٤٥( (المعغني)‎ (١) 


۲۰۴۳ 











5 2 کتاب الزکاة ("٦(‏ باب )٦۸٥(‏ حدیث 


٦‏ اھ کالکلب تنوڈ فی کیہ 


لا یجوز لأحد أن یشتري صدقته وبۂ یفسخ البیعء رع اکر قاون هک وکأنه 
یرید بە أھل الظاھرء وأجمعوا أن من تصدق بصدقة ثم ورٹھا أُنھا حلال . 

90ر اقتم ارقتھاو لس نوا کرتھ اعنا ات اف 
ورأوہ من باب الرجوع في الصدقة وھو سھوہ لانھا تدخل قھراء وإنما کرہ 
شراؤھاء لئثلا یحابيه المصدق بھا عليه فبصیر عائدا فی بعض صدقته کذا في 
ایت لک ۱ 

قال الباجي : أجاز بعض العلماء شراء الرجل صدقتهء وکرھە بعضھم 
فان نزل عندھم لم نفسخەء وبھذا قال القاضي أبو محمد وھو قول أبي حنیفة 
والشافعيء وقال الشیخ أبو إسحاق: یفسخ الشراء لٹھي النبي لق والقولان 
یتخرجان من المذھبء انتھی . 

و نہر کسر سی مسر وہ چو ہی 
أن یقيء ثم یأکلء کذلك یقبح أن یتصدق بشيءء ئم یجرہ إلی نفسهء فشبّه 
باخس الحیوان في أخس أحواله تصویراً للتھجین وتنفیراً منە. 

قال الباجي''': وفي ھذا خمسة أبواب: الباب الأول: فی وج العطیة 
واتاق دلو مالسلا رات ا0اک کے ملا (فسہ: رراہ ‏ 
صفة الارتجاع؛ والخامس: في حکم الارتجاعء ثم بسط الکلام علی ھذہ 
اارواتہ 

قال الحافظ''': اتفقوا علی أنە لا یجوز الرجوع في الصدقة بعد القبض؛ 
انتھی . 


.)٤٥٥ /٦( معمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۱۷۹/۲( ا المتتقی)‎ )٢( 
۔)۳٣٣‎ /۳( (فتح الباری)‎ )(۳() 

















۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٥٢(‏ باب )٥۸٦(‏ حدیث 


اجکی ا ا 
أُنْ بَْمَاعَةُ × فَمَأنَ عَنْ 0٦‏ اللہ پٹ ک0 زل ؟ تع ول بد 


-. 


فی صَدَقَيِكَ+. 









أخرجه البخاریٗ فی: ۲٢‏ ۔ کتاب الزکاۃء ٦۰۹‏ - باب ھل یشتري صدقته. 
وضتلم فی ٤٢‏ گناٹ الھباٹ: ١٢‏ باب کرامة ننراء الإِنسان ما تضدق یہ 


وفي (الھدایةا: لا رجوع في الصدقةء لآن المقصود هو الثواب؛ وقد 
حصلء وکنا إذا تصدق علی غتی استحساناء لأنه قد یقصد بالصدقة علی 
الغني الثوابء وقد حصل؛ ۱ 

۹/.-۔ (مالك؛ عن نافع عن عبد الله بن عمرء أن عمر بن الخطاب) 
- رضي الل عنە - ھکذا في روایة للبخاري؛ وروي عن ابن عمر عن عمر 
- رضي اللہ عنه -؛ قال الدارقطني: الأشبه بالصواب قول من قال: عن ابن 
فلوم رش الله عدبت آھ صحرک رض الا ملا گلا لاق1 

(حمل) بتخفیف المیم (علی فرس) أي جعله حمولة لرجل مجاھد (في 
سہیل الل) أي الجھاد (فأراد أن یبتاعه) أي یشتریه (فسأل عن ذلك رسول اللہ پَي 
فقال: لا تبتعه) بالجزم أي لا تشترہ (ولا تعد في صدقتك) أي صورة وباعتبار 
الظاھر أیضاًء ویحتمل أنہ قل سمی الشراء عوداً في الصدقةء لن العادة جرت 
بالمسامحة من البائع فيی مثل ذلك للمشتري؛ فأطلق علی القدر الذي یسامح بە 
۷" 


وقال ابن العربي في (العارضة4 


03 ااعمدة القاری؛ /٦(‏ ٢٤٤)۔‏ 


یمن یت اب اسیو م وضی ا فلت 


.)۱۷۵ اعارضۃة الاأحوذي) (۳/ ۱۷ء‎ )٢( 


۲٥ 











مھ مم مم مم مم مم مم مم مھ موم مم ہے مم مم ےم مم مم مم وح ےمم ھعےمے ےج دیج طدعہم صهخ+بصھ مھ 


أن تحبس عليه فرساً لا ثتُباع ولا تُومب؛ وأن یتصلَّق به علی غیرہ 
لوجه اللہ تعالیء وآن پھبەء فأما إِن حمله عليه علی أنه حبس؛ فذلك لا یشتری 
أبداأء وإن کان صدقةء ففي (کتاب ابن عبد الحکم): لا تی اتا کرقال 
بعدہ: ترکە أفضلء وھذا صریح مذھب مالك والشافعي واللیث وکذلك لم 
یفسخوا البیع؛ وقال في (کتاب محمدا): إذا حمل علی فرس لا للسبیل ولا 
للمسکنة فلا بأس أن یشتریه ۔ 

الثانیة : إذا وع دا التقسیم؛ فقوله: ٦حمل‏ علی فرس لا یدری أیھا هو 
من هذہ الوجوہ وبیختلف الحکم باختلاف الوجوہ؛ فأما إذا قال: هو حبس؛ 
فلا سبیل إليه ببیع لأحدء وأما إذا قال: هو لك في سبیل اللہ فقال مالك 
۔ رحمہه اللہ ۔: لم یبع ور اسقط سك لک وردّہء وقال الشافعي 
وآبو حنیفة: هو ملك لەء ولم یعلم کیفیة فعل عمر - رضي اللہ عنه -؛ فلا یعلم 
علی أي شيء یرجع جوابە. 

فمن الناس ۔ وھي المسألة الثالثة - من قال: إذا حمله عليه في سبیل الله 
فلا یباع بدا وَهتڈا عطا مخالف للحدیث: فإن النبي پل منع منه عمر 
- رضی الله عنه - خاصة؛ ولعله لعلة تختصّ بە دون سائر الناس؛ ومنھم من 
قال: إن کان الحمل صدقة لم یجز؛ لقول النبي گل : الا تشترہء فإن العائد 
فی صدقتہ۰.٠٢٠ء‏ الحدیث . وإن کان ھبة جاز کما فی (کتاب محمد)ء وأما 
زاس می علی 2 اھ اتی اسی طلا راہ کاکات سرن 
قیئه) یبین أنە قبیح ینزہ عنهء لا أنە حرام. 

الرابعة: فلو کان حبساً لجاز بیعە إذا ضاع کما قال عبد الملك. وقال 
ابن القاسم : لا یباع . 

الخامسة: اختلف الناس في قوله: الا تشترہ) ولو أعطاك بدرھمء ھل هو 


٦ 














۹ ۔ کتاب الزکاةۃ )٢٢(‏ باب )٥۸٦(‏ حدیث 


قِالَ بے نک مَالّكُ .7 کل تو ِصَدَفةَ فَوَجِدَھا مع 


289 0تت 7 
تیر کت نصلدں 7۰ علمه تَا ایشتر هَا؟ فقَال : ٣3ئ0‏ ات اھ 


رب مثل و حقیقة؟: فالغدادیون من علماتا - َ صربق ھا إن 
لا یرجع؛ وھم جمھور العلماء تعلق بھذا الحدیث . 


السادسة: جاء ھذا الحدیث : الا تشترہاء وجاء قوله: الا تحل الصدقة 
إلاٴ وذکر رجلاً اشتراھا بمالەء فاقتضی ھذا بعموم جواز شرائٹھا لەء فلما جاء 
قوله هھنا: الا تشترہاء فحمله قوم علی النسخء وحمله آخرون علی الکراھیة؛ 
وعندي أنه جائز ہے من أصول الفقه؛ وھي أُن العموم إذا عارضه 
الخصوص في عین نازلةء فالصحیح آنە یختص بتلك النازلةء وما جاء بعد ھذا 
من قوله: ”فان العائد فی صدقته کالکلب یعود في قیئه) یقتضي التنزُہ واللہ 


اق 


(قال یحیی: وسٹل) ببناء المجھول ۔ءالك) ۔ رضي اللہ عنە ۔ (عن رجل 
نصلق) بفتحات (بصدقةء فوجدھا) المتصدق (مع غیر الذي تصدق) بہناء 
المعلوم أو المجھول (بھا عليه تباعء أیشد ما؟ فقال: ترکھا أحب إلی) إذ لا 
فرق بین اشترائھا من نفس من تصدق بھا عليهء أو من غیرہ في المعنی لرجوعهہ 
فیما ترکە للّه تعالی؛ کما حرم علی المھاجرین سکنی مکة بعد ھجرتھم مھا لله 
عز وجلء قاله الزرقانی*"'' 


وتفدم ما أفادہ الشیخ والدي المرحوم ۔ نوّر اللہ مرقدہ کت إنما نهاەہ 


7 ی4 


۲۱۷ 








(۷) من تجب عليه زکاة الفطر 
وفیه ثمانیة أبحاث مفیدة: 


الأول: في لغتھاء قال الحافظ في (الفتح)''': أضیفت الصدقة للفطر 
لوجوبھا بالفطر من رمضانء وقال ابن قتیبة : المراد بزکاۃ الفطر زکاة النفوس؛ 
مأخوذة من الفطرۃة التعيی می ُصل الخلقة والأول آظھں ویؤژیدہ الحدیث الاتيی 
بلفظ : (فرض زکاۃة الفطر من رمضان..٢٠)‏ الحدیثء انتھی. 

قال العیني'': من إضافة الشيء إلی شرطه لحجة الإسلامء وفي (الدر 
المختار): من إضافة الحکم لشرطهہ؛ والفطر لفظ إسلامی؛ قال ابن عابدین : 
والمراد بالفطر یومه لا الفطر اللغوي؛ لانه یکون في کل لیلة من رمضانء ثم 
بسط الکلام في اشتقاقه من الفطرة بمعنی الخلقة قال: ولذا نقل بعضھم أنھا 
تسمی صدقة الرأس؛ وزکاۃ البدنء انتھی. ۱ 

وقال النووي: هي لفظة مولّدة لا عربیة ولا معربة بل هي اصطلاحیة 
للفقھاء. کأنھا من الفطرة التيی هي النفوس والخلقة أي زکاۃ الخلقة ذکرھا 
صاحب الحاويی والمنذري؛ قال العینی : ولو قیل : لفظة إسلامیة لکان أُولی 
لاأنھا ما عرفت إلا في الإسلام؛ ویؤیدہ ما ذکرہ ابن العربي هو اسمھا علی 
لسان الشرع؛ ویقال لھا: صدقفة الفطر وزکاة الغطر وزکاةۃ رمضان؛ وزکاة 
الصوم . وفی حدیث ابن عباس: (اصدقة الصوم)٢؛‏ وفيی حدیث ای ھریرة : 
الا رمفات) سی ارفتا ٠ة‏ الروونی زڑکام الابدافزہ آتیں: 


َال الرئق+'“''اصسنفونت الگا الی التطر+ لانیا تحت اط من 


.)۳٦۷ /۳( لفتح الباری)‎ (١) 
.)۵۷٥۷ /٦( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )٢( 
۲۸۲)۔‎ /٤( (المغني)‎ (۳) 














ہہ نے پا یپ عم ریف مھ ال مھ ھی ےیےم وم ہے دم ے و ے ےم و لے و مھ مھ ہے یب مم عم لے وع ےم وم ےو مق ے و وم ے ٘فیفم 


مضاق ا0ہ رق فٌفظ لان فقوت ا لعف نال عق 
طفطرتَ اق الق نطر الس میا ''' الَیۃ أي: جبلته الٹي جبل الناس 
علیھا انتھی . 


الثاني : فی حکمھاء قال الزرقاني: عَبٌر في الترجمة بالوجوب إشارۃ إلی 
حمل الفرض في الحدیث عليهء وقد حکی ابن المنذر الإجماع علی ذلك؛ 
وکذا ابن عبد البر مُضَعّفْاً قول من قال بالسُيَيَء یعني فلا یقدح في حکایة 
الإجماعء انتھی. وفي (المغني!''': قال ابن المنذر: أجمع کل من نحفظ عنه 
من أھل العلم علی ان صدقة الفطر فرض؛ وقال إسحاق: هو کالإجماع من 
مل العلمء وزعم ابن عبد البر ان بعض المتأآخرین من أصحاب مالك وداود 
یقولون: هي سنة مؤکدة؛ وسائر العلماء علی آنھا واجبةء انتھی. 


رات پک 7 
ھ رای ابو العالیة وعطاء وابن سیرین 


صدقة الفطر فریضةء قال الحافظ : اقتصر علی ذکر ھؤلاء الثلائة لکونھم 
صرحوا بفرضیتھاء وإلا فقد نقل ابن المنذر وغیرہ الإجماع علی ذلك لکن 
الحنفیة یقولون بالوجوب دون الفرض علی قاعدتھم في التفرقةء وفي نقل 
الإجماع مع ذلك نظر؛ لان إبراھیم بن علیة وأہا بکر بن کیسان قالا: إن 
وجوبھا نیخء ونقل المالکیة عن أشھب أنھا سنة مؤکدۃ؛ وھو قول بعض أُھل 
الظاھرء وابن اللبان من الشافعیةء وأولوا قوله: (فرض؟ فی الحدیث بمعنی 


قدر۔ 


وقال البخاری فی (صحیحہه) 


قال ابن دقیق العید: هو أصله في اللغةء لکن لُقِل فيی عرف الشرع إلی 
)١(‏ سورۃ الروم: الایة .٠٣‏ 
(٢‏ (المغني) .)۱۸۱/٤(‏ 
(۳) باب (۷۰) وافتح الباری) (۳/ .)۳٦٣۷‏ 


۲۹ 
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الوجوب فالحمل عليه أولی؛ انتھی. ویؤیدہ تسمیتھا زکاۃء وقوله فی الحدیث: 
(علی کل حر وعبدا والتصریح بالأمر بھا فيی حدیث قیس بن سعد وغیرہ؛ 
اتی 

قال العینی'': اختلفت العلماء مل ھی فرض آو واجہة أو سنة او فعل 
خیر مندوب إلی؟ فقالت طائفة: هي فرض؛ 7 الشافعي ومالك وأحمدء وقال 


اُصحابنا: واجحيف وقالت طائفة: سنف؛ وھو قول مالك فی روایف ذکرھا صاحب ۱ 


(الذخیرة)ء وقالت طائفة: هي فعل خی کانت واجبة ثم نسخت: انتھی . 

ان انا فی (البنایة): عند الشافعي فریضة علی أصله؛ وھو أنە لا 
فرق بین الواجب والفرض؛ والنزاع لفظیٌء لان الفرض عندہ نوعان: مقطوع 
حتی بُگٹر جاحذہ؛ وغیر مقطوع حتی لا یکفر جاحدہء ومن جحد صدقة الفطر 
لا یُکفر بالإجماعء ولذا لا یکفر من قال: إنھا مستحبةء انتھی. 

وقال الموفق''': قال بعض أصحابنا: ھل تسمی فرضاً مع القول بوجوبھا 
علی روایتینء الصحیح أنھا فرض لقول ابن عمر: فرض؛ لان الفرض إن کان 
الواجب فھي واجبةء وإن کان الواجب المتأاکد فھي متأکدة مجمع علیھاء 
انتھی . 


وفی (الدر المختارہ'”': وحدیث فرض رسول ال قِلهُ زکاة الفطر معناہ . 


قدر؛ للاٍإجماع علی أن منکرھا لا یکفر قال ابن عابدین: جواب عما استدل 

بە الشافعي - رحمه اللہ ۔ علی فرضیتھاء وھذا الجواب ذکرہ في (البدائع٢.‏ 
واجاب في (الفتح)": بأن الثابت بظنیٌ یفید الوجوبء وأنه لا خلاف 

) ۱ وت لقاري 7 5 ۷ ٥‏ 4 

.۲۲۸۴ /٤( 0د المعني)‎ )٢( 

۔)۳٣٣‎ /۳( )٣۳( 

)٤(‏ افتح القدیر؛ (۲۲۱۹/۲۔ 

















۹۔ کتاب الزکاةۃ (۲۷) باب 


درم ے جرادم مع مم مم لے لے ماع ےم ددم وع مم ےم مم و لے اعم و لم یہ و دم و یم مم ےم لے مم ےجخے+ھ 


نی اتی لأت لشرام الڑی بفہ الفاقیة ہیں علی وَج بَکتْر جاعلہ 
یراس سرت ش تار لات افول شی امع سی 
المصطلح عندنا للقطع بە بالنسبة إلی من سمعہ من النبي گل بخلاف غیرہ ما 
لم یصل إليه بطریق قطعي؛ فیکون مثلهء ولذا فالراجح أن الواجب لم یکن في 

والثالٹ: ما قاله الزرقاني: الکافة علی أن وجوبھا لم ینسخ خلافاً 
لابراھیم بن علیة وأبي بکر بن کیسان الأصم في قولھما: إنه نسخ لما رواہ 
النسائي وغیرہ عن قیس بن سعد بن عبادة قال: آمرنا رسول اللہ قٍَ بصدقة 
الفطر قبل أن تنزل الزکاۃء فلما نزلت الزکاۃ لم یأمرنا ولم یٹھانا ونحن نفعله؛ 
وتْمُقٌب بأن في إسنادہ راویاً مجھولاًء وعلی تقدیر الصحةء فلا دلیل فيه علی 
النسخ ان2 الاکتفاء بالأمر الأولء لآأن سقوط فرض لا یدل علی سقوط 
فرض آخرہ انتھی. 

قلت: إلا ان حدیث قیس أخرجه الحاکم؛ وقال: صحیح علی شرط 
الشیخین؛ وذکر العیني طرق الحدیث ومن خرجہ. 

والرابع : بیان من تجب عليه صدقة الفطر وسیأتي الکلام عليه. 

والخامس: متی نزلت صدقة الفطر؟ قال القاري: فرضت ھي وصوم شھر 
رمضان فی السنة الثانیة من الھجرة آما رمضان ففی شعبانء وأما ھی؛ فقال 
اط إِنھا فی السنة الثانیة أیضاًء وقال بعض ھتہ قبل سی 
وقال البغدادیون من أصحاہنا: إِن زکاة الفطر وجبت بموجب زکاة الأموال من 
نصوص الکتاب والسنة بعمومھا فیھاء وقال البصریون منھم: إن وجوبھا سابق 
علی وجوب زکاة الاأموال واعتد بە بعض الحفاظء ویدل لفرضھا قبل الزکاۃ 
خبر فیس بن سعد بن عبادة: انتھی. 

وتقدم خبر قیس في البحث الثالث٠‏ وفي الموطن الثانی من (الخمیس): 


۲٥۱ 








۹۔ کتاب الزکاۃ (۷) باب 
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فی ھذہ السنة فرضت زکاة الفطرء وکان ذلك قبل العید بیومینء کذا فی (أسد 
الغابة؛ فخطب الناس قبل الفطر بیومین يُعَلَمُهُم زکاة الفطرء وکان ذلك قبل أن 
تفغرض زکاة الفطرء انتھی. 


وفی (الدر المختارہ''': أمر بھا في السنة التيی فرض فیھا رمضان قبل 


الزکاۃء قال ابن عابدین: ھذا هو الصحیحء ولذا قیل: إنھا منسوخة بالزکاۃ _ 


وإن کان الصحیح خلافه انتھی. 


والسادس: ما ذکرہ شیخ مشایخنا في (حجة ال البالغةا'': وإنما وقت _ 


بعید الفطر لمعانء منھا: أنھا تکمل کونە من شعائر اللہ وأن فیھا طھرۂةً 
للصائمین وتکمیلاً لصومھم بمنزلة سنن الرواتب في الصلاةء انتھی. وسیأتي 

السابع : ما قاله العینی”': إن ھذا الباب یحتاج إلی خمسة عشر معرفة 
الأولی : معرفة صدقة الثطر 'لِعْة وَشْرَعاً وتقدم معناہ لغف اما شرعاً فھو اسم 
لتاامعطی فوع امات مد الصل تہختا تر والٹائیا2 متا ہا 


وتقدمت؛ء والئالثة : معرفة سبب وجوبھا: فھو رأس یمولّهھ مؤونة تامة ویلي ' 
عليه ولایة تامة. والرابعة: معرفة شرط وجوبھا فالإسلام والم تی الہ فان“ 


الشقاحق ۵ت والغامیت ست تھا فا لتاق اوَالساسہ سَافا قرط حر اتا 
بکرت اھر فت: الله را 

والسابعة : من تجب عليه فتجب علی الات عن أولادہ الصغار الفقرای 
وعلی السید عن عبدہ ومدبرہ وأم ولدہ۔ والٹامتنة : معرفة الذی تجب من أُجله 


.)۳٣٣ ۔‎ ۳٦٣ /٢۲( )١( 
۔)٤؛٤/٤(‎ )۲( 
۔)۵۷٥‎ /٦( تعمدہ القاريی)‎ )۳( 




















۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۷) باب 
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ناولاَہالضتان سالک للَكَديیة کوٹ مکائه و توجخعد: وَالَاسَعَة* متدار 
الواجب وسیأتي بیانە. والعاشرۃ: معرفة الکیل الذي یجب بە فھو الصاع 
وَسَبأتن اأیضاً . والحادیة عشرۃ: معرفة وقت وجوبھا وسیأتي قریبا . والثانیة 
عشرة: معرفة کیفیة وجوبھاء فتجب وجوباً موسعاً علی الأصح . والثالثة عشرة: 
معرفة وقت استحباب الآداء فقد اتفقت الائمة الأربعة فی استحباب اداٹھا بعد 
فجر یوم الفطر قبل الذھاب إلی صلاۃ العید. 


والرابعة عشرة: معرفة جواز تقدیمھا علی یوم الفطر وسیأتي . والخامسة 
عشرة: معرفة وقت اداٹھا فیوم الفطر من أُوله إلٰی آخرںں وبعدہ یجب القضاء 
عند بعض أصحابنا والأصح آق یکو اخا اہی بت 


الثامن : ما قاله الحافظ في االنتی٭'۶ تحت حدیث ابن عمر ۔ رضي الله 
عنھما -: (فرض رسول الل قل زکاة الفطر: استدل به علی أن وقت وجوبھا 
غروب الشمس لیلة الفطرء لانه وقت الفطر من رمضانء وقیل: وقت وجوبھا 
طلوع الفجر من یوم العیدء لن اللیل لیس محلاً للصومء وإنما یتبین الفطر 
الحقیقي بالأکل بعد طلوع الفجر؛ والأول قول الثوري وأحمد وإسحاق 
والشافعی فی الجدید وإحدی الروایتین عن مالكء والثانی قول أبی حنیفة 
اي َالْافْعیَ في القدیمء والروایة الثانیة عن مالك شر ما في 
الحدیثء وأمر بھا أن تؤدی قبل خروج الناس إلی الصلاة. ۱ 


قال المازریي: قیل: إن الخلاف ہتی غلی :ان قوله: الفطر من رمضان: 
الفطر المعتاد فی سائر الشھرء فیکون الوجوب بالغروب أو الفطر الطارئ بعد 
فیکون بطلوع الفجر؛ قال ابن دقیق العید: الاستدلال بذلك لھذا الحکم 
ضعیف؛ لان الإضافة إلی الفطر لا تدل علی وقت الوجوب؛ بل تقتضی إضافة 


.)۳۷۰ /۳( افتح الباری؛!‎ )١( 


۲۰۳٣۳ 
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اکھی: 
قال الزرقانيی: الأولی روایة أشھب عن مالك. والثانیة روایة ابن القاسم 
وابن وھب ومطرف . 


وقالالارنی 20 مل ست پازل بل الف ولااپًٔل وی 


المشھوں او لفجر یوم العیدء ولا تمتد علی القولین خلاف؛ قال الدسوقي : 


الأول لابن القاسم في (المدونةاء وشھرہ ابن الحاجب وغیرہ؛ والثاني لروایة ٰ 


ابن القاسم والأخوین عن مالك؛ وشْهّرہ الأبھريی؛ وصححہ ابن رشد 
وابن العربي. 

وذکر الدسوقي في ثلاثة أقوال آخر؛ أحدھا: أن الوجوب یتعلق بطلوع 
الشمس یوم العیدء ولا یمتڈ وقت الوجوب علی ھذا القول أیضاًء الثاني: أن 
وقته یمتدٌ من غروب لیلة العید إلی غروب یومہہ الثالثٹ: یمتد من غروب لیلة 
العید إلی زوال یومهہء انتھی. 


وقال ا لعیني فی (البنایة): لوجوبھا بطلوع الفجر هو المشھور عند ‫ 
المالکیةء وھو قول ابن القاسم وابن الماجشون وابن وھب؛ وبه قال اللیث . 


وأبو ثور وآخرون؛ انتھی. 


وذکر الباجي بعد القولین المذکورین قال القاضي آبو محمد وجماعة من , 


أصحابنا : إنھا تجب بطلوع الشمس من یوم الفطر قال آبو بکر بن الجھم: 
ھذا ھو الصحیح من مذھب ماللكف؛ قال الباجی!٢٤:‏ ولأصحابنا بمسائل تقتضيی 
غیر ھذہ الأقوال کلھاء انتھی. 


.)٤١٥/۱( (الشرح الکبیر)‎ (١) 
.)۱۹۱ االمتقی) (۲/ ۱۹۰ء‎ )۲( 




















۹۔ کتاب الزکاة (۷) باب (۹۱۸۷) حدیث 





۸۷۹ ۹|۷ کہ ا و نمو "تہ ۳ کت 
۷م ۔ وحدثني سا سال نٹ نافع؛ ان عیے: الله بی 


عمر کان پخرج زکاۃ الفطر عَنْ غِلمَایهِ الذِينَ بوَادِي القَرّی سیت 


وقال الموفق'': أما وقت الوجوب فھو وقت غروب الشمس من آخر یوم 
من رمضان: فمن تزوّج أو ملك عبداً أو ولد لە ولد أو أسلم قبل غروب الشمس 
فعليه الفطرةء وإن کان بعد الغروب لم تلزمه ولو کان حین الوجوب معسراء ثم 
آیسر في لیلته تلك أو یومه ذلك لم یجب عليه شيءہ وہما قلنا فی وقت الوجوب . 
قال الثوري وإسحاق ومالك في إحدی الروایتین عنه والشافعي في أحد قوليه. 


وقال اللثت وأبو ثور وأصحاب الرأي: تجب بطلوع الفج وھو روایة 
ابن عباس: ١‏ آن النبی قلُ فرض زکاة الفطر١ء‏ الحدیث: والإاضافة دلیل 
الا ختصاص؛: انتھی . وقد عرفت ما فی تتظدلان بھذا الحدیث . 


۷ ۔ (مالك؛ عن نافع أن عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
(کان بخرج زکاۃ الفطر عن غلمانه) أي أرِفّائہء قاله الزرقانی'''. قلت: ویؤیدہ 
أن ابن أبي شیبة ترجم في ‏ مصنفہہ'' (في العبد یکون غائباً فی رض لمولاہ 
غلمانِ لە في أرض عمر الصدقة (الذي' ہوادي القری) بضم القاف وفتح الیاء 
فور لوف ین سیت القام ین اضال افترت ھر اقری>:راصس< ال 
واديیء فتحھا النبي لا سنة سبع عنوۃًء ثم صولحوا علی الجزیة. 


قال احمد بن جابر: في سنة سبع لما فرغ النبي قلؤٍ من خیبر توجّه إلی 
)١(‏ (المغني) .)٦۲۹۸/٤(‏ 
.)٢(‏ شرح الزرقاني) (۲/ ١٤۱٦)۔‏ 
.)٦٦/۸۳( )۳(‏ 
)٤(‏ کذا فی نسخة الشارح ۔ 


۲٥۰٥ 











(۷) حدیث 


وادي القریء فدعا أھلھا إلی الإسلامء فامتنعوا عليهء وقاتلوہء ففتحھا عنوۃً 
تال :ابی اتی گنی وادی الترما لان الرادی من آرلۃإلی آخرہ فریٗ 
منظومةء وھي کانت قدیمۃً منازلّ ثمود وعاوء وبھا أھلکھم الل تعالیء ونزلھا 
بعدھم الیھود کذا في (معجم البلدان)ء (وبخیبر) تقدم بیاتھا فی لیلة التعریس: 
والمعنی: ان ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ کان یخرج عنھم زکاة الفطر إن 


کانوا غیباً عن موضع استیطانھم بالمدینةء وإن مغیبھم عنە لا یسقط عنه فیھم ‏ 


زکاة الفطر . 


قال الموفق*'': تجب فطرۃ العبد الحاضر والغائب الذي ثُعْلَمْ حیاته 
والاّبق والصغیر والکبیر والمرھون والمغصوب . قال ابن المنذر: أجمع عوامُ 
اأُھل العلم علی أن علی المرء زکاة الفطر عن مملوکه الحاضر غیر المکاتب 
والمخصوب والابق وعبید التجارةۃء وأما الغائب فعليه فطرته إذا علم أنه حیخء 
شراہ وعاکرصمس ایس عقافسراء کات اتا آکسرساہ کا لاس ود 
قال ابن المنذر: آکٹر أھل العلم یرون أن تُودیٰ زکاۃ الفطر عن الرقیق غائِیھم 
وحاضٍرھمء لآنە مك لھمء فوجبت فطرتھم عليه کالحاضرین . 

وممن أُوجب فطرةً الآأبق الشافعیٔ واتی: کو ران الیٹلر واوجنچا 
الزھري إذا علم مکانەء والاوزاعي إن کان في دار الإسلامء ومالك إن کانت 
غیبته قریبدًء ولم یوجبھا عطاء والثوري وأصحاب الرأي؛ لنه لا یلزمه الإنفاق 
عليهء فلا تجب فطرته کالمرأأة الناشزة۔ 

ولنا: أنه مال لە فوجبت زکاتهُ فی حال غیبتهء کمالِ التجارةۃء ویحتمل 
ان لا یلزمه إخراجھا حتی یرجع إِلی بیتهء کزکاة الدین والمغصوب ذکرہ 
ابن عقیلء وجه القول الأول أُن زکاۃ الفطر تجب تابعة للنفقةء والنفقة تجب 


.)۴۰٣/٤( (المغني)‎ (١) 




















۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۲۷) باب )٦۸۷(‏ حدیث 


ہ8 یہو ےو ےجو ےھ جس و مم ہم ےھ وج مم یپ و ےو ےم ےھ مھ و سے یم لے و ے وم مھ مد ے جو مج لے و جم ھی .+“ھھ 


مع الغیبة بدلیل أن من رد الأبق رجع بنفقته وأما من شك في حیاته منھم 
وانقطعت أخبارہ لم تجب فطرتەء نصّ عليه في روایة صالحء لآنه لم یعلم بقاء 
ملکه عليهء ولو أعتقه فی کفارته لم یجزئە فلم تجب فطرته کالمیت؛ فإن مضت 
الغائبء ثم بان أنه کان سالمأء اھ. وسیأتي شيء من الکلام علی ذلك في 
اه الا سا 

وأیضاً أثر الباب دلیلٌ للجمھور في أن صدقة فطر العبد يُخرج السّید 
رالسسالا عائ3۔ تال 'الکا ئآ سی تحوثت ا سی 2 ور لطلی الد 
والحر) فائر إخراج العید عن نفقسه ولم یقل بہ إلا داوی 7 یجب علی 
السید أُن يُمَكنَ العبد من الاکتساب لھا کما یجب عليه أن یْمَکنە من الصلاۃ 
وخالفه اأُصحابه والناس لحدیث أی ھریرۃ مرفوعاً: الیس فی العبد صدقة إلا 
صدقة الفطرہ أآخرجه مسلمء وفي روایة لە: الیس علی المسلم في عبدہ ولا 
فرسهہ صدقة إلا صدقة الفطر ومقتضاہ أنھا علی السید. 

وھل تجب عليه ابتداء أو تجب علی العبد ثم یتحمّلھا السید؟ وجھان 
للشافعیةء وإلی الثاني نحا البخاري؛ انتھی۔ 

قال ابن رشد:''' وخالفھم أبو ور في العبد إذا کان لە مالء فقال: إذا 
کان لە مال رُگیٰ عن نفسە؛ ولم يرّڈُ عنه سیدہء وبە قال أھل الظاھرء انتھی. 


(مسألة) قال الباجي''': إذا کان العبد لواحدء فلا خلاف في ذلكء فإن 
کان لجماعة فزکاة الفطر فيه واجبةء وبه قال الشافعیء وقال ھ حنیفة: لا 
تجب فيه زکاة الفطرء وکذلك إذا کان لاٹنین عبدان ند کات 
)١(‏ لفتح الباريی) (۳پ .)۳٦۸‏ 
)٢(‏ لہدایة المجتھدا (۲۷۹/۱)۔ 
(۳) ا المتقی) (۲/ ۱۸۲). 








۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۲۷) باب )٦۸۷(‏ حدیث 


ہم مدےھ عم ےم وم ام مھ مو لے عم وع مم لم لم و ےہ وس ددم ہے مم مم ےم و ھپ دج مم فص یمدے ےو ھىعےم لیم 


(فرع): وکیف یخرج عنه زکاة الفطر مالکاہ؟ عن مالك فی ذلك روایتان 
روی ابن القاسم أنه یخرج کل واحدِ منھما عنه بقدر ملکە فيەء وروی عنه 
ابن الماجشون یخرج کل واحد منھما فطرة کاملة: 


وقال الخرقي: إذا ملك جماعة عبداً آخرج کل واحد منھم صاعاء وعن _ 


أبي عبد اللہ روایة آخری: صاعاً عن الجمیع. قال الموفق:”'' الجملة أن 
مھا امھ قر ھا رکفصٗوَم تالق ضس 
وعبد الملك والشافعي ومحمد بن الحسن وأبو ثور وقال الحسن وعکرمة 
والثوري وأبو حنیفة وأبو یوسف: لا فطرة علی أحد منھم؛ لأنه لیس عليه 
لأحد منھم ولایة تامةء أشبه المکاتب . 


ولنا عموم الأحادیث؛ واختلفت الروایة فی قدر الواجب؛ ففی إحداھما 
علی کل واحد صاع والثانیة علی الجمیع صاع واحد: وھذا الظاھر عن 


أَحَمَدہَ قال کا ود رجع نعل عن ھذہ الات وقال: بعْطي 5 واحد : 
منھم نصف صاعء یعني رجع عن إیجاب صاع کامل علی کل واحدء وھذا _ 


قول سائر من أوجب فطرته علی السیدء انتھی. 


(مالك ان پت ما سمعت) فیه إشارة إلی آنه ۔ رضي اللہ عنه پوت 
فيی ذلك اقاویل ث شتی (فیسا بحب علی الرجل من زکاة الفطر) . 
وعن غیرہ (آن الرجل یؤّدي ذلك عن کل من یضمن نفقته) أي تل 


۔)۳۱۲/٣( ا المغنی)‎ )١( 
هو عبد اللہ بن محمد بن المھاجر؛ کان الإمام أحمد یجلە؛ توفي سنة ستة وخمسین‎ (( 
۔)۱٦٦١‎ ء۱۱٦١‎ /۱( ومائتینء (طبقات الحنابلة؛‎ 


۲۰۸ 

















۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۲۷) باب (۱۸۷) حدیث 


7 یر تخت : ى۶ 7ش ہس 
رت بل نان یں ان بنمقی علة . ور ود سو و کی سو و کک عو و و ہر ا و چو ا با و کو و کپ ا یک 


وجوب . ولذا قال: (ولا بد لە) أي لا محالة (من أن بنفق عليه). 

قال ابن رشد''': أما عمن تجب؟ فإنھم اتفقوا علی أُنھا تجب علی المرء 
فی نفسہ؛ وأنھا تجب في ولدہ الصغار عليه إذا لم یکن لھم مالء وکذلك في 
عبیدہ إذا لم یکن لھم مالء واختلفوا فیما سوی ذلك. 

وتلخیص مذھب مالك في ذلك أنھا تلزم الرجل عمن ألزمه الشرع النفقة 
عليهء ووافقه فی ذلك الشافعي؛ وإنما یختلفان فیمن تلزم المرء نفقته إذا کان 
معسراً ومن لیس تلزمه؛ وخالفه أبو حنیفة في الزوجةء وقال: تودي عن 
نفسھاء وانما اتفق الجمھور علی آن ملہ:الزُکاة لیسٹ: بلازمة لمکلف+ مکلف 
في ذاته فقط کالحال في سائر العبادات بل ومن قبل غیرہ لإیجابھا علی 
او والعبید. ۱ 

فمن فھم من مذا أن علة الحکم الولایةء قال: الولي یلزمه إخراج 
الصدقة علی کل من یليهء ومن فھم من هذہ النفقة قال: المنفق یجب أُن یخرج 
الزکاۃ عن کل من بنفق عليه بالشرع وإنما عرض ہنا الاختلاف؛ لأنه اتفق 
فی الصغیر والعبد وھما اللذان تٌبّھا علی أن هذہ الزکاۃ لیست معلقة بذات 
المکلف فقطء بل ومن قبل غیرہ إن وجدت الولایة فیھا ووجوب النفقةء فذھب 
مالك إلی أن العلة فيی ذلك وجوب النفقةء وذھب أبو حنیفة إلی أن العلة فيی 
ذلك الولایةء ولذلك اختلفوا فی الزوجةء انتھی . ۱ 

قال الخرقي: یلزمه أن یخرج عن نفسه وعن عیالهء قال الموفق'': عیال 
الإنسان من یعولە أي یمونهء فتلزمه فطرتھمء کما تلزمه مؤنتھمء إذا وجد ما 
یؤدي عنھم لحدیث ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔: أن رسول الل ق فرض 
صدقة الفطر عن کل صغیر وکبیرء حر أو عبدء ممن تمونون. 
)١(‏ اآہدایة المجتھد) (۲۷۹/۱)۔ 
(۲) االمغني) .)۳۰۱/٤٣(‏ 








اع ع عا مد ےھ و ےم مم مم ےو ےے* اع واملم مھ سے دوس مھ مج ے مل ےم جع یو بے یج مم ےھ یع یی ےج مھ ہے مدع جع یمم یه 


والذین یلزم الإنسان نفقتھم وفطرتھم ثلاثة أصناف : الزوجات٠‏ والعبید 
والأقاربء فأما الزوجات فعليه فطرتھن؛ وبھذا قال مالك والشافعي وإسحاق؛ 
وقال أبو حنیفة والثوري وابن المنذر: لا تجب عليه فطرة امرأتەء وعلی المرأة 
فطرة نفسھا؛ لقوله قَليه: (صدقة الفطر علی کل ذکر وأنٹی)ء ولأنھا زکاۃ 
فوجبت علیھا کزکاة مالھا . 

ولنا الخبرء ولآن الس می بہ النفقةء فوجبت بە الفطرة وإن 
نشزت وقت الوجوب؛ ففطرتھا علی نفسھا دون زوجھا؛ لآأن نفقتھا لا تلزمه. 
واختار آبو الخطاب أن عليه فطرتھا؛ لن الزوجیة ثابتة فلزمتہ فطرتھاء والأول 
ُصح؛ لان ھذہ ممن لا تلزمه مؤنتەء وکذلك کل امرأة لا یلزمه نفقتھاء کغیر 
المدخول بھا إذا لم تسلم إليهء انتھی. وسیأتي الکلام علی العبید مفصلا . 

قال الحافظ''': قوله فی حدیث ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما -: الذکر 
والآنٹئی؛ ظاهرہ وجوبھا علی المرأة سواء کان لھا زوج أم لاء وبه قال 
التورقٰ واہی حيفاترائن اترم وقال :ماك والشافتی راللیث راعمد 
وإسحاق: تجب علی الزوج إلحاقاً بالنفقة وفیه نظر؛ کک قالوا:: إن آَفسُو 
وکانت الزوجة أمة وجبت فطرتھا علی السید بخلاف النفقة فافترقا۔ 

واتفقوا علی أن المسلم لا یخرج عن زوجته الکافرة مع أن نفقتھا تلزمہ 
وإنما احتج الشافعي بما رواہ من طریق محمد بن علي الباقر مرسلاً نحو 
حدیث ابن عمرہ وزاد فیە: ممن تمونونء وأخرجه البيھقي من ھذا الوجه؛ 
فزاد في إسنادہ ذکر علي؛ وھو منقطع أیضاء أخرجە من حدیث ابن عمر؛ 
وإسنادہ ضعیف أیضاء انتھی . 
قلت: وذکر في فروع الشافعیة من (شرح الإقناع) وغیرہ فروع کثیرۃ تجب 


.)۳٦۹ /۳( لفتح الباری)‎ )١( 


کھ 














۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۲۷) باب )١۱۸۷(‏ حدیث 


تک ر2 ے2 سی اھ سر 
ول وی یو دی قنْ مکا ئب٥‏ سوا رع کو ماراق وع بت کا جک و کی یھ مار لیا ام وم 


فیھا النفقة علی الرجل؛ ولا تجب الفطرة عليهء فالحاقھا بالنفقة مشکل: 
وحکی العیني في (شرح البخاري؟''' روایة لمالك - رضي الله عنه ۔ موافقة 
للحنفیة في أصل المسألة وقال في (شرح الھدایةا'': وبهە قال الٹثوري 
َالَطافَیت زاون النظر اوائل سورون سن اعالکية: رخالنا مالکاافےت فان 
ابن المنذر: أجمع أھل العلم قاطبة علی أن المرأۃ یجب فطرتھا علی نفسھا 
قبل أن تنکح؛ وقال پل : (صدقة الفطر علی کل ذکر وأنٹی)ء ولم یصح عن 
رسول ال و ما یخالف ھذا الخبر ولیس فیه إجماع یتبعء فلا یجوز إسقاطھا 
عنھا وإثہاتھا علی غیرھا۔ 


(رالرجل بؤدي) صدقة الفطر (عن سٛشاتبهہ) لآأنه عبد ما بقي عليه 
درهم؛ وبھذا قال عطاء وأبو ٹور وقال الائمة الثلاثة وهي روایة عن 
تالاااے رضی ال ات اف لا زکاة عليه فيی مکاتبه؛ لآنه لا یمون 
وجائز لە أخذ الصدقة وإن کان مولاہ غنیاء وروي عن ابن عمر ۔ رضي اللہ 
عنھما - قاله الزرقاني. 


وذکر فی اشرح الإحیاء): أما المکاتب ففيه ثلاثة أقوال فيی مذھب 
الشافعي؛ اأصحھا: آنھا لا تجب عليه ولا علی سیدہ؛ وبە قال أبو حنیفة 
والثانی : تجب علی سید وھو المشھور فی مذھب مالك. والثالث: تجب 
عليه في کسبه کنفقتهء وبه قال أحمد بن حنبل وفي المسألة قول رابع: إنه 
یعطي عنه إن کان في عیاله وإلا فلاء حکاہ ابن المنذر عن إسحاق بن راھویه؛ 
وقول خامس: إن السید یخرجھا عنه إن لم یؤد شیتاً من کتابته وإن أآدی شیتاً 
وإن قل فھي عليهء قاله ابن حزم الظاهري؛ انتھی. 


۔)۵۷٥‎ /٦( م عمدہ القاريی)‎ )١( 


 )٢(‏ البنایة؛ (۳/ ۲۳۸)۔ 





۹۔ کتاب الزکاۃ (۲۷) باب (۱۸۷) حدیث 


رگ ٹڈ کک کک کہ کک کٹ ڈگ ٹ ٹج 1010113 0ئ 


وقال الموفق”'': علی المکاتب أن یخرج عن نفسه زکاۃ الفطر وممن 
قال: لا تجب فطرۃ المکاتب علی السید أبو سلمة بن عبد الرحمن والثوري 
والشافعی وأصحاب الرأيی: وأوجبھا علی السید عطاء ومالك وابن المنذر 
لآنہ و سائر عبیدہ: ولنا قوله لهُ: ا(ممن تمونون)ء وھذا لا یمونہ؛ 
لأنه لا تلزمہ مؤنته فلا تلزمہ فطرتەء انتھی . 

قال الباجيی''': وأما الکتابة فعن مالك في ذلك روایتان: إحداھما: أن 
الزکاۃ علی ان والثانیة: لا زکاۃ عليهء وجه الروایة الأولی أُن ملکە ثابت 
عليهء وإنما تزول یدہ بالکتابةء وذلك لا یسقط عنه زکاة الفطر. ووجه الروایة 
الثانیة: ان هذا عقد یسقط النفقة عن السیدء فوجب أُن تسقط زکاۃ الفطر عله 
اتھی. 

وقال ابن رشدۂ*: إن مالکاً وأبا ثور قالا : یؤدی عنه سیدہ زکاة الفطر 
وقال الشافعي وأبو حنیفة وأحمد: لا زکاة عليه فيەء والسبب في اختلافھم 
ترود :المکانت: بین العر وَالَعْدء اتھی۔ 

قال الحافظ'': وقد روی البيھقي عن نافع أن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
کان یؤدي زکاة الفطر عن کل مملوك لە في أرضه وغیر أرضه؛ وکان لە 
مکاتب؛ فکان لا یؤدي عنهء انتھی مختصرا. 

زاد العینيی*: قال البيھقي: وفي روایة: کان لابن عمر مکاتبان فلا 
یعطي عنھما الزکاۃ یوم الفطرء ورواہ ابن أبيی شیبةء انتھی. 
)١(‏ ە المغنی) .)۳۱۱//١(‏ 
(٢‏ دالمتقی) .)۱۸٣/۲(‏ 
(۳) الہدایة المجتھد) (۱/ ۲۸۰)۔ 
)٤(‏ اح الباری) (۳/ ۴۳۷۹). 
)٥(‏ ا عمدۃ القاريی) (٦/٥۱۷۸١)۔‏ 

















۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۲۷) باب )١۸۷(‏ حدیث 


ےجو کچ رر عق کہ جحی : دک رر ہک شر ےھت 1 
وممتروہ ور 0و لم غائھم وشامدذِهم؛ مَنْ کان ینھم مسلما 


ہد ہہ دو ا رص “٤‏ ۱ ہے )ہے 
ومن خاں مچم لِتحار أو لعیر بجارہ. ۰ اریہ یو ہر ہہ 


(ومدبرہ) قال الزرقانی: لا خلاف في نہ كالقِنْ (ورقیقہ) من عطف العام 
علی الخاص تعمیماً لجمیع أنواعه (کلھم) تأکید للتعمیم (غائبھم وشامدھم) کما 
تقدم في الأثر السابق لابن عمر ۔ رضي الله عنھما ۔ (من کان منھم مسلما) 
شرط عند المصنف؛ وسیأتی الخلاف فیمن لم یکن مسلماً (ومن کان منھم 
لنحارة آو لغیر تجارة) أي سواء فی وجوب صدققة الفطر علی السیدء وبھذا قال 
الشافعی وأحمد واللیث وإسحاق؛ وقال أبو حنیفة والثوری وغیرھما: لا زکاۃ 
فطر في رقیق التجارةء لان عليه فیھم الزکاۃء ولا تجب في مال واحد زکاتان: 
با ماق ا لاحات احت بھرل اعت تال لت 'الصی+ڑاة 


وقال الموفق''': آما العبید فإن کانوا لغیر التجارۃ فعلی سیدھم فطرتھم: 
لا نعلم فیه خلافاء وإن کانوا للتجارة فعليه أ٘یضاً فطرتھمء وبھذا قال مالك 
واللیث والآوزاعي والشافعي وإسحاق وابن المنذرء وقال عطاء والنخعي 
والٹثوري وأصحاب الرأي: لا تلزمه فطرتھم لانھا زکاۃء ولا تجب في مال 
واحد زکاتانء وقد وجبت فیھم زکاة التجارةء فیمتنع وجوب الزکاۃ الآأخری؛ 
ولنا عموم الأحادیث؛ ولآن نفقتھم واجبة فوجبت فطرتھم؛ انتھی. 

وقال اہن رشذ: ذھب مالك والشافعی وأحمد إلی أن علی السید فی عبید 
التجارۃ زکاة الفطر بتاقتے ری لیس في عبید التجارة سنا 
وسبب الخلاف معارضة القیاس للعموم وذلك ان عموم اسم العبد یقتضي 
وجوب الزکاة في عبید التجارة وغیرهم؛ وعند أبي حنیفة ان هذا العموم 
مخصص بالقیاسء وذلك هو اجتماع زکاتین في مال واحدہ انتھی. 


.)۳۰۴۳ /٤( (المغنيی)‎ (١) 


۲۲۰۳ 








۹۔ کتاب الزکاة (۷) باب (۷) حدیث 


قلت؟ لیس فیه معارضة القیاس فقط ہل فيه معارضة الاثر أیضا :قال 
القاري في اشرح النقایة): فلو وجب الفطرۃ فیه لادی إلی الثني في الزکاۃ أي 
التکرار وقال گل: 8لا ثني في الصدقة+. قلت: أخرج ابن أبي شیبة عن 
سفیان بن عیینة عن الولید بن کثیر عن حسن بن حسن - رضي اللہ عنه - عن أمه 
فاطمة - رضي اللہ عنھا ۔ أن النبي قَلٍ قال: الا ثناء في الصدقة). 


(ومن لم یکن منھم) أي من العبید وھکذا غیرهم (مسلماء فلا زکاۃ عليه 
قد تر سکنا مک الاست تاف یوقت 0 غال اك والتاشسی 
واأحمد: لیس علی السید في العبد الکافر زکاۃء وقال الکوفیون: عليه الزکاۃ: 
والسبب في اختلافھم؛ اختلافھم في الزیادة الواردة فيی ذلك فيی حدیث ابن عمر 
وھو قوله: ‏ من المسلمین)ء فإنه قد خولف فیھا نافع فکون ابن عمر - رضي اللہ 
عنه - أیضا الذي هو راوي الحدیث من مذعبه إخراج الزکاۃ عن العبید الکفار. 


وللخلاف أیضاً سبب آخر؛ وھو کون الزکاۃ الواجبة علی السید في 
العبد ھل هي لمکان أن العبد مکلف أو أنه مال؟ء فمن 00۰۳ء8 ۶ 
مکلف اشترط الإسلامء ومن قال: لمکان أنه مال لم بشترطه قالوا: ویدل 
علی ذلك إجماع العلماء علی أن العبد إذا اأعتق ولم یخرج عنه مولاہ زکاۃ 
الفطر أنە لا یلزمه إخراجھا عن نفسه بخلاف الکفارات٠؛‏ انتھی ۔ 


ڈاقال :لا قجت ئطلی کات سا آفات او عبناء: ولا تلم یظم 
خلافاً في الخُْرّ البالغ : وقال إمامنا ومالك والشافعي وأبو ثور: لا تجب علی 
العبد أ٘یضاً ولا علی الصغیر؛ ویروی عن عمر بن عبد العزیز وعطاء ومجاھد 
وسعید بن جبیر والنخعي والٹثوري وإسحاق وأصحاب الرأي أن علی المسلم 


.)۲۸۰ /۱( اہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)۲۲۸۴ /( (المعني)‎ (٢ 

















۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۲۷) باب (۱۸۷) حدیث 


بابلا ےلم ےھ یدع ےھ و ابدھ وج د٤ع‏ و ےی ےمم ہب ریپ ھ موی ہے مھ م اص وھ اب ٭ ھ ےا سے ھ٭ ھ ھ٭ ے ےپ دا ما٤عىے‏ دا ہے 


السید أُن یخرج الفطرة عن عبدہ الذميیء وروي أن النبي قليٌٍ قال: ١‏ آدوا عن 
کل حر وعبد صغیر آو کبیر یھودي أو نصراني آو مجوسي نصف صاع من برا 
الحدیث. ولان کل زکاۃ وجبت بسبب عبدہ المسلمء وجبت بسبب عبدہ الکافر 
کزکاۃ التجارةء ولنا قول النبي قأٍ فی حدیث ابن عمر: امن المسلمین)٢؛‏ 
انتھی ۔ 


قلت: وسیأتي الکلام علی ھذہ الزیادة في الباب الاتيء ومع التسلیم 
فلما کان مذھب ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ التعمیم غلِمٌ قطعاً أنه لیس 
باحترازء قال القاري فی ا(شرح النقایة: والتقیید بقوله: (من المسلمین) لا 
یعارض المطلق عندنا لما غرف من عدم حمل المطلق علی المقید في 
الأسباب: لأنە لا تزاحم فیھاء فیمکن العمل بھماء فیکون کل من المطلق 
والمقید سببأء بخلاف ما إذا وردا فی حکم واحدہ انتھی. 


قال الغی ی۲ قال الثوري وأبو حنیفة وأصحابه: عليه ان یژديی صدقة 
الفطر عن عبدہ الکافر؛ وھو قول عطاء ومجاھد وسعید بن جبیر وعمر بن عبد 
العزیز والنخعي؛ وروي ذلك عن نی ھریرة وابن عمر - رضي اللہ عنھما - 
انتھی وھکذا حکاہ ابن الترکمانی'''' عن (الاستذکار؟ء زاد: وذکر ابن رشد 
وغیرہ ان مذھب ابن عمر وجوب الفطرۃ علی العبد الکافر؛ وھو راوي الخبر 
انتھی. وھکذا فی (شرح الاإحیاء). 


وزاد إسحاق : وفي ٦۷٦٣ء‏ قد 


قال الثوری وسائر الکوفیین : یژديی 
الفطرة عن عبدہ الکافر ثم قال: وروي عن أبي ھریرۃء وابن عمر ۔ رضي اللہ 


.)۵۷۷/٦( معمد القاريی)‎ )١( 


.)۱٦١ /٤( ا(الجوھر النقيی علی ھامش السنن الکبری)‎ )٢( 


(۳) انظر: (الاستذکار؛ (۹/ ۳۳۳). 


۹ 





زگ کپ کک کٹ 5ٹ ٹپ "ود ھدََ٘دۓ 91101 1ئ 


عنھم -؛ ثم بسط الآثار في ذلك؛ قال الترمذيی: وھو قول الثوري وابن المبارك 
وإسحاق؛ انتھی . 


قلت: وآخرج ابن أبي شیبة عن عمرو بن مھاجر عن عمر بن عبد العزیز 
قال: سمعته یقول: یؤدي الرجل المسلم عن مملوکه النصرانيی صدقة الفطر 
وعن الاوزاعي قال: بلغني عن ابن عمر أنه کان یعطي عن مملوکه النصراني 
صدقة الفطرء وعن نافع : ان عبد اللہ بن عمر - رضي اللہ عنه ۔ کان یخرج 
صدقة الفطر عن أھل بیته کلھم: حرھمء وعبدھم وصغیرھم؛ وکبیرهم 


قال العیني!': واحتجوا في ذلك بما رواہ الدارقطني من حدیث 
ابن عباس مرفوعاً: ‏ ادوا صدقة الفطر عن کل صغیر وکبیر وذکر أو أنٹی: 
یھودي أو نصراني) الحدیث . فإن قلت : قال الدارقطني: لم یسند ھذا الحدیث 
غیر سلام الطویل؛ وھو متروكء ورواہ ابن الجوزي في (الموضوعات) وقال : 
زیادة الیھودي والنصراني فیه موضوعة انفرد بھا سلامء وکأنه تعمدھاء وأغلظ 
فیە القول عن النسائي وابن حبانء قلت: جازف ابن الجوزي في مقالته من غیر 


دلیل ۔ 


وقد اآخرج الطحاوي في (مشکلہا''' ما یؤید ذلك : عن ابن المبارك عن ۱ 


ابن لھیعة عن عبید اللہ بن أبيی جعفر عن الأعرج عن أبي ھریرة قال: کان 
یخرج صدقة الفطر عن کل إنسان یعول من صغیر وکبیر؛ حر آو عبدء ولو کان 
نصرانیء وحدیث ابن لھیعة یصلح للمتابعة سیما روایة ابن المبارك عنهء ولم 
یترکه احل. 


.)٥٦۷۷ /٦( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
۔)٦۷‎ /۹( (سشکل الآثار؛‎ )۲( 

















۹۔ کتاب الزکا (۲۷) باب (۷) حدیث 


ان قارف لوالا اح فلت عَلمَ مَکَائَد ً ٰ 


َعْلُمَ دک نٹ عَيْه فرِيَڈ هو پرُجو 2 0 عو َإِني زی ان برق 
عَنْة. وَإِن کان نَا فَذْ طِال٘ وس من فلا رت 


ال اھ عن ابن عمر وابن عباس وعن عمر بن عبد العزیز 
وإبراھیم ٹم قال: والجواب عن فوله: امن المسلمین) ان معناہ من یلزمه 
إخراج الزکاۃ عن نفسه وعن غیرہ لا یکون إلا مسلماء وأما العبد فلا یلزمه في 
نفسه زکاۃ الفطرء واإنما یلزم مولاہ المسلم عنهء وجواب آخر ما قاله ابن بزیرة: 
إِن قوله: ( من المسلمین) زیادة مضطربة من غیر شك من جھة الإسناد والمعنی؛ 
لآن ابن عمر راویه کان من مذھبه إخراج الزکاۃ عن العبد الکافر والراوي إذا 
غالفت سا وَرَاء کا ق سنا رواب :می 


قلت : وما قیل : اِنھا وجبت ظھُرة للصائم والکافر لیس بأھل متعقب 
بقولھم أیضاً فی الصبي: إِن التعلیل بالوصف لا یضرہ تخلف الحکمة فی بعض 
الصور کالمشقة في السفر؛ کما قال بە الأبي في (الإکمال؛'''ء علی أنھم 
أوجبوا علی الکافر المولی عن عبدہ المسلم کما سیأتي. 


(قال یحپی: قال مالك فی العبد الابق : إِن سیدہ إن عَلِمَ مکائہ آو لم يَعَلم) 
أي سواء علم مکانہ انت یعني العلم بمکانه لیس بشرط في إیجاب 
الصدقة عند المصنف؛ ولذا لم یذکرہ أحد من أصحاب فروع المالکیة (وکانت 
غیبته) الواو حالیةء وھذا شرط للاٍیجاب (قریبة وھو ٹرجی حیاته) ھکذا في 
النسخ الھندیةء فالمعنی أُن العبد ترجی حیاتەء وفي النسخ المصریة: وھو یرجو 
حیاته أي المالك یرجو حیاۃة العبد (ورجعتە) أي ترجی رجعة العبد أو یرجو 
المالك رجوع العبد وأوبته (فإني أری أن یزکی عنه) وجوباً (وإن کان إباقه) أي 
إباق العبد (قد طال ویٹس منەہ) الأوبة والرجوع (فلا أٗری أن یزکي عنہ) 


“000 (١) 


۲۷ 








۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۲۷) باب )١۸۷(‏ حدیث 





تر کٹ کک ڈ ٹڈ ٹب بج ُھو- 11 .0101-1 دی 


ولفظ (المدونةه''': قال مالك في العبد الاَبق: إذا کان قریباً یرجو حیاتہ 
ورجعته فلیؤد عنه زکاة الفطرء وإن کان قد طال ذلك ویئس منە فلا أری أن 
یؤدي عنهء وفي (الشرح آلغی ۳ ۲: الو آنا رجي عودہء ومغصوباً کذلك؛ 
وإلا لم تلزمهء قال الدسوقي: قوله: (کذلك) أي مرجو عودہ؛ وقوله: ا وإلا) 
وإلا یکن واحد منھما مرجواً لم تلزمه زکاتە. 


قال الباجی”': وھذا کما قال: إن العد الائیق علی ضربین : منھم من 
ترجی أُوبت ومنھم من لا ترجی: فمن رجیت أوبته فعليه ان یزکيی عنەء ومن 
یئس من أوبته فلا شیء عليه لأنه لا فائدۃ فی علمه بحیاتہ وبە قال عطاء 

قلت: ما حکي من وفاق الأئمة لیس بصواب؛ واختلفت نقلة المذامب 
فی بیان العبد الغائب . 


قال الزرقانی''': قال أہو حنیفة: لا زکاۃ علی سیدہ فیھما أي في من 
ترجی أوبتہ؛ ومن لا ترجی؛ والشافعيی یزکيی إن علم حیاته: وإن لم یرج 
رجعتەء وأحمد إن علم مکانەء انتھی . 

وفی اشرح الإحیاء): آما العبد الغائب؛ فمذھب الشافعيی وجوب فطرته؛ 
وإن لم یعلم حیاته بل انقطع خبرہ وکذا الضال: وکذلك مذھب اأحمد إلا فيی 
منقطع ١‏ لخبرء فإنه لم یوجب فطرته لکنە قال: لو علم بعد ذلك حیاته لزمه 


.۲۲۹۰/۱( )١( 
۔)٥٥۷/١(‎ )۲( 
.)۱۸۵/۲( ا المتقی)‎ )٣۳( 
.)٦٦۷٤/۲( )٤( 


۲۰۸ 

















۹۔ کتاب الزکاۃ (۷) باب )٦۸۷(‏ حدیث 


مات ہت کا ار 2 ں ال وت کات 


ا 7 7 سر سم :5 ٥‏ 0 
عَلى أَمْل او وَذلِكَ ؛ ان رَسُول الاو ا ةَ الفْطر مِن 
وت . تو نل مھدم سسمھت 





الاخراج تما حضی: 7 ۹۵ ۹ھ ۱ا" 2 کالشصفت2ححرة؛ 
او 

وأما العبد الابق فحکی ابن المنذر عن الشافعي وأبي ثور وجوب 
الإاخراج عنهء وعن الزھري وأحمد وإسحاق وجوبھاء إذا علم مکانەء وعن 
الأوزاعي وجوبھا إذا کان الابق في دار الإ(سلامء وعن عطاء والثوري 
وأصحاب آبي حنیفة عدم وجوبھاء وعن مالك وجوبھا إذا کانت غیبته قریبة 
ترجی رجعتەه؛ فھذہ خمسة أقوالء وعن أبي حنیفة روایة بالوجوب؛ انتھی. 

قال العیئي''': وإن کان عبدہ آبقاً و مأسوراً لا تجب؛ مکنا في 
(البدائع) و(الینابیع١ء‏ یه بقال او ین والشافعيی وابن المنذرء وعن اي حنیفة: 
تجب في الا وبهە قال عطاء والثٹثوري؛ وقال الزھري وأحمد وإسحاق: 
تجب إن کان في دارالإسلامء انتھی . 

رکے تقد السا ا لد فا لسر لرلا رکتا نا اس رز 
غصب إلا بعد عودہ لوجود الولایة والمؤنء وفي (شرح المولوي إلیاس): یعني 
إذا کان العبد آبقاً وقت وجوب الفطرة لا یجب الأداء ما دام آبقاء فإذا عاد من 
اللاباق یژدي لما مضیء انتھی. 

وھکذا في (الدر المختاره وغیرہہ أنە لا یجب علی الاَبق إلا بعد أوبته 
فتجب لما مضی . 

(قال مالك: تجب زکاة الفطر علی أھل البادیةء کما تحب علی أھل القری 
وذلك) أي دلیل عموم الوجوب علی أھل البادیة وأھل القری (أن رسول اللہ ا 
فرض زکاۃ الفطر من رمضان) کما سیأتي في الباب الاتی (علی الناس) ھکذا 


() م عمدہ القاريی) .)٦۸۹/٦(‏ 


۲۹ 





۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۲۸) باب (۷) حدیث 


يك رئؿ ۶م ےه کے ےہ مہ ہر ڑھ اہ تی 


(۲۸) باب مکیلة زکاة الفطر 

فی النسخ الھندیةء ولیس لفظ : اعلی الناس) فی النسخ المصریةء والمعنی 
فرضھا علی سائر الناسء کی ان العموم بقوله: (علی کل حر و عبید؛ ذکر أُو 
أُنٹئیء من المسلمین) فعمومہ شامل لآھل البادیة والحاضرة؛ وبھذا قال 
الجمھورء وقال اللیث والزھري وربیعة: لیس علی أھل البادیة زکاۃ فطرء وإنما 
هي علی أھل القری. 

5افار رھ جو اطلی میمارت رونا انا 5ا6 . 
آواناتات علیہ او عو لات الاظسة ایت ۶غا ھی ھی 
مل العمود زکاة الفطرء وإنما ھی علی أھل القری ولا حجة لە؛ انتھی. 

وحکی القاري عن ابن المسیب والحسن البصري: أنھا لا تجب إلا علی 
من صلی وصام؛ وعن علي ۔ رضي اللہ عنه ۔: أنھا لا تجب إلا علی من اطاق 
الصوم والصلاة. 

وقال الموفق': آکثر أھل العلم یوجبون صدقة الفطر علی أھل البادیة: 
وابن المنذر وأصحاب الرأيء وقال عطاء والزھري وربیعة: أن لا صدقۃ . 
علیھم ولنا عموم الحدیث: ولأنھا زکاۃ فوجبت علیھم کزکاۃ المالء انتھی . 


(۲۸) مکیلة زکاة الفطر 
بفتح المیم وکسر الکاف وإسکان التحتیةء ما کیل بەء وکذا المکیال؛ 
)١(‏ الہدایة المجتھد) (۲۷۹/۱)۔ 


.)۳٤٣٤ /۹( قال أبو عمر: قول اللیث ضعیفء االاستذکارا‎ )٢( 
.)۲۸۹/٤٥( ا المغني)‎ )۳( 


۲۷۰ 

















۹۔ کتاب الزکاةۃ (۲۸) باب )٥۸۸(‏ حدیث 





۵۸"هم۵ پر ھت ھی مس سا ین نافع و 
ان تر امن رھ نت سے نت 


ھو أى بیان مقدار صدقة اق ال 7 ': وأما كُمْ یجب؟ فإن 
العلماء اتفقوا لی آنه لا یژدی من التمر والشعیر أقل من صاع واختلفوا فی 
قدر ما یؤدی من القمح: فقال مال والشافعي : لا رت 
وقال اہو حنیفة وأصحابه: یجزئ من البر نصف صاع؛ والسبب في اختلافھم 
مازض الاتان َ2ك ر‌الاتار سی لاف 

وقال الترمذي في اجامعها''' بعد ذکر حدیث أبي سعید الخدري الاّتي 
ڈیا ۰ اکنا نخرج زکاة الفطر صاعاً من طعاما؛ الحدیث : والعمل 
وأحمد وإسحاق؛ وقال بعض أھل العلم من أصحاب النبي قُ وغیرھم: من 
وابن المباركء وأھل الکوفة یرون نصف صاع من بر. 

قلت: والجملة أن الأائمة الثلاثة مع الاختلاف فیما بینھم في بیان ما 
یخرج في صدقة الفطر اتفقوا علی أنھا تکون صاعاً کاملاً من کل ما یخرجء 
وقالت الحنفیة ومن وافقھم في ذلك: أنھا تجب في البرء وما في معناہ نصف 
صاعء واختلفوا في بیان ما یدخل فی حکم البر. 


)١(‏ اہدایة المجتھد) (۱۸۱/۱)۔ 

.)۱۹٥٥۳( )۲( 

۳( رقم الحدیث (۷۳٦)۔‏ 

)٤(‏ (فرض) قال ابن عبد البر: فمعناہ عند آکثر أھل العلم أوجب رسول ال قياٌٍَ وما 
اأوجبہ رسول اللہ قَُ فِأمر الل أوجبه. (الاستذکار) .)۳۲٣۸/۸(‏ 


۲۷۱ 








۹۔ کتاب الزکاۃ (۸) باب (۸۸) حدیث 
زَكَاةَ الفْظر مِنْ رَمَضَان عَلی الاس مس تق رت 


بالسنیة یؤول ھذا اللفظ بمعنی قدرہ قال الباجي!': إن فرض في ھذا 
الحدیثء لا یصح أُن یراد بە إلا أوجب؛ لان (علی) یقتضي الإیجاب واللزوم 
علی أنه قد ورد من طریق صحیح: أمر رسول اللہ قيِ وھذا یدل علی أنە لا 
برآف ل٭قدر آتھی. 

ولا یذھب عليك أن اللفظ بکلا المعنیبن بمعنی أوجب وبمعنی قدرہ لا 
یخالف الحنفیةء وما یوھمه کلام بعض الشراح؛ فھو لعدم الاطلاع علی مسلکھم. 

(زکاة الفطر من رمضان) فتجب بغروب شمس لیلة العید أو طلوع فجر 
یومهء قولان للعلماء کما تقدم (علی الناس) سواء کانوا أھل بادیةء أو أھل 
القری کما تقدم. 

واستدل بعمومه علی أنھا لا تحتاج لھا إلی النصاب؛ وبھذا قالت الائمة 
الثلاثة کما فی فروعھم؛ إلا أنھم قیدوا عمومه بالفضل عن قوته وقوت عیاله؛ 
قال الولي العراقي: إنا اعتبرنا القدرۃ علی الصاع؛ لما علم من القواعد العامة 
فاخرجنا عن ذلك العاجز عنهء انتھی. کذا في (الإتحاف٢.‏ 

وفي (البدایةا''': قال أبو حنیفة وأصحابه: لا یجب علی من تجوز لە 


الصدقةء لآنه لا یجتمع أن تجوز لە وآن تجب عليه وذلك بن انتھی. 


وقال الموفق'': صدقة الفطر واجبة علی من قدر علیھاء ولا یعتبر في 
وجوبھا نصابء وبھذا قال أبو ھریرۃء وأبو العالیةء والشعبي؛ وعطاء 
وابن سیرین؛ والزھري؛ ومالك؛ وابن المباركء والشافعي؛ وأبو ور. وقال 
اُصحاب الا: لا تجب إلا علی من یملك مائتتيی درم و ما قیمتہ نصاب 


فاضل عن مسکنەء لقوله قَل: ١‏ لا صدقة إلا عن ظھر غنی). 
)١(‏ ا( المتقی) (۱۸۵/۲). 


(۲) (۲۷۹/۱)۔ 
(۳() (المغني) /٤(‏ ۳۰۷). 


۲۷۲ 

















۹۔ کتاب الزکاۃ (۲۸) باب )٥۸۸(‏ حدیث 


لت صدیت تحالل ام ترما روہ لی ول غی او سے نشرک 
فیرد اللہ عليه آکثٹر مما أعطی)ء انتھی. وذکر في (الإتحاف): مال القاضي 
أبو بکر بن العربي''' إلی مقالة أبيی حنیفةء فقال: المسألة لە قویةء فإن الفقیر 
ل١‏ زکاة عليه ولا مر النبی اَل باأخذھا من4؛ وإنما مر باعطائھا لی وحدیث 
ثعلبة: (آما غنیکم فیزکیەاء الحدیث: لا یعارض الأحادیث الصحاح؛ ولا 
الأصول القطعیة وقد قال النبی آَلل: ١لا‏ صدقة إلا عن ظھر غنی)ء انتھی . 

وقال الأبي في (الإکمال؛''': اختلف قول مالك: هل تلزم من یحل لە 
اُخذھا؟ ونقل ابن شاس وابن الحاجب قولاً بسقوطھاء عمن یحل لە أخذھا: 
وھو یقتضی ان شرط وجوبھا ملك النصابء انتھی. 
الھندیةء والنسخ المصریة کلھا أو آکٹرھا متظافرة علی ترك ذکر التمرء واقتصر 
قہااعلی گی ایی ققطت رم سقوط مئ:الکات الارل لا وہہ .زار ضاعاً 

قال الباجی'": لفظة ‏ ٴو١‏ هھنا علی قول جماعة أصحابنا لا یصح أن 
تکون للتخییرء وإنما ھي لاشب نل کائت لح شی آت یخرج الشعیر 
من قوته غیرہ من التمر مع وجودہ ولا یقول ھذا اأحد منھم؛ فتقدیرہ صاعاً من 
تمر علی من کان ذلك فقوت آو ساس کر علی سن قات لت ٹروتت 
ات 


قال الحافظ'''': لم تختلف الطرق عن ابن عمر في الاقتصار علی ھذین 
)١(‏ (عارضۃة الاأحوذيی) (۳/ ۱۸۳). 
.)۱٦۱١۸/۳( ("۲(‏ 
(۳) االمنتقی) (۱۸۱/۲)۔ 
)٤(‏ افتح الباری) (۳/ ۳۷۲). 


۲۰۷۰۴۳ 








۹۔ کتاب الزکاۃ (۲۸) باب 


)١۸۸(‏ حدیث 


رم مم ےلم مم دھ وھ مم یمم مے ےم ےم مع ےو لے ے دم وم مے مم عامے مے اع ےی یی ےی یہی موم یث+ھھ 


الشیئین؛ إلا ما آخرجه أبو داود والنسائي وغیرھما من طریق عبد العزیز بن أبي 
رواد عن نافعء فزاد فیە: (السلت والزبیب٢ء‏ وحکم مسلم في کتاب (التمییزا 
علی عبد العزیز فيه بالوھم؛ قال آبو عمر: أجمع العلماء علی ان الشعیر والتمر 
لا یجزئ من أحدھما الا صاع کامل اُربعة آمداد. 

قال لے ک۰ ومذھب داود ومن تبعه؛ أنه لا یجوز إلا من التمر 
والشعیر ولا یجزئ عندہ قمح ولا دقیقه ولا دقیق شعیرء ولا سویق؛ ولا 
زبیبء ولا غیر ذلكء محتجاً بھذہ الروایة؛ لأن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
لاق مسا ْ 

وقال ابن رشد في امقدماتهہا'': اختلف أھل العلم فیما تجوز إخراج 
زکاة الفطر منە بعد إجماعھمء علی أنه یجوز إخراجھا من الشعیر والتمر علی 
ستة اقوال 

اُحدھا: قول ابن القاسمء وروایتہ عن مالك : أُنھا تخرج من غالب عیش 
البلد من تسعة اأشبای وھي : القمح والشعیر: والسلت: والارزن والذرة 
والدخن والتمر والاقطشظ والزبیب . 
القمح؛ والشعیرء والتمرء والزبیب والأقط . 
والسلت: والتمر والأقط ۔ 
والسلت: والتمر والاقطظ والزبیب. 


.)٦۵۷٥ /٦( معمدہ القاريی)‎ )١( 
۔)۳٣۱۸ ۔‎ ۳٤٣٣ /١( )۲( 


۲۷٤ 

















۹ ۔ کتاب الزکاة (۲۸) باب )٢۸۸(‏ حدیث 


جو رو وھ ھا اتوھ عو ےو ابو و او مر و را کور دو وہ تھا کر ھا وھ تو ےھ وھ ٤ے‏ وھ و وا وو عہ وھ وو 6ڑ وھ تھا و ھتہ و ھا وا ا ھا ”ا کو وہ و ا 


والخامس : قول ابن حبیب : ُنھا تخرج من عشرة اُشیای فزاد العلس . 

ایت تر آعل الظاف ولا لاس اش راغ قاع 
یما ضی اش یضرا 

وقال الخرقي: اختیار آبي عبد اللہ إخراج التمر؛ وبھذا قال مالك؛ قال 
ابن المنذر: واستحب مالك إخراج العجوۃةء واختار الشافعي وأبو عبید إخراج 
البرء وإنما اختار أحمد إنخراج التمرء اقتداء باصحاب رسول ال قٍٍء فروی 
بإسنادہ عن أبی مجلز؛ قلت لابن عمر: إن رسول ال لق قال: ١‏ إن اللہ قد 
أوسع؛ والبر أفضل من التمر٤؟ء‏ قال: ٢إن‏ أصحابی سلکوا طریقاًء وأنا أحب 
آح کات نظاعی ۵۸ا آت سياعة المِعَاَة گاٹرا یکر جوۃ: الَْمِرء فاحب 
ابن عمر موافقتھمء وأحب احمد الاقتداء بھمء والأفضل بعد التمر البرء وقال 
تم اساقان الأفضل ستاقضىتے+ لال اواب ھارلار نائزہ ارب رتا آن 
البر أنفع في الاقتیات . 
الاقطلف فأاخرج غیرہ لم یجز. 

تا تی ۷ ماف اققسفت اه یکن التلرق سی جن الاصحافت:؛ 
مع القدرۃ علیھاء سواء کان المعدول إليه قوت بلدہ و لم یکن وقال مالك: 
یخرج من غالب قوت البلدء وقال الشافعي : من غالب قوت المخرج؛ ٹم إن 
عدل عن الواجب إلی أعلی منه جازء وإن عدل إلی أدنیء ففيه قولانء ‏ اي 
للشافعی)ء متا یجور: لقوله لات : (اغنومم عن الطلب)؛ والغنی یحصل 
بالقوت: والثاني : ل یجورز لأآنہ عدول عن الواجب إلی کے 

ولناء ان النبی قللٍ فرض صدقة الفطر أجناساً معدودةء فلا یجوز العدول 


۔)۲۹٢‎ /٤٥( (المعغني)‎ (١) 














۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۲۸) باب )٦۸۸(‏ حدیث 


عنھاء والسلت نوع من الشعیرء فیجوز إخراجەء ویجوز الدقیق والسویقء نص 
علیھما اسم وقال مالك والشافعی : لا یجوز عنھماء انتھی۔ 


(علی کل حر أو عبد) اأخذ بظاھرہ داود فأوجب علی العبد کما تقدم 
وقالت الجمھور: إِن اعلی) بمعنی عنء وقال الباجي'': أو هي علی بابھاء 
لکن یحملھا السید عنهء وقیل : إنھا تجب علی السیدء کما یقال: علی کل دابة 
من دوابك درهھمء وقال البیضاوي: العبد لیس بأھل لأن یکلف بالواجبات 
المالیة فجعلھا عليه مجاز.: 


(ذکر آو آنٹی) ظاھر في وجوبھا علی المرأۃ ولو کان لھا زوج؛ وزِبِدٌ في 
عفن الطرق غن از خی توالستی ڈالکرات: ان الضائظآ' ٠‏ ظاغاو کرھا 
علی الصغیرء لکن المخاطب عنە ولیّهء فوجوبھا علی ھذا في مال الصغیرء 
وإلا فعلی من تلزمه نفقتەء وھذا قول الجمھور؛ وقال محمد بن الحسن: هي 
علی الب مطلقاء فإن لم یکن لە اب فلا شيء عليهء وعن سعید بن المسیب 
والحسن البصري: لا تجب إلا علی من صامء انتھی. 


قال ابن بزیزة: قال محمد بن الحسن وزفر: لا یجب علی الیتیم زکاۃ 
الفطرء کان لە مال آو لم یکن فإن أآخرجھا عنہ وصيّه ضمنء وأصل مذھب 
مالك وجوب الزکاةۃ علی الیتیم اق وفی (الھدایةا: یبخرج عن أولادہء فان 
کان لھم مال أَدّی من مالھم عند أبي حنیفة وأبيی یوسفء خلافا لمحمد؛ کذا 


کے الع ان 
وذکر فی اشرح الإحیاء): قوله: علی الصغیر والکبیر یقتضي إخراج 


.)۱۸۱/۲( انظر: (المتقی)‎ )١( 
.)۳٦۹ /۳( ففتح الباري)‎ )۲( 
۔)۵۷٥/٦( انظر: (عمدۃ القاري)‎ )۳( 


۲۷٦ 

















۹ ۔ کتاب الزکاة (۲۸) باب )٦۸۸(‏ حدیث 


٥ 
خی 7 وچ‎ 
225 أ‎ * 


ظا یں 
أخرجه البخاريٗ فی: ۲٢‏ ۔ کتاب الزکاۃء ۷۰ ۔ باب فرض صدقة الفطر . 


ومسلم فی: ٢‏ ١۔‏ کتاب الزکاۃء ٤‏ - باب زکاة الفطر علی المسلمین من التمر 
والشعیں حدیث ۲٦۔‏ 


٤ 00 00‏ وھو كکذلك؛ قال مالك فراقاست وأحمد وأبو یوسف 
والجمھور: هي في ماله إن کان لە مالء فإن لم یکن لە مال؛ فعلی من عليه 

نفقته من أب وغیرہء وقال محمد بن الحسن: هي علی الأب مطلقاًء ولو کان 
لق مال لے تھے جتہ تا ا عم الظا ر2 سی سی بان: ااصئر ا 
ایال ھالا فلت مہ وکی ای السظر الاحماء علن شاکت 


انی 


(من المسلمین) تکلم العلماء علی ھذہ الزیادق وتقدم ما قال ابن بزیرة : 
إِنھا زیادة مضطربة من غیر شك من جھة الإسناد والمعنی؛ وفي (شرح الاإحیاء) 
عن اعلل الترمڈی٭:: رٹ حدیث پستغرپ لزیاوَۃ تکون فی الخدیث+ وإِثما 
یصح إذا کانت الزیادة ممن يعْتَمدٌ علی حفظهء مثل ما روی مالك عن نافع فزاد 
فیه لفظ : ١‏ من المسلمین)؛ وقد رواہ غیر واحد من الأئمة عن نافع لم یذکروا 
فيه (من المسلمین)؛ وقد روی بعضھم عن نافع مثل روایة مالك ممن لا یعتمد 
علی حفظهء انتھی. وتبعه علی ذلك ابن الصلاح في ا(علوم الحدیث)ء انتھی . 

والجملة أن الزیادة مختلف فیھا عند أھل الفنء وقال ابن عبد البر: لم 
تختلف الرواةۃ عن مالك فی ھذہ الزیادةق إلا نو يَية ین معیدہ رزاه عغن عَالَكَ 
بدونھاء وأطلق آبو قلابة الرقاشي ومحمد بن وضاح؛ وا بن الصلاح ومن 
تعه ان مالکاً تفرد بھا دون أُصحاب نافع وھو متعقب بروایة عمر بن نافع عن 


)0 ا نجعسان لاو ا ۷٠ء‏ وانظر : (التمھیدا (۹/ ٣٦۳)۔‏ 


۲۷۷ 











۹۔ کتاب الزکاۃ (۲۸) باب )٦۸۸(‏ حدیث 


۰ ٹک ت ‏ ٹک ہہ ہہ کک ٹک ڈ یفخ غ٣ہ‏ تہ ہک جج 020000 ۰۰۸90001-222 


أبیه عند البخاري؛ وکذا أخرجه مسلم من طریق الضحاك بن عثمان عن نافع 
وقال أبو عوانة في (اصحیحه): لم یقل فيه (من المسلمین) غیر مالك 
والضحاكء وروایة عمر بن نافع ترد عليهء وقال الترمذي في (الجامع) بعد 
روایة مالك: رواہ غیر واحد عن نافع ولم یذکر فیيه (من المسلمین). 


وقال في (العلل؟ التي في آخر الجامع'': روی أیوب وعبید اللہ بن عمر 
وغیر واحد من الأئمة ھذا الحدیث عن نافع ولم یذکروا فيه (من المسلمین)ء 
وروی بعضھم عن نافع مثل روایة مالك ممن لا یعتمد علی حفظه . 

وبسط الحافظ'' الکلام علی هذہ الزیادۃ وذکر من روی الزیادة ومن لم 
یروھاء وقال بعد ذلك: وفي الجملة لیس في من روی هذہ الزیادةۃ أحد مثل 
مالك, لأنه لم یَتَفق علی آیوٹ وعبید الله فی َیادتھاء: ولیسن فی الباقین مثٹل 
یونسء لکن في الراوي عنهہ وھو یحیی بن یوب مقال. 


واستدل بھذہ الزیادةۃ علی اشتراط الإسلام في وجوب زکاۃ الفطر: 
ومقتضاہ اُنھا لا تجب علی الکافر عن نفسهء وھو أمر متفق عليه وھل 
یخرجھا عن غیرہ کالعبد الکافر؟ء مختلف فيه کما تقدمء وعلی تقدیر ثبوتھا 
اجاب عنھما الطحاوي بأن قوله: امن المسلمین) صفة للمخرجین لا للمخرج 
عنھمء وقال القرطبي : ظاھر الحدیث أنه قصد بیان مقدار الصدقة ومن تجب 
عليهء ولم یقصد فيیه بیان من یخرجھا عن نفسه ممن یخرجھا عن غیرہء بل 
شمل الجمیع . 

وقال الطیبی : قولە: ١‏ من المسلمین) حال من العبد وما عطف عليه؛ 
رتنزیلھا عغلی ااتعانی المذکورة أُنھا جاءت مزدوجة علی التضاد للاستیعاب لا 
7 انظر: (سنن الترمذي) /٥(‏ ۹٥۷)۔‏ 

(۲) انظر: افتح الباري) (۳/ ۳۷۰). 


۲۷۸ 














۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۲۸) باب )٦۸۸(‏ حدیث 


بے بے ھ فم٭ مد ھےم یھ یپ وع سے مھ مم ھ٭ دابدے ھی مھ یو ےا مہدے دج و ے بد و٤‏ جم ے امم مھ مم مم م ےھ مم نے مم مب مھ 


للتخصیص؛ فیکون المعنی فرض علی جمیع الناس من المسلمین؛ وأما کونھا 
فیم وجبت؟ وعلی من وجبت؟ فیعلم من نصوص أخرہ انتھی. 

قلت: وحدیث الباب مُووّل عند الشافعیة أیضاًء لما فی (شرح الإحیاء) 
عن (الروضة): لا فطرة علی کافر عن نفسه؛ ولا عن غیرہ؛ إلا إذا کان لە عبد 
مسلم و قریب مسلم أو مستولدة مسلمةء ففي وجوب الفطرة عليه وجھان: قال 
النوويی: أصحھما الوجوب؛ وصحد الرافعي فی (المحررا وغیرہ؛ انتھی. 

وقال فی محل آخر: وھو المحکي عن أحمد بن حنبلء واختارہ القاضي 
من الحنابلةء وقال ابن عقیل منھم: یحتمل أن لا تجب وھو قول آکٹرهھم؛ وبە 
قال اأُصحابنا الحنفیة: انتھی ۔ 

وفي (شرح الاإقناع)''': تلزم الکافر الأصلي فطرة رقیقه المسلم وقریبە 
المسلم؛ کالنفقة علیھماء انتھی. 

قال الموفق'': إن کان لکافر عبد مسلم؛ فحکي عن أحمد أن علی 
الکافر إخراج صدقة الفطر عنه؛ واختارہ القاضي؛ وقال ابن عقیل: یحتمل ان 
لا یجب؛ وھذا قول آکثٹرھم؛ قال ابن المنذر: اأجمع کل من نحفظ عنەه من 
مل العلم أن لا صدقة علی الذمي في عبده المسلم؛ لقولہ قٌ: امن 
المسلمین) ولأنه کافر؛ فلا تجب عليه الفطرة کسائر الکفار؛ لان الفطرۃ زکاۃ: 
فلا تجب علی الکافر کزکاة المال. 

ولناء ان العبد من أھل الطھرةء فوجب آأن تؤدی عنه الفطرة کما لو کان 
ہلهسلماء ووفتاشہ ال ایل اآلہہرادے الییئ عف ولآ 
لو کان للمسلم عبد کافر لم یجب عليه فطرتهء انتھی. وقد عرفت أن الدلیل 
.)۴٣۰ /۲( )١(‏ 
)٢(‏ انظر: (المغني) .)۲۸/٤(‏ 


۲۷ 





۹۔ کتاب الزکاۃ (۲۸) باب )١۸4(‏ حدیث 


وو مس 


ْ جا کے دا الفظر ھ080۳0 080 





۹ ۔ (مالك؛ عن زید بن أسلم عن عیاض) بکسر العین المھملة 
وتخفیف التحتانیة آخرہ معجمة (اہن عبد اللہ بن سعد) بإسکان العین المھملة 


المكي؛ ثقة من الثالثةء مات علی راس المائةء من رواۃ الستة (أنه سمع آیا_ 


سعید الخدري) ۔ رضي اللہ عنه - (یقول : کنا نخرج زکاة الفطر). 


اختلفوا في قول الصحابي''': کنا نفعل کذاء ہل ہو موقوف أو مرفوع؛ 
کما تقدم في (المقدمة)ء والجمھور علی آنه إن لم یف إلی زمن النبي قَللُ 
فھو موقوفء ولفظ البخاري: کنا نعطیھا في زمان النبي ِا قال الحافظ: 
ھذا حکمہ الرفعء لإضافتہ إلی زمن النبي لہ ففيه إشعار بإطلاعہ قُ وتقریرہ 
لەء لا سیما فی هذہ الصورة التي کانت توضع عندہء وتجمع بأمرہ وھو الأمر 
بقبضھا وتفرقتھا (صاعاً من طعام) سیأتي الکلام علی الصاع. 


وذکر القفال الشاشي في امحاسن الشریعة) معنی لطیفاً في إیجاب 
الصاعء وھو أُن الناس یمتنعون غالباً من الکد في العید وثلاثة أیام بعدہ؛ ولا 
یجد الفقیر من یستعمله فیھا؛ 4 جو میسو نی سس 
اأُرطال وثلث؛ ویضاف إليه المال نحو ثلاثة أرطال؛ فیأتی من ذلك وھو کفایة 
النغفقۃة ريفَة ایام لکل یوم رطلان کذا فيی (شرح الاحباء) و (شرح 
الاقاع؛''' 


.)٤٥ ء٦٥ انظر: (التقیبد والإیضاح شرح مقدمة ابن الصلاح) (ص‎ )١( 
۴۰۷)۔.‎ /۲( )۲( 


۲۶۰ 




















۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۲۸) باب )١۸4(‏ حدیث 


و و ےه ے یمم عامےے اپ ےم مم ٤و‏ ےب جو لمح مھ جو امھ لا مھ مھ موہ و ےب و ہے وو وا مھ مھ و ےی می ےْ اعم داع یپ ےی یدھم 


وفي (الشرح و 0 تکرہ الزیادة علی الصاع: لآنہ تحدید من 
الشارعء فالزیادةۃ عليه بدعة مکروھةء کالزیادة في التسبیح علی ثلاث وثلائین 
آتھی۔ 

واختلفوا في المراد بالطعام في ھذا الحدیث؛ والمعروف أن الطعام علی 
الإاطلاق یطلق علی الحنطةء وفي (المجمع)'': قال الخلیل: إن العالي في 
کلام العرب أُن الطعام هو الیْرٌّ انتھی. 

وحکی الخطابي'': أن المراد بالطعام ھھنا الحنطةء وھو اسم خاص 
لە قال: ویدل علی ذلك ذکر الشعیر وغیرہ من الأقوات: والحنطة أعلاھا 
فلولا آنه آرادھا بذلك لکان ذکرھا عند التفصیل؛ کغیرھا من الأقوات؛ ولا 
سیما حیث عطفت علیھا بحرف ا١ٴأو)‏ الفاصلةء وقال هو وغیرہ: وقد کانت 
لفظة الطعام تستعمل في الحنطة عند الإطلاقء حتی إِذا قیل: إلی سوق 
الطعامء فھم منەہ سوق القمحء وإذا غلب العرف نزل اللفظ عليه. 

ورّدٌ ذلك ابن المنذر وقال: ظن أصحابنا ان قوله فی حدیث أبی سعید: 
(اصاعاً من طعام) وھ مس اھ سا تسس ات 
با سعید آجمل الطعام. ثم فسرہ فقال: کنا نخرج صاعا من طعام؛ وکان 
طعامنا الشعیر والزبیب والأاقط والتمرء کما في (البخاري)ء وأخرج الطحاوي 
نحوہ من طریق آخری عن عیاض؛ وقال فيه: ولا یخرج غیرہ؛ قال: وفي 
قوله: افلما جاء معاویة وجاءت السمراء) دلیل علی أنھا لم تکن قوتاً لھم قبل 
ھذاء فدل علی أنھا لم تکن کثیرة ولا قوتاًء فکیف یتوھم أآنه آخرجوا ما لم 
یکن موجودا؟ء انتھی. 


۔)٢١١۰۸/۱(‎ )١( 
۔)٥٤٤‎ /۳( امجمع بحار الأنوار؛‎ )٢( 
.)٤٥٤٥٥( انظر : امعالم السنن)‎ )( 
۲۱۷ 





(۲۸) باب )٥۸۹(‏ حدیث 


ہم ےمم و ےم جم ےم ےم سے وادمدھ وم مم یم و ےب ما مم مھ ےم مم موم وی ےھ ود٤ع‏ د٤ع‏ مم مم مم لے م امھ 


قال الحافظ في (الفتح)''': ئم ذکر اختلاف روایات أبي سعیدء ثم قال: 
وهذہ الطرق کلھا تدل علی أن المراد بالطعام فيی حدیث أبي سعید غیر 
الحنطةء فیحتمل أن تکون الذرةء فإنه المعروف عند أھل الحجاز الآنء وھي 
قوتٌ غالبٔ لھم؛ وقد روی الجوزقي من طریق ابن عجلان عن عیاض في 
حدیث أبي سعید (صاعاً من تمرء صاعاً من سلت آو ذرة). وقال الکرماني: 
یحتمل أن یکون قوله: اصاعاً من شعیرا إلخ.. بعد قوله: اصاعاً من طعام) 
من باب عطف الخاص علی العامء لکن محل العطف أن یکون الخاص 

أشرف؛ ولیس الأمر ھھنا کذلك . : 


وتعقب العینی ھذا الاستدراكء والجملة أُن إرادة الحنطة فی حدیث 
نی ھی کرت سی یک سر ھن اق ات سی کو 
وہ علق ضا اض ا خی ملاظ تی الہ اہ کس رس ا 
عنه - لما اأعطی من جمیع ما اأعطی من الشعیر والتمر والاأقط وغیرھا الصاع 
کاملاً رأی أن المقدار من کل الواجب صاع؛ ولذا أنکر علی معاویة لو صحء 
ای غی آی سعد الغوری ری اھ ّھشھے ارفا اوغا ون تو تا 
نصف صاع من یں کما فی (الزیلعی۷'' وڈالدرایةا عن (طبقات ابن سعدا۔ 


وأخرجه الطحاوي وغیرہ انان ولٰذا حمل الطحاوي روایة الصاع عنه 
علی التبرعء ولا شك في أن مذھب جمھور الصحابة والتابعین ان نصف الصاع 
من البر یقوم مقام الصاع من التمر . 


قال "ػ8 روی الطحاوي أحادیث کثیرة عن النبي 9 وعن 
)١(‏ ففتح الباري) (۳/ ۳۷۳). 
)٢(‏ انظر: (نصب الرایةا (۲/ .)٦١٤‏ 
)٣(‏ ععمدہ القاريی) /٦(‏ ۸۷٥)۔‏ 


۲۶۳۲ 

















۹ے کتاب الزکاۃ )۲۸( باب "(۷۸۹)ءے حدیث 


عو لاعے امھ ودھ مم می ےھ پوپ م ے ص ما ”وھ ے دم دج یم ھ ےد ہے و سے وو ہم ے ھس ے و ے عو ہے ے مو ع ول مے یف ےل مم ٭ھ 


اأُصحابه من بعد و عو ی الک سی ککھاتو۔ 
ومما سوی الحنطة صاع ثم قال: راتا اتا من اأُصحاب النبی قلُ ولا 
من التابعینء روي عنه خلاف ذلك؛ فلا ینبغي لأحد أن یخالف ذلك إذ کان 
قد صار إجماعاً فی زمن أبي بکر وعمر وعثمان وعلي - رضي اللہ عنھم ۔ إلٰی 
زمن من ذکرنا من التابعینء انتھی . 


0007 عليه الحافظء ردّہ العینيی فارجع إلیھما لو شئثت: وقال ابن 
الترکماني : ذکرہ ابن حزم عن عثمان وعلي ای ھریرة وجابر والخدري 
وعائشة وأسماء ۔ رضي الله عنھم ے قال : وھو عنھم کلھم صحیح؛ 

قال الموفق''': والجملة أن الواجب في صدقة الفطر صاع من جمیع 
اأُجناس المخرجء وبە قال مالك والشافعي وإسحاق وروي ذلك عن آنی بعد 
الخدري والحسن وأبي العالیةء وروي عن عثمان بن عفان وابن الزبیر 
ومعاویة: أنە یجزئ نصف صاع من البر خاصةء وھو مذھب سعید بن المسیب 
وعطاء وطاووس ومجاھد وعمر بن عبد العزیز وعروۃ بن الزبیر وأبی سلمة بن 
عبد الرحمن وسعید بن جبیر وأصحاب الرأي؛ انتھی . 


00 ایی 11 لصف ابی رئطافت آے گی الصلقء وص رب 
الخطاب؛ وعثمان بن عفان وعلي بن أبي طالب؛ وابن مسعود؛ وجابر بن 
عبد اش وآأبي ھریرةء وابن الزبیر؛ واہن عباس؛ ومعاویةء وأسماء بنت أبي 
بکر الصدیق ۔ رضي الله عنھم ۔ وسعید بن المسیب؛ وعطاء: ومجامد 
وسعید بن جبیر؛ وعمر بن عبد العزیز؛ وطاووس؛ والنخعي؛ والشعبي؛ 
وعلقمةة والأسود وعروة؛ وأبي سلمة بن عبد الرحمن؛ وأبي قلابة 


.)۲۸۵ /٤( (المعنيی)‎ (١) 
.)٥۸۸ /٦( معمد القاري)‎ )٢( 


۰۸۶۸۳ 








۹۔ کتاب الزکاۃ (۸) باب (۱۸۹) حدیث 


عم یم مد ےھ یمم مھ دجامے مھ وو یے ےم مم یب ولجم دع دا ےھ ود ے وھ ےم لے وم مم لم مھ مم مم وم مدع یہمہيھھم 


عبد الملك بن محمدہ والأوزاعي؛ والثوري؛ وابن المبارك؛ وعبد اللہ بن 
شلایں ومصعب بن سعید؛ قال الطحاوي: وھو قول القاسم: وسالم 
وعبد الرحمن بن القاسم؛ والحکم؛ وحماد؛ وروایة عن مالك ذکرھا في 
(الذخیرۃ٢ء‏ انتھی . 

وقال الأبي في ٦الإکمال+''':‏ ذکر ابن یونس عن ابن حبیب کقول 
أبي حنیفةء انتھی. وسیأتي ما قاله ابن القیم: إن شیخنا یقوّي ھذا المذھب؛ 


انتھی. 


وقال ابن المنذر: لا نعلم في القمح خبراً ثابتاً عن النبي قِلُ یعتمد 
عليەء ولم یکن البر في المدینة في ذلك الوقت إلا الشيء الیسیر منه فلما کثر 
في زمن الصحابة رأوا ان نصف صاع منە یقوم مقام صاع من شعیر وهم 
الأئمة فغیر جائز أن یعدل عن قولھم إلی قول مثلھم. 


ثم أسند عن عثمان وعلي وأبي ھریرة وجابر وابن عباس وابن الزبیر وأمه 
أسماء بنت أبي بکر ۔ رضي الله عنھم - بأسانید صحیحة أنھم رأوا ان في زکاۃ 
الفطر نصف صاع من قمحء؛ انتھی. وھذا مصیر منە إلی اختیار ما ذھب إليه 
الحنفیق کذا فی دڈالفتم!'''. 


قنت: با قال اہ الکاز لیس یه چے :کات اٹک ل :بعد الٹائل فی 
الروایات المرفوعة التي ذکرھا أصحاب المطولات في تصانیفھم؛ لا یسعھا ھذا 
الاوجزاء ولو سُلَمَ فالتقدیر عن مثل ھؤلاء الصحابة الکبار الجماعة الکثیرۃ 
یورث الجزمٌ بتقدیرہ بنصف صاع علی أنه قد روي عن النبي قلل مرفوعاً في 
عدة روایات؛ قال ملك العلماء: ذکر إمام الھدی الشیخ اہی متضوو :الماتریدیق؛ 
)١(‏ (۸/۳٥۱٦)۔‏ 
(۲) ففتح الباري) .۲۳۷٣/۳(‏ 


۲۶۰ 

















۹۔ کتاب الزکاۃ (۲۸) باب 09 حدیث 


ہا رو سو مھ مم ع ای وھ وھ ہم روب وم وع دو ھم ھ مم ہمہ وپ ہے و ےی ےھ ی ےھ ےو ہے دیج مےلىدھ ےب و ععمے 


ھا اس لھک موی الاعت< کی اھ ے سی سس دھل 
رد وھ ا ا 

قلت: لكني لقلة ما عندنا من کتب الحدیث لم أجد ھذہ الروایات 
المرفوعة؛ نعم؛ توجد من آکٹرھا آثار موقوفة' أما الروایات المرفوعة 
الموجودة في الکتب المتداولة بینناء فعدة أحادیث: 

منھا: حدیث ابن عباس أنە خطب فقال: فرض رسول اللہ قٌلاُ صاعاً من 
تمر أو صاعاً من شعیر أو نصف صاع من قمحء فلما قدم علي؛ قال: قد 
أوسع اش لکم؛ فلو جعلتموہ صاعاً من کل شيءء أخرجه أبو داود والنسائيی: 
وھو من روایة الحسن عن ابن عباس؛ قال النسائي : الحسن لم یسمع من 
ابن عباسء وکذا روی الحاکم عن علي بن المدینيی؛ وقال صاحب االتنقیح): 
الحدیث رواته اثقات مٹھورونء لکن فَة إرسالٹ فان الحسن لم یسمع عن 
ابن عباس علی ما قیل؛ وقد جاء في (مسند أبي یعلی الموصلي) فيی حدیث 
عن الحسن؛ قال: أخبرني ابن عباس؛ وھذا ای لفز فسافت انتھی. 
عرقی ا ۰۷ 

فلت ری ما ارب0 فی ماع افسہرر طتتا وادامن عد 
من شرطھاء ولە متابعات کثیرۃ. 

مات یت 1پ ضاسن ارات رق ا کافل سار غا کت ات 
صدقة الفطر حق واجبء مُذّان من قمح أو صاع من شعیر أو تمر؛ ورواہ 
الہزار بلفظ: أو صاع مما سوی ذلك من الطعامء وصححه الحاکم؛ وفی سندہ 
یحبی بن عباس السعدي؛ ضعفهە العقیلي والدارقطني وغیرھما۔ 


)١(‏ انظر: (مصنف اہن ای ون شیبة) ك٥۸۰‏ ۲)()( وامصنف عبد الرزاق) (۳۱۸/۳)ء و(السنن 
الکبری) للبیھقيی (۸/۳٦۱)ء‏ وامعرفة الآثار والسنن) ٢۷ /٦(‏ ۸). 
)٢(‏ انصب الرایة؛ (۲/ ٤١٦)۔‏ 


۰٥ 





۹۔ کتاب الزکاة (۲۸) باب )١۸4(‏ حدیث 


یہ ”و ےا مے وع یی ےم دے مو جع و ےھ یمم و باعل مھ مھ وم دم مل مھ و لم مم ےم اع عم مم مم مم مم وع مھ مہ اھ 


قلت: وفي (شرح الاإحیاء) عن الدارقطني: أنه قال: کان یحیی من خیار 
الناس؛ انتھی ۔ ۱ 

نما“ عتیفنائن جا اا2 اؤترسزل اھ گت مر رکا الاط سام 
من تمر أو صاعاً من شعیر أو مدین من قمح؛ أخرجه الدارقطني؛ وأعل 
بالواقدي؛ قال العیني''': فما للواقدي وھو إمام مشھور؛ وأحد مشایخ 
الشافعي . 


ومنھا: حدیث عمرو بن شعیب عن آبیه عن جدہ: ‏ آن النبي لق بعث 


منادیاً ینادی فی فجاج مکة: لا إن صدقة الفطر واجبة علی کل مسلم مدان من ' 


قمح أو صاع مما سواہ من الطعام)ء أخرجه الترمذي؛ وحسنہه؛ وأعله 
ابنٌ الجوزي في (التحقیق) بسالم بن نوح؛ وتعقبه صاحب االتنقیح) فقال: هو 
صدوق روی لە مسلم في (صحیحه٥ء‏ وقال أبو زرعة: صدوق ثقةء ووثقه 
ام فا 

قلت: وحکی الموفق عن الترمذي أنه قال فیه: ھذا حدیث صحیح حسن 
غریب؛ انتھی. والاختلاف في نسخ الترمذي في الحکم علی الأحادیث شائع . 


رقواطی رہ اع ےہ افقازقطی ہفظ) اس وسر اھ ولا ضالّس2> 


شعیر؛ أو تمر. قال ابن الجوزي: وعلي بن صالح ضعّفوہ وقال صاحب 
(التتقیح): ھذا خطاً من ولا نعلم أحداً ضَعّفه لکنە غیر مشھور الحالء وذکر 
ابع ای حاتم عن أبيه أنه مجھول؛ وقال غیر أبي حاتم: إنه مکي معروف؛ 
وروی عن جماعة وروی عنه جماعة؛ وذکر أسماءھم الزیلعي؛ وذکر لە عدة 
طرق أخری؛ قال ابن الھمام: وذکر غیر أبي حاتم أنه مكي؛ معروف؛ أحد 
العبادء وکنیته أبو الحسن. 


.)٦۵۸۲ /٦( انظر: (عمدۃ القاري)‎ )١( 


٦ 














۹۔ کتاب الزکاة (۲۸) باب )١۸۹4(‏ حدیث 


مھ موا اجب وپ دھ جم اوھ ٤٤ے‏ لے و و ےم ے مھ وم مال ّ اع وم ےی و ے ع ےم مم یم ےھ ےی ےم می ےلم 


وذکر جماعة رووا عنه؛ منھم الثوري ومعتمر بن سلیمانء وذکرہ ابن حبان 
فی اکتاب الصدقات+'' وقال: یعرف؛ء انتھی. 

رسای حویت آسماء بنت أبي بکر - رضي الله عنھما _؛ قالت: کنا 
نؤدي زکاة الفطر علی عھد رسول اش قٌٍ مدین من قمح؛ آخرجه أحمد في 
(مسندہاء وضعفه ابن الجوزي بابن لھیعةء وقال صاحب (التنقیح): حدیث 
ابن لھیعة یصلح للمتابعةء سیما إذا کان من روایة إمام مثل ابن المبارك عنه. 

قلت: ہذا إذا کان مدار الحدیث ابن لھیعةء وقد أآخرجہ الطحاوي بعدة 
طرق لیس فیھا ابن لھیعة . 

ومنھا: حدیث علي - رضي اللہ عنه - عن النبي قللهُ أنه قال في صدقة 
الفطر: (نصف صاع من بر أو صاع من تمر١ء‏ والحارث معروف؛ قال 
الدارقطني: والصحیح موقوف؛ وصحح غیرہ وقفه کما حکی عنھم الزیلعي. 

ومنھا: حدیث ابن عمر - رضي اللہ عنه ۔ أن رسول اللہ پل آمر عمرو بن 
حزم في زکاة الفطر بنصف صاع من حنطةء وفيه سلیمان بن موسی وثْقه 
بعضھمء ونکلم فیه بعضھمء کذا فی (الھدي؛'' وفی (شرح الإحیاء): أخرجہە 
الحاکمء وقال: علی شرط الشیخین . 

ومنٹھا: حدیث جابر بن عبد اللہ رواہ الطبراني فی (الإأوسط؛ قال : قال 
رسول ال قَ: (صدقة الفطر علی کل إنسانء مدان من دقیق و قمح؛ ومن 
الشعیر صاع)ء الحدیث؛ وفیه اللیث بن حمادء وھو ضعیف: قاله العینيی. 

ومنھا: حدیث مرسل آخرجه آبو داود في (مراسبله) عن سعید بن 
المسیب قال: فرض رسول ا قٍَ زکاة الفطر مدین من حنطةء وذکرہ الموفق 
)١(‏ في الأصل : (الصدقات) والظاھر : (الثقات). 
)٢(‏ ززاد المعاد؛ (۱۹/۲)۔ 


۲۷ 








۹-۔ کتاب الزکاۃ (۲۸( باب )١۸۹(‏ حدیث 


۸0ں -, +۶۰۶ 90011:۹٢00:‏ بش جب کک کک ہر رہ رہ کڈ کر کڈ ںی 


بطریقینء فقال: قال سعید: اس مر ھی سس تاد 
المسیب یقول: کانت الصدقة علی عھد رسول ال قَهُ وأبي بکر نصف صاع 
روہ راو عیم؟ امیر عھیااآاں صی فی الردری عق سسیۃ یع اسب 
قال: خطب رسول ا ق٤‏ ثم ذکر صدقة الفطر وحض علیھاء وقال: 
(نصف صاع من ہر أو صاع من تمر أو شعیراء انتھی . 


قال ابن الجوزی : وھذا مع إرساله؛ یحتمل أن یکون قوله: ھُدَین من ۱ 


حنطة) تفسیراً من سعید۔ 

قال صاحب (التنقیح) : قد جاء ما یرد ھذاء ٹم ذکر عدة طرق ترد ھذا 
الاحتمال الذي أنشأہ ابن الجوزي؛ وأنت تعلم أنه مما لا ینبغي ان یصغی 
إلیەء فضلاً عن ردہء وأما کونە مرسلاًء فقال صاحب االتنقیح): ھذا المرسل 
إسنادہ صحیحء؛ کالشمس؛ وکونە مرسلا لا یضرہ فإنه مرسل سعیدء ومراسیل 
سعید حجة؛ انتھی . 


قلت: ومع ذلك لە متابعات ذکرھا الزیلعي . 


ومنھا: حدیث ثعلبة بن صغیر قح آبیة قال: قال رسول اللہ پگ : اضاع, 
من بر أو قمح علی کل اثنین) الحدیث؛ رواہ اَعتِم وائق داود وغیرھماء وبسط إُ 


الکلام علی رواته العینی في (شرح البخاري!'''. 

7 تح رّ طریق عبد الرزاق: أخبرنا ابن جریج عن 
الفطر بیوم 7 یومین ء نا (ادوا 077 فرتئن تا اثٹین أُو صاعاً من 
تمر أو شعیر عن کل حر وعبد صغیر أو کبیر) وھذا سند صحیح؛ انتھی . َ 
بھی اي فی ان 


۔)٦۸۸۰ ۱۸۱۸ء‎ //٦( 'عمدہ القاري)‎ )١( 
.)٦٦١/٤١( سرقاۃ المفاتیح)‎ )۲( 


۲۸ 


























وبسط طرق الحدیث في انصب الرایةا'''ء وقال الحافظ في ا(الدرایةا: 
رواہ أبو داود وعبد الرزاق والدارقطني والطبراني والحاکم؛ ومدارہ علی 
الزھري عن عبد ال بن ثعلبةء فمن آصحابه من قال: عن أبيەء ومنھم من لم 
یقلەء وذکر الدارقطني الاختلاف فیه علی الزھري؛ وحاصله الاختلاف في اسم 
صحابيهء انتھی . 


قال الشوكاني''': وھذہ الأحادیث بمجموعھا تنتھض للتخصیص٠؛‏ وقال 
بحر العلوم في ہرسائل الأرکان4: وحکم کون حدیث مدین خطاأء لان تقدیر 
المدین کان بعدہ لق فخطأء لآن الصدقۃة فی زمن النبی لق کان من غیر 
لخحطف السا لاجد العظة الا اھ وس زتاقة الشریف قذروا:الحطۃ علی 


رق ما کات :مستسرفاء اق 


وقال الشیخ ابن القیم*”': وفیه عن النبي قلٍ آثار مرسلة ومسندةء یقوي 
بعضھا بعضاء ثم ذکر الاثار المذکورة؛ وقال في اخرھا: وکان شیخنا 
۔ رحمہ اللہ ۔ بُقوي ھذا المذھب؛ ویقول: ھو قیاس قول احمد في الکفارات 
ان الراخت فھا ىَن الیر نصفب:الواچب ین غیرہ انتھی۔ قلت؟:وبھڈا نظر 
الطحاوي أن الواجب في الکفارات کلھا من البر نصف من غیرہ. 


(أو صاعاً من شعیرء أو صاعا من تمر) تقدم ما قال الباجي: إن لفظة أو 


(٤ر‎ 


قال ابن رق 2 زا سا مماذا تجب؟ فاإن تسا ذھبوا إلی اُنھا تجب من 


۔)٥٦١۷٤/۲(‎ )١( 
.)۲۱۷ /٤( ایل الأوطار؛‎ )۲( 
ززاد المعاد؛ (۱۸/۲)۔‎ )۳( 
اہدایة المجتھدا (۲۸۱/۱)۔‎ )٤( 


۲۹ 














۹ ۔ کتاب الزکاة (۲۸) باب (۱۸۹) حدیث 


ہے ہو مھ لوا مم مم لے ےم یو مع مم وع مم ٤ع‏ و وم و ےم ہے ویو وو مھ وع + ےدعم ومدے+ یھی دجدىهھ 


ھذہ الاشیاء علی التخییر وقوم ذھبوا إلی أن الواجب عليه هو غالب قوت 
البلدء أو قوت المکلف؛ إِذا لم یقدر علی قوت البلد وھو الذي حکاہ 
عبد الوھاب عن المذھب٠‏ والسبب في اختلافھم؛ اختلافھم فی مفھوم حدیث 
أبي سعید الخدري ھذاء فمن فھم منە التخییرء قال: أي'' أخرج من ھنا 
اُجزأً عنه؛ ومن فھم منە ان اختلاف المخرج لیس سببە الاإباحةء وإنما سببه 
اعتبار قوت المخرجء أو قوت غالب البلدء قال: بالقول الثانيء انتھی. 

وفی رن هي 0 رت سپ ساس اقب تروص الف 

ت۴ اقطء ومتی تساوت في الاقتیات خیر في الإخراج ومع غلبة واحد 

7 تعین الاخراج منەء قال الدسوقي: والمنظور لە غالب قوت أھل البلد في 
رمضان لا في العام کلهء ولا في یوم الوجوب؛ واستظھر في المج آن المعتبر 
الاآغلب وقت الإخراج انتھی . 

وفي (شرح الاقناع': یزکي صاعاً من غالب قوت بلدہ؛ والمعتبر فیه 
غالب قوت السنة لا غالب قوت وقت الوجوب؛ خلافا للغزالي فی (الوسیط)٢؛‏ 
ویجزئ القوت الاأعلی عن الادنی لا العکس؛ ثم بسط الترتیب في القوت 
الأعلی والأدنیء وفي ذلك بیت مشھور في فروع الشافعیةء ذکروا فیه ترتیب ' 
الأقوات وھهي: 
بالله سل شیخ ذي رمز حکی مثلاً ‏ عن فور ترك زکاة الفطر لو جھلا 


)١(‏ کنا في الأصل. لز1. 

۔)٤٥٥١٥١/٠٥(‎ )۲( 

(۳) هو القمح والشعیر والسلت والذرة والدخن والتمر والزبیب والأآرز فھذہ ثمانیةء فمرادہ 
معشر خاص. 

۔)۳٣٣‎ /٢( )ؤ٤(‎ 


۹۰۴ 











۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۲۸) باب )١۸۹(‏ حدیث 


وٹ و ھک اھ تھا تو رھ اھت پوس ارس اھ بر و توق و اھ و و کا او ور ا اھ و ھت و او وو وہ رھ رگ مہ جو وآ کا و کور تو و و ور کاو و کر اف اہ 


وفيی ا کا قال میرک نة نقلاً عن اع اختلف العلماء في ان 
(أو) ھذا 7 الحدیث للتخییں و لتعیین واحد منھاء وھو الغالب؛ فيه 
ترلاوہ اھ تی وید قال' اپ کت المائی ا اه لصیح اعد 
عل الأافضاء بَالْفْلاء وسر غالب قرت اللت وہ اقال :الاکررت اتھی: 

قلت: وظاھر ۵الئیل) و (الروض؛ من فروع الحنابلة التخییر أأیضاًء وإليه 
یظھر میل البخاري علی رأي الحافظء إذ قال: کأن البخاري آراد بتفریق ھذہ 
التراجم الإشارةۃ لی ترجیح التخییر فی ھذہ الآنواع: وإن کان الأوجه عندي في 
میل البخاري الترتیب الخاصء کما حررته فیما ألفغت فی (تراجم البغاری ۲۸1 


وذکر فی اشرح الاإحیاء): قالت الحنابلة: بخَيْرٌّ بین ھذہ المذکورۃ في 
الحدیثء فیخرج ما شاء منھاء وإن لم یکن لە قوتاء قالوا: وأفضلھا التمر ٹم 
البر وقال بعضھم: الزہیبء قالوا: ولا یجوز العدول عن ھذہ الاأجناس مع 
القدرة علی أحدھاء ولو کان المعدول إليه قوت بلدہ فإن عجز عنھما أجزأہ 
کل مقتات من کل حبة وثمرةء قاله الخرقي. 

قلت: وتقدم شيء من کلامه؛ وقال الموفق''“: من أي الأصناف 
المنصوص علیھا أآخرج جازہ وإن لم یکن قوتاً ل٭ء وقال مالك: بٔخْرج من 
غالب قوت البلدء وقال الشافعي : من غالب قوت المُخُرجء ولناء أن الخبر 
ورد بحرف التخییر في ھذہ الأصناف فوجب التخییرء ویدل عليه أنە خَْیْرَ بین 
التمر والزبیب والأقطء ولم یکن الزبیب والأقط قوتاً لأھل المدینةء انتھی۔ 
قال الولي العراقيی: من قال بالتخییرء فقد أخذ بظاھر الحدیثء ومن قال: 
(١)‏ مرقاۃ المفاتیم /٤(‏ ٦٦۱)۔‏ ۱ 
)٢(‏ انظر: (شرح فتح القدیر؛ .)۲٢٢ /٢(‏ 
(۳) انظر (الأبواب والتراجم؛ .)۱۲٦١/٣(‏ 
٦۷ )٤(‏ المغني) .)۲۹۱/٢(‏ 





۹۔ کتاب الزکاة (۲۸) باب )١۸۹(‏ حدیث 


ضۓ غال رکال لاف صل آلاضیت على توافت 

(أو صاعاً من أقط) بفتح الھمزة وکسر القافء هو لبن فيه زبدۃء قال 
شیع نی ڈالیال 7 رط کے الما را کات القائكۃ تی یافس غَر 
منزوع الزبدء وھو الكشك؛ وفی الھندیة: پنیرء انتھی . 

قلت: واختلفت نقلة المذاهب في بیان مسالك الائمة في إجزاء الأقط 
ویجزئ عند المالکیة صاع من أقط إذا یکون من اأغلب القوت؛ صرح به 
الزرقانيی؛ وبە جزم الدردیر والباجي وغیرھماء قال الزرقانيی”'': أجاز مالك 
إخراجھا عن الأقط وآباہ الحسنء انتھی. وھکذا قال الأبي فی (الإکمال؛'''. 


وقال وو 6 صاع من آغلب الْثرّت مرح نگ وھو؟ القمح والشعیر 
والسلت والذرة والدخن والتمر والزبیب والارن فھذہ ثمانیةف؛ أُو اُقط فالتی 
تخرج منە تسعة؛ فقط انتھی . 


واختلفت الروایات عن الإمام الشافعي في ذلك؛ وحکی الباجی”"' عنهہ 
القولینء آما الاأقط فإن إخراجە جائزء وللشافعی فی ذلك قولانء أحدھما مثل 
قال الحافظ : وعن الشافعیة فيی ذلك خلاف؛ وزعم الماوردي أنە یختص 
بأھل البادیة وأما الحاضرة فلا یجزئ عنھم بلا خلاف؛ وتعقبه النووي في 
(شرح المھذب) وقال: قطع الجمھور اُن الخلاف فيی الجمیع؛ وکذا حکی 
(١()‏ (ہڈل المجھود) (۸/ ٣۱۳٦)۔‏ 
)٢(‏ شر الزرقانيی) .)٦٥٥ /٢(‏ 
)٣(‏ (۱۹/۳٦۱)۔‏ 
)٤٤‏ (الشرح الکبیر) (٥١/٥٥٤)۔‏ 
)٥(‏ ا(المنتقی) (۱۸۸/۲). 














۹ ۔ کتاب الزکاة (۲۸) باب )٦۸۹(‏ حدیث 


ہے یپ ول مج اع و و ے وع و و ے ےل ےھ دم مم یی ےر ہے یو ےو ٤ع‏ ےم ےی وبا یپ بیع و و اسم وو عو مھ مم ٤ع‏ ےم ےلم دمح 


الخلاف فيیه غیر من ذکر؛ لکن المذکور فيی فروعھم البیت المشھور في ترتیب 
الأقوات المتقدم قریباًء وفیه المراد بالألف في لفظ الفطر الأقطء والمشھور في 
شروح الحدیث عن الاإمام تع عدم جوازہ. 

قال الحافظ“'': لم یذکر البخاري الأقط - أي في الترجمة ۔ وھو ثابت 
فی حدیث اتی سعید: وکانه لا یراہ سنا فی حال وجحدان غیر: کقول 
اأحمد وحملوا الحدیث علی أن من کان یخرجه کان قوته إذ ذاك أو لم یقدر 
علی غیرہ وظاھر الحدیث یخالقهە اتھی. 

لکن قال الخرقي: إن أعطی أھل البادیة الأقط صاعاً أجزأً إذا کان 
قوتھم. قال الموفق'': یجزئ أھل البادیة إخراج الأقط إذا کان قوتھم؛ 
وکذلك من لم یجد من الأصناف المنصوص علیھا سوا فأما من وجد سواہ 
فھل یجزئ؟ علی روایتین : 

إحداھما: یجزئ لحدیث 7 سعید الخدری؛ والمذکور في بعض الفاظه 
و صاعاً من أقط. 

والثانیة : لا یجزئه؛ لأنه جنس لا تجب الزکاة فيه؛ فلا یجزئ إخراجه 
لمن یقدر علی غیرہ من الأجناس المنصوص علیهھاء وبحمل الحدیث علی من 
هو قوت لە؛ أو لم یقدر علی غیرہء انتھی. وأیضاً المذکور في فروع الحنابلة 
من (النیل) و (الروض٤‏ و (الآأنوار) جواز إخراج الأٴقط ۔ 

ویجزئ إخراجه عندنا الحنفیة باعتبار القیمةء کما صرح بە ابن عابدین 

7 ۰ مع ں(۳). ؟ .- ۰٠‏ ۰چ 

عن (البحر الرائق). وفی ا(البدائع)ٴ "': أآما الاقط فتعتبر فیه القیمة لا یجزئ إلا 


(١)‏ (فتح الباري) (۳/ ۳۷۲)۔ 
)٢(‏ ۔<ا لمغني) /٤(‏ ۲۹۰). 
(۳) (۲٢/٢٠١٦)۔‏ 











۹ ۔ کتاب الزکاۃ 


آ ضاعا ت زبیب وذْلكَ بضاع النبِئ کنا 
أخرجه البخاریٗ فی: ۲٢‏ ۔ کتاب الزکاۃء ۷۳ ۔ باب صدقة الفطر صاع من 
طعام. 


ومسلم في: ٣١‏ - کتاب الزکاۃء ٤‏ ۔ باب زکاة الفطر علی المسلمین من التمر 
والشعیں حدیث ۷ 


(۲۸) باب )٦۸٦۹(‏ حدیث 


باعتبار القیمة؛ لنه غیر منصوص عليه من وجه یوثق بەء وجواز ما لیس 


(أو صاعاً من زہیب) قال الباجي''': أما الزبیب فلا خلاف في جواز ٰ 
إخراجه بین فقھاء الأمصارء وحکي عن بعض المتأآخرین المنع من ذلك: وھو 
محجوج بالإجماع قبلهء انتھی . 

وقال العینی فی (البنایة): فيه خلاف الظاھریة کما تقدم إذ لا یجوز 
عندھم إلا من التمر والشعیرء قلت: ویخرج من الصاع الکامل عند الأئمة 
الثلائةء لان المقدار صاع من کل شيء عندھمء وکذلك صاع کامل في الزبیب 
عند صاحبي الإمام أبيی حنیفةء وھي روایة عن الإمام بنفسەء وعليه الفتوی 
وفيی روایة أخری : للاإمام نصف صاع من زہیب أیضا۔ 

(وذلك بصاع النبي قي) وھو أربعة أمداد بلا خلاف بین الائمةء حکی 
الإاجماع علی ذلك العیني في فشرح الھدایة) وغیرہ في غیرہء إلا أنه ذکر 
ابن رشد فی امقدماته) شیئاً من الاختلاف في المقادیر کلھاء لکن الأئمة بعد 
اتفاقھم علی أن الصاع اأربعة أمداد اختلفوا في مقدار المد فالمد رطل 
وثلثء عند مالك والشافعي وأحمدء وھو قول أبي یوسف من الحنفیة المرجوع 
إلیه علی المشھور. وقیل: لا یصح الرجوع؛ والمد رطلان عند ای حنیفة 
ومحمدء قال العیني في (البنایة): وقول أبي حنیفة - رضي ال عنه ۔ هو قول 


.)۱۸۸/۲( ا المنتقی)‎ )١( 














۹۔ کتاب الزکاة (۲۸) باب )٥۸۹(‏ حدیث 


و و و ےی وو و مھ جو و وو ےو تھ ع وھ ھک تو وو وا ور وا و وا ور کو نو و نو و ھا و لو ًو تھا و وھ و و وھ وو کوڑ و و لے * 


عوھو اس اھت وقول إبراھیم 00 9 8 ڈاقاء کر 
الخصاف؛ انتھی. 

قال الشیخ في (البذلہ''': احتجّ لھم آر لی يہ الظکىاری کا 
سید سی ھی نی 1اا کان : دخلنا علی عائشة فاستسقی بعضنا 
فأتيی بعس؛ قالت عائشة: کان النبي قَلُ یغتسل بمثل ھذاء قال مجامد: 
فحزرته فیما أآحزر ثمانیة أرطالء تسعة أرطال عشرة أرطالء وقالوا: لم یشك 
مجاھد في الثمانیة وإنما شك فیما فوقھاء فثبت الثمانیة بھذا الحدیث؛ وانتفی 
ما فوقھا. 

قلت: أخرجه النسائي بلا شك؛ فروی بسندہ إلی موسی الجھنيء قال: 
أتی مجاھد بقدح حزرته ثمانیة أرطالء فقال: حدثتني عائشة - رضي ا 
0001 096 0ل مل ات قال سی ار سان" 

ُم ذکر توثیق رواتہ رجلاً رجلا۔ 


: إسنادہ جید: 


رثانا بنا :آخرخة التارقطتی سنہ عن آسن بن عالك۔ رضی اللہ اعنہء؟ 
ان النبي قل کان یتوضاً برطلینء ویغتسل بالصاع ثمانیة انظاان فا۵ الحافظ 
- (الدرایةه: هو من روایة ابن أبي لیلی عن عبد الکریمء وإسنادہ ضعیف؛ 
وأخرجه أیضاً من طریق أآخریء وفيه موسی بن نصرہ وھو ضعیف جداٗ 
اتی 

قلت: لم یذکر الحافظ ولا الدارقطني وجه الضعف في الطریق الاولی 
لق تی راباامرسی جوا سی فا الا سو 0ای ۳7 نک 
ابن حبان في الطبقة الرابعة من الثقات . ۱ 

)١(‏ :اٹل المجھودة (۱۴۱/۸)ء- 
)٢(‏ انظر: (الجوھر النقی علی ھامش السنن الکبری) (۱۹۳/۱ء .)۱۹١‏ 
)٣(‏ السان المیزان) (۷/ ۱۳۷) رقم الترجمة (۸۷۷۱۲)۔ 


۲۹۰٥ 








۹۔ کتاب الزکاة (۲۸) باب (۱۸۹) حدیث 


۰ کک شڈ حح تح ٹپ ںہ کک ہ ‏ ہہ ٹک کک 0 0000011000ئ.-.-جۓۓ ٛ- 32ں ّخ۹ "۰۰۰م 


والجملة الأولی أخرجھا الطحاوي بطریقین عن أنس؛ قال: ۷ کان 
النبي قٍ یتوضاً برطلینء ویغتسل بالصاع)ء وفي روایة لە: ٢یتوضأً‏ بالمدء وھو 
رطلان)ء قال الطحاوي: فھذا آنس قد أخبر أن مد رسول ال قلُ رطلان 
والصاع أربعة أمدادء فإذا ثبت أن المد رطلان ثبت أن الصاع ثمانیة أرطال. 


قلت: الجملة الاولی أخرجھا أبو داود فی اسننهاء وسکت عليه هو 
والمنذري ویکفي للاحتجاج؛ وفيه تقویة لروایة الدارقطني؛ وآخرج الطحاوي 
حدیث شریك بطریقینء ثم قال: ووافقه علی ذلك عتبة بن أبيی حکیمء انتھی. 
وثالثاً ہما أخرج أبو عبید بسندہ إلی إبراھیمء قال: ہکان صاع النبي قهٍ ثمانیة 
أُرطال ومدہ رطلین)ء قال الحافظ في (الدرایة: ہذا مرسل؛ وفيه الحجّاج بن 
أُرطاة. 


قلت: المرسل حجةہ لا سیما إذ توبع بمسندات؛ والحجاج بن أرطاۃ 
من رواةۃ مسلم والأربعةء وعلق لە البخاري: لا پنزل عن درجة الحسنء قال 
النووي في (تھذیبہا''': أحد الأئمة في الفقه والحدیث؛ ضغفه الجمھور فلم 
یحتجوا بەء ووثقه شعبة وقلیلونء وکان بارعاً فی الحفظ والعلم. 


واستدلوا أ٘یضاً بما أخرج الطحاوي؛ فقال: حدثنا ابن أبي عمران قال: 
نا علي بن صالح وبشر بن الولید جمیعاً عن أبي یوسف قال: قدمت المدینة 
فآخرج إلی من أثق بەء فقال: ھذا صاع النبي قلٌ فقدرتہ فوجدته خمسة 
ارطال وثلثاًء وسمعت ابن أبي عمران یقول: یقال: إن الذي أخرج ھذا لأبي 
یوسف هو مالك بن أنس وسمعت آبا حازم یذکر أن مالکا سٹل عن ذلك؛ 
فقال: هو تحري عبد الملك لصاع عمر بن الخطاب؛ فکان مالکا لما ثبت 
عندہ أن عبد الملك تحوٌّیٰ ذلك من صاع عمر ۔ رضي الله عنه - وصاع عمر 


.)۱٥٢ /۱( تھذیب الأآسماء واللغات)‎ 0 )١( 


۱٦ 

















۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۸) باب )١٦۸۹(‏ حدیث 


ڑےھ یب ےم و وم ابع مھ مر وی ےھ و یو ےم ےم یم ےو یو یو ےو ہے ہے وھ ٭ ٤وی‏ ےھ وا ےم ےر اع مم ےج و ےی ےو ےد ےہاےلعمءم 


- رضي اللہ عنه - صاع النبي تل وقد قذّر صاع عمر ۔ رضي الله عنه - علی 
خلاف ذلك. 

ثم ذکر بعدة آسانید أن صاع عمر۔رضي ال عنه۔ھهو الصاع 
الحججاجی؛ وروی ابن أہی شیبة فی (مصنفه) فی کتاب الزکاة: حدثنا یحیی بن 
آدم سمعت حسن بن صالح یقول: صاع عمر ثمانیة أرطالء وقال شريیك : آکثر 
من سبعة أرطال؛ وأقل من ثمانیة. 
قال: الحجُاجي صاع عمر - رضي اللہ عنه - وھذا الثانی أخرجه الطحاوي في 
کتابه . 

ٹم أخرج عن إبراھیم النخعي قال: عَیّرنا صاعاأء فوجدناہء حجاجیاء 
والحجاجی عندھم ثمانیة أرطال بالبغدادي؛ وعنه قال: وضع الحجّاج قفیزہ 
علی صاع عمرہ قال: فما ذکراہ عیار حقیقي؛ فھو أولی مما ذکرہ مالك من 
تحري عبد الملك بصاع عمر؛ لآن التحري لا حقیقة مع اٰھ. 


وفي اشرح الإحیاء١‏ عن (المصنف): وروي عن جریر عن یزید بن أَبي 
رپاع ضن این ای لیل یی قال:: غَیّرنتا صاع المدینةء فوجدناہ یزید مکیالا علی 
الحجًاجي؛ وعن جریر عن مغیرة قال: ما کان یٔفتي فيیه إبراھیم في کفارة 
یمینء أو في إطعام ستین مسکیناء وما فیه العشر ونصف العشر؛ قال: کان 
یفتی بقفیز الحجاج قال: هو الصاعء اھ. قلت: وروایة ابن أبي لیلی تدل علی 
ان صاع المدینة کان زائداً علی صاع الحجاجء فلا بد أن تکون مختلفة إلی 
آخر ما قاله. 


قال بحر العلوم: قال الإمام أبو یوسف والإمام الشافعي : المعتبر الصاع 
الحجازي وھو خمسة أرطال وثلث رطل؛ نیا رری عْن آابی ھریرةۃ ان 
رسول اللہ قيُ قیل لە: یا رسول اللہ صاعنا اأصغر الصیعان: الحدیث . 


۲۹۷ 





۹۔ کتاب الزکاۃ 


(۲۸) باب )١۸9(‏ حدیث 


0ے ,بب بب  +ٰ٠"۱,۱‏ 1 00 3+ 9 ٗ2- 100999 ٘۶٘گی٘؟ً٘گ٘۰ ٘ٔؤ ۹ ً۹۰ ً٘ٗ۷ً ٦ٔ‏ ً1 َ٘ٔ ٘‌ٔ9ٔ َ ٘1 9+ و9 ًَ ٗ1 ۹ئ 


واجاب عنه صاحب آالھدایة): بأن الصاع العراقي أصغر من الصاع 
العراقي أصغر الصیعان المستعملةء وقال في (فتح القدیر): لا حجة في ھذہ الروایة 


واستدل لھما أیضاً بما عن الحسین بن الولید القرشي؛ وھو ثقةء قال: 


قدم علینا أبو یوسف من الحج؛ فقال: إني رید أن آفتح لکم باباً من العلم . 


۔ بح 


هذا صاع رسول الل ُء قلت لھم: ما حجتکم في ذلك؟ فقالوا: نأتيك 
بالحجة غداء فلما أصبحث أتانيی نحو من خمسین شیخاً من أبناء المھاجرین 
والأآنصار مع کل رجل منھم الصاع تحت ردائەء کل رجل منھم یخبر عن أبيە 
وأھل بیتە ان هذا صاع رسول اللہ ُء فنظرت فإذا هو سواءہ قال: فَعَيِرنه 
فإذا هو خمسة أرطال وثلث ونقصان یسیرء قال: فرأیت آمرا قویاء فترکت قول 


7 ںا (١)‏ 
ابی حنیفة فی الصاع*ٴ . 


اجاب عنە ابن الھمام''': بأن في هذہ الروایة مجامیل فلا تقوم بھم ۔ 
حجة قلت: أي الأبناء والاآباء وأجاب البعض بأنه لا خلاف لآن أبا یوسف ۔ 


لما عیّر الصاع وجدہ خمسة وثلث رطل من رطل المدینة وھو أکبر من رطل - 


بغداد الذي بە یکون الصاع العراقي ثمانیة أرطال: والرطل البغدادي اأصغر من 
رطل المدینةء لأن رطل بغداد عشرون إستارًء والرطل المدني ثلاثون؛ فثمانیة 
الارظال النْدانَرحہُےالارطال:اسانة ولک شسراہت لاتھما مَقفْدارَمائۃ 


يھت استار ا 


(١)‏ اأُخرجه البیھقي فی (الکبری) /٤(‏ ۷۱( وعنه الزیلعي )٦۲۸/۲(‏ ورواہ الطحاوي 
مختصراً .)۳۲٣ /١(‏ 


.۲۲۳۰ /۲( لفتح القدیر؛‎ )٢( 


أمَمَنيء فتفحصت عنه؛ فقدمت المدینة فسألت عن الصاعء فقالوا: صاعنا : 

















۹ - کتاب الزکاۃ (۲۸)( باب ) 0۵4/) حدیث 


۰ء -۔ وحذثني عَنْ مَالِكِ ضِ نافع: أَنَ غَيَل الله مم 


و فا حرج فی کا بت إلا اك مسسمممادججسمٹہ 


وفيی 90 انظافرعا الخلاف؛ لآأن 70ت اللہ ۔لم 
یذکرہ اھ . 

قال القاري: وفي الخبر أن الصاع ثمانیة أرطال؛ وأخذ بە أبو حنیفة 
واأصحاب ولم یصح رجوع أبي یوسف إلی قول مالك - رضي الله عنه - 
اجتھاد المجتھد بەء وھو غیر مضرہ انتھی . 


قلت: فلا شك في ان الروایات فيی صاع الوضوء والغسل یوافق الحنفیة 
اکثر من غیرھم؛ ولذا اضطر بعض الشافعیة إلی قولھم: إن الصاع الذي لماء 
الخسل ثمانیة أرطالء والذي لزکاة الفطر خمسة أرطال وثلث: وبە جزم 
ابن تیمیةء وأنت خبیر بأن مبنی الوضوء والغسل علی التقریب؛ ومبنی 
الصدقات علی التحدیدء فالاحتیاط فیه أولی”"۶. 


7۰ ۔ (مالك؛ عن نافع أن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنه ۔ (کان 
لا پخرج في زکاة الفطر إلا التمر) لأنه کان قوته وقوت أھل بلدہ بالمدینة 
المنورةء فلذلك کان یری ان لا یجزیه غیر التمرء وکان یقتصر علی إخراجه. 
ویحتمل أنه کان یخرجه مع التمکن من الشعیرء ویقوت بە؛ کان ری آن 
التمر أفضل منەء وإن کان الشعیر یجزیە. وقد قال أشھب: أحبً إلیٌ أن یخرج 
پالسدیة الس قاله الا ے۴ 


؛)٦٣١٤‎ - ٦٢۲۸ /۲( من أراد استیفاء الکلام في المد والصاع؛ فلیرجع إلٰی (نصب الرایة)‎ )١( 
.)٦۷٤ ء١٦۷۱/۱( واعمدة القاريی) (۳/ ٢٣)؛ وافتح الملھم)‎ 


)٢(‏ (المتتقی) (۲/ ۱۸۹)۔ 


۲۹۹ 











۹۔ کتاب الزکاۃ (۲۸) باب )١۹۰(‏ حدیث 


إلا عَوَةٗ وَاحِدَۃ فَإلهُ أَخحْرّج شعیراً. 

أخرجه البخاريٗ في: ۲٢‏ ۔ کتاب الزکاۃء ۷۷ ۔ باب صدقة الفطر علی الحرٌ 
والمملوك . 

07 اک وَرَكَا٤ْ‏ الفظرء وَرَکَاةْ الْعُشُور 
کل ذُلِكَ بِالمْدٌ الأَضْعّر مُدٌ الب قل إلا الظْھَارَ فَإكٌ الْکَفَارَۃً فبہ 
بمُدٌ مِشّامء وَھُوَ الَمُذٌ الأعْظم. 


لابن عمر: قد أوسع اش ؛ والِبْرُٗ أفضل من التمر أفلا تعطي البر؟ قال: لا 
أعطي إلا کما کان یعطي أصحابي؛ قال الحافظ''': ویستنبط من ذلك أنھم 
کانوا یخرجون من أعلی الأصناف التي یقتات بھاء لآن التمر أعلی من غیرہ 
مما ذکرت في حدیث أبي سعید؛ وإن کان ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ فھم 


(إلا مرة واحدة فإنه ُخرج تر ولفظ البخاري من روایة یوب عن نافع 
کان ابرن خر بعطی من التی:فافرن اقل الد من الس فاعظیٰ شُغیرا 
ولابن خزیمة من طریق عبد الوارث عن أیوب : کان ابن عمر إذا أعطی أُعطی 
التمر إلا عاماً واحداًء قاله الحافظ . 


(قال مالك : والکفارات کلھا) ککفارة صیام ویمین وغیرھما (وزکاة الفطرء 
وزکاۃ العشور) أي زکاةۃ الحبوب التي فیھا العشر أو نصف العشر (کل ذلك) 
یجب (بالمد الأصغر مد النبي في) وتقدم بیان ذلك قریباً (إلا الظھار) أي إلا 
کفارة الظھار (فإن الکفارة فیه) أي في الظھار (بالمد الأعظم مد هشام) مکذا في 
النسخ الھندیةء لفمُدٌ هشام) بدل من المد الأعظمء وفي سیاق المصریةء فإن 
الکفارة فیه بمد ھشامء وھو المد الاأعظمء وهشام ھذا هو ابن إسماعیل بن 
الولید بن المغیرۃ عامل المدینة لعبد الملك بن مروانء کذا في الزرقاني. 


)١(‏ ففتح الباري؛ (۳۷۰۲/۳)۔ 














۹۔ کتاب الزکاۃ (۲۹) باب 


(۲۹) باب وقت إرسال زکاۃ الفطر 


ونسبه الحافظ في (التعجیل؟''': مشام بن اإسماعیل بن هشام بن الولید بن 
المغیرۃ المخزومي؛ فزاد في نسبه هھشاماً آخر روی عن النبي قََُ مرسلا 
وعن بعض الصحابة متصلاًء قال البخاري: کان والي المدینةء زاد غیرہ: في 
خلافة عبد الملك؛ وھو خال هھشام بن عبد الملك؛ ئثم عزله الولید بن عبد 
الملك: وولی عمر بن عبد العزیزء ذکرہ ابن حبان فی (الثقات)ء وھو الذیي 
قب مسشت امسی لعاف کلت ھا ھا ات سی ا 
(وھو المد الأعظم) أي الآکبر ۔ 

قال الباجي''': واختلف أصحابنا فيی مقدارہ فمنھم من قال: مدان إِلا 
ثلث ہمد النبي 3پ ومنھم من قال: مدان بەء انتھی. 
قالَ ابن رشد": في کفارۃ الظھار عن مالك ‏ رضي االل عنه ۔ فی ذلك 
روایتان؛ آشھرھما أن ذلك بمد ھشام لکل واحدء وذلك مدان بمد النبي پل 
وقیل : هو أقل وقیل: هو مد وثلث٠‏ والروایة الثانیة بمد النبی آَلٍ ووجهە 
الروایة الأولی اعتبار الشبع غالباًء أعني الغداء والعشاءء انتھی. ۱ 

وقال ابن العربيی: قد کنت أعظم أن یکون مالك علی جلالۂة قدرہ 
واستھانته بمن یخالف السنةء یقول في الظھار: یطعم مداً بمد هشام فیجري 
اسمه ومدہ علی لسانه مع أنه بدعة سی ۔رامت امت لد روی عو ای نا 
بیناہ فی اکتاب الأحکام)ء فحمدت اللہ عليهء انتھی . 


)نت ارسال زکاہ الفطرز 


وفيه ٌربع مسائل : الأولی : وقت وجوب صدقة الفطر؛ والثانیة: جواز 
)١(‏ اتعجیل المنفعة) (ص٤١٦).‏ 
)٢(‏ ا( المتقی) (۲/ .٦۱۹۰‏ 
)٣(‏ لہدایة المجتھدا (۲/ ۳١۱١)۔‏ 








5۹ کتاب الزکاۃ ٢۹)‏ باب )١٦۹۱١(‏ حدیث 


٥)" ۱‏ ۔ حَذخئني يیَحخْیّی عَن مَالِكٍ: عَنْ نافع؛ أَن 
فر لئ فوکات کلت گار اأظر لی الَزی بن لد“ مات 


التقدیم علی وقت الوجوب؛ والثالثة : الوقت المستحب؛ والرابعة : التأآ'خیر عن 
یوم الفطرء وتقدم الکلام علی المسألة الأولیء وسیأتي علی البواقي قریباً. 


۱ ۔ (مالك عن نافع أن عبد اللہ بن عمر) - رضي اللہ عنە ۔ (کان 
یبعث) ببناء الفاعل أي یرسل (بزکاۃ الفطر إلی الذي تُجمع) ببناء المجھول 
(عندہ) وھو من نصبه الإمام لقبضھاء وھو المتعین في روایة (الموطاً) بلفظ: 
(الذي تجمع عندہ)ء ولفظ البخاري: وکان ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ یعطبھا 
للذین یقبلونھا. 

قال الحافظ''': أي الذي نصبه الإمام لقبضھاء وبە جزم ابن بطالء وقال 
ابن التیمی: معناہ من قال: أنا فقیر والأول أظھرء وتعقبه العینی''' فقال: بل 
الثانی أظھر علی ما لا یخفیء وأید الحافظ مختارہ؛ أي الال قرف ویؤیدہ 
ما ت فی نسخة الصغانيی عقب الحدیث . قال أبو عبد الله - أي البخاري ۔: 
کانوا یعطون للجمع؛ لا للفقراء وقد وقع في روایة ابن خزیمة من طریق عبد 
الوارثٹ عن یوب قلت: متی کان ابن عمر - رضي ال عنە ۔ یعطی؟ قال: إِذا 
قعد العاملء قلت: متی یقعد العامل؟ قال: قبل الفطر بیوم أو یومین: 
ولحدیث مالك في (الموطاً) ھذاء وأآخرجه عنە الشافعي؛ وقال: ھذا حسن: 
وأنا أستحبهء یعني تعجیلھا قبل الفطرء انتھی. 


قلت : والأوجه عندي ان الأوجه فی روایة البخاري هو مختار العینيیء 
کما یدل عليه ظاھر اللفظ: وفی روایة (الموطاً) المتعین مختار الحافظ: وھما 
محمولان علی الحالتین: لا ينبغي أن تحملا علی محل واحد: فان ابن عمر 


.)۳۷۲/۳( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
۔)٦۹١/٦( معمدہ القاريی)‎ )٢( 

















۹۔ کتاب الزکاۃ (۲۹) باب (۹۱) حدیث 


مرو بے ج ےےل مھ ےی می مم ےھ رم دی مھ دم مھ س مھ ےد مھ مم بے سے مم وع ھی لم مھ مم مم ہمہ لاجم ٤و‏ دم 


- رضي ال عنه - یعطي الصدقات لمن یقبلھاء وھو 7 [ق سال ا حلہ ان 
وجدہ؛ وإن لم یجد الفقیر أو لم یسأله أحد من الفقراءء فیبعثہ إلی من یجمع 
من العمال؛ براء٤ةٌ‏ للذمةء وتعجیلاً فی الفراغ عن الفریضةء فتأمل؛ فإنه لطیف . 

ٹم قال الحافظ : ویدل أیضاً علی ذلك أي علی مختارہ ما أآخرجه 
البخاري في الوکالة وغیرھا عن آبي ھریرةء قال: (وکلني رسول اللہ ق بحفظ 
زکاۃ نات الحدیث . وفيه أنە (أمسك الشیطان ثلاث لیال) فدل علی أنھم 
کانوا یعجلونھاء وعکسە الجوزقي؛ فاستدل بە علی جواز تأخیرھا عن یوم 
الفطرء وھو محتمل للأمرین: انتھی. قلت: فعلی ھذا لا حجة فيه لأحد 
الفریقین ۔ 

ثم ذکر الباجي''' هھنا عدة مسائل مناسبة للباب یفید ذکرھا؛ الأولی: ما 
قاله: وذلك یقتضي أنە کان نصب لھا الإمام أو من کان إليه الأمر رجلا یرسل 
لی فتجتمع عندہ حتی یضعھا في وقتھا حیث رأٗی. 

والثانیة: ما قاله أیضاً: قال مالك: وإذا کان الإمام عدلاً فإرسالھا إليه 
اعت إلیء وذلك أن أھل الحاجة والفاقة إنما یقصدون الإمامء ویطلبون منەہ؛ 
لکون بیت المال بیديهء فإذا کان من أُھل العدل فدفع هہذہ الحقوق إليه أُولی؛ 
لیضعھا في نوائب المسلمین؛ وما یعتریه من ضروراتھم ومواضع حاجتھم. 

الال ما تال ارضٌ نات آے چھا می عی غلة کرت ان لھا اعزا؛ 
الو ات 0ات القامہالی سال اھا ھا راقاع رف 
أمائة من یخرجھاء وقال الدردیر: ندب دفعھا للامام العدل لیفرقھاء وظاھر 
المدونة) الوجوب؛ء انتھی . 

والرابعة: لا یرسل الاإمام فیھا من یطلب الناس بھاء کما یفعل في زکاۃ 


)١(‏ انظر: ای۸0 ۰ء اق 








ہے ماع م ےا ےم عم لے می ےم مم دم ے وو مع ھی ےم مم وم ہمہ مم وھ یپ ےم و وعیے وم مج و یم مہہ بے فص لصو+مھ +ھه 


الماشیةء وإنما ینصب لذلك من یثقه من أھل الدین والفضل؛ فمن شاء أن 
یرسل إليه فطرتہ قبضھاء ومن ولي إخراجھا لم یطلب منە شیتاً. 

قلت: وجملة هذہ الفروع تتعلق بمسألة شھیرۃ مختلفة بین الأائمة من أن 
الأولی تفریق الزکاۃ بنفسھا أو أداؤھا إلی الإمامء قال الموفق!''': بُسْتحب 
للوإنسان أن يليَ تفرقة الزکاۃ بنفسهء لیکون علی یقین من وصولھا إلٰی 
مستحقھا 5 کانت من الاموال الظاھرة أو الباطنة. قال الإمام أحمد: 
اعجب إلی أن یخرجھاء وإن دفعھا إلی السلطان فھو جائزء وقال الحسن: 
ومکحول؛ وسعید بن جبیر؛ ومیمون بن مھران: یضعھا رب المال في 
مواضعھاء وقال الثوري: احلِف لھم واكِذبْھم؛ ولا تعطھم شیتاً إذا لم یضعوها 
مواضعھا۔ 

وقد روي عن أحمد أنه قال: آما صدقة الأرض فیعجبني دفعھا إلی 
السلطانء وأما زکاة الأموال کالمواشي؛ فلا باأس أن یضعھا في الفقراء 
والمساکینء فظاھر ھذا أنه استحب دفع العشر خاصة إلی الأئمةء وذلك لأن 
العشر قد ذھب قوم إلی أنه مؤونة الأرض؛ فھو کالخراج؛ یتولاہ الأائمة 
بخلاف سائر الزکاۃء والذي رأیت في (الجامع)؛ قال: أما صدقة الفطر 
فیعجبني دفعھا إلی السلطان. 


ثم قال أبو عبد الله : قیل لابن عمر: إنھم یقلدون بھا الکلاب ویشربون 
بھا الخمور قال: ادفعھا إلیھم . 


وقال ابن أبي موسی وأبو الخطاب : دفع الزکاة إلی الإمام العادل آفضل: 
علي وأبو رزین والآوزاعي؛ لان الإمام علم بمصارفھاء ودفعھا إلیه یِبَرئہ ظاھرا 


.)۹۲/( انظر: (المغني)‎ )١( 

















۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۲۹) باب )١۹۱(‏ حدیث 


کر نو او یو و و و کو و و او سو و وہ رو کور با اض سے ور کو و و عو وع تو ںہ بد ور کو ور کو و کو ا جا ھا و و و و و وک تو و رم ا و مر وھ تس مہ 


وََاظناً ودفعھا ات 0200 باطناً لاحتمال ان یکون غیر مستحق لھا 
ولأنه یحرج من الخلاف وتزول عنه التھمة وکان ابن عمر ۔- رضی اللہ عنه - 
یلفع زکكاته لی من حاءہ من سا ابن اسر أو نجحدة الحروري . 


وقد روي عن سھل بن أبي صالح قال: أتیت سعد بن أہيی وقاص فقلت: 
عندي مالء وآرید آن أخرج زکاتەء وھؤلاء القوم لی ىا تری فیا ٹامحرتی؟ 
قال: ادفعھا إلیهم فأتیت ابن عمر - رضي الله عنه ۔ فقال مثل ذلك؛ فأتیت آبا 
ھریرة فقال مثل ذلك؛ وأتیت أبا سعیدء فقال مثل ذلك؛ ویروی مثله عن 


عائشة. 


َقَالَعالكت واہی-عَفة را غعبید: لا :یفزق الآأموال الظاعرۃ الا :امام 
لقوله تعالی: ٭إحُْذْ ین أََوَلمَ صَتَفَة الای''' ولآن أبا بکر - رضي اللہ عنه - 
طالبھم بھا وقاتلھم علیھاء وقال: لو منعوني عناقاً کانوا یؤدونھا إلی 
رسول اللہ پا لقاتلتھم علیھاء ووافقه الصحابة علی ھذاء وللشافعي قولان: 
کالمذھبینء ولناء علی جواز دفعھا بنفسه أنه دفع الحق إلی مستحقهء فأجزأہ 
کزکاۃ الأموال الباطنةء ولأنه أحد نوعي الزکاۃء فأٗشبه النوع الآخر. 


والآیة تدل علی أن للاٍمام أخذھاء ولا خلاف فيه؛ ومطالبة أبي بکر 
- رضيی اللہ عنه ۔ لھم بھا لکونھم لم یؤدوھا ولو اُدُوھا إلی أھلھا لم یقاتلھم 
علیھا؛ لأآن ذلك مختلف فی إجزائهء فلا تجوز المقاتلة من أجلهء ولا بختلف 
المذھب إن دفعھا ان الاما سواء کان عادلاً أُو غیر عادل وسواء کات من 
الأموال الظاھرة أو الباطنة یبرأً بدفعھاء سواء تلفت في ید الإمام و لم تتلف؛ 
وسواء صرفھا فی مصرفھا أو لم یصرفھاء لما ذکرنا عن الصحابةء ولآن الإمام 
نائب ,"ئ0" فیبری بدفعھا إليەء کولي الیتیم إذا قبضھا لەء ولا یختلف 


۰ ٣ چت الایة‎ (١) 








۹۔ کتاب الزکاة (۲٢۹)‏ باب 


)١۹۱(‏ حدیث 


تی کے ر- - 


أيضاً في أن صاحب المال یجوز أن یفرقھا بنفسەء انتھی ملخصاً. وتقدم البسط 
فی مذھب الحنفیة فی ذلك فی باب آخر الصدقة . 

وأما عند المالکیةء فتقدم قریباً فيی أبحاث الباجي حکم الفطرةء وأما 
حکم الزکاۃء فقال الدردیر: دُفِعّت وجوباً للإمام العدل فی صرفھا وأخذھا وإن 
ان جاتزا نی غیرسا إع کات عاقیة اوسرتاء بل ران کانت عتتا اقی: 

(قبل الفطر بیومین أو ثلائة) قال الباجی''': یرید أنه کان یبعث بھا إليه 
لتکون عندہ إلی أن یجب خروجھاء فیخرجھا عنهء ولا یجوز لمن ولیھا عن 
نفسە ان یخرجھا قبل وجوبھاء ھذا هو المشھور من مذھب مالك؛ وروي عن 
ابن القاسم إن أآخرجھا قبل ذلك بیوم أُو یومین اُجزأی ویہ قال اُصبغ وھذا 
بن علی اُن الزکاۃ یجورز إخراجھا قبل وجوبھا انتھی ۔ 

والحاصل أن الأثر یخالف المشھور من قول مالك؛ وأوْله الباجی بأن 
الإخراج المذکور في الاثر کان بطریق الأمانة إلی من تجمع عندہ ثم یخرجھا 
عن المالك في وقتهء ولا حاجة إلی التأویل في قول ابن القاسم؛ وھذا کلە 
علی مختار الباجي . 

وفيی (الشرح الکبیرا''' للدردیر: وجاز إخراجهە قبل الوجوب بالیومین أو 
الثلائة کما فی (الجلاب)؛ وفي (المدونة): بالیوم أو الیومینء وھل الجواز 
مطلقاً یعني سواء دفعھا بنفسهە أو لمن یفرقھا أو الجواز إن دفعھا لمفرٔق؟ 
تأاویلان محلھا إذا لم یبق بید الفقیر إلی وقت الوجوب وإلا أجزأت اتفاقاً. 

قال الدسوقی : قوله: وفی (المدونة) أي وھو المعتمد فلا یجوز 
إخراجھا قبله بثلاثة أیامء وما فی (الجلاب) ضعیف؛ وإن کان موافقاً للموطأء 


.)۱۹۰ /۲( ) (المنتقے‎ )١( 
۔)٥۰١۰۸۸۱(‎ )٢( 




















۹‌ - کتاب الزکاۃ (۲۹) باب اجک حدیث 


و کے وا و اس او وو چک و او وت و وو و و وک و و وت ا وک و و وع کو رس عو وا تو و ا ا و رو و و و و و و عو و ا سم می می 


-- تأویلان ا4الرعت> منھما الآول واختلغقت الأئمۃة فی دڈللف قال 
العراقی : المشھور من مذاھب العلماء جواز تقدیمھا قبل الفطر لکن اختلفوا 
فی مقدار التقدیم فاقتصر آکثر الحنابلة علی روایة ابن عمر فی البخاري بلفظ: 
(یوم و یومین)ء وقالوا: لا یجوز تقدیمھا باکٹر من یومین؛ وقال بعضھم: 
یجوز من بعد نصف الشھر کأذان المُجں والدفع من مزدلفة والمشھور عن 
الحنفیة جواز تعجیلھا من أول الحولء وعندھم فی ذلك خلاف بسطہه شارح 
(الإحیاءاء ومنع ابن حزم تقدیمھا قبل وقتھا أصلاًء 


قال الموفق''': یجوز تقدیم الفطرة قبل العید بیومینء لا یجوز آکٹر 
من ذلكء یقول ابن عمر: کانوا یعطونھا قبل الفطر بیوم أو یومینء وقال 
بعض آصحابنا: بعد سس تھا بل رف:التیں' گا ینز لعل آڈان 
الفجرء والدفع من مزدلفة بعد نصف اللیلء وقال آبو حنیفة : یجوز تعجیلھا 
من أول السنة؛ لنھا زکاة فأشبھت زکاة المال؛ وقال الشافعيی: یجوز من 
أول رمضان؛ لأن سبب الصدقة الصوم والفطر عنه؛ فإذا وجد أحد السببین 
جاز تعجیلھا . 


ولناء ما روی الجوزجاني بسندہ إلی ف عمر مرفوعاً: (أغنوھم عن 
الگراف سے سال راتا تترسرت سن افست انان الکی رك 
یحصل إغناؤھم بھا یوم العید؛ والتقدیم بیوم أو یومین جائز؛ لحدیث 
البخاري عن ابن عمر: ١کانوا‏ یعطون قبل الفطر بیوم أو یومین)ء وھذا إشارة 
ؤن ححت 1 بھغرق سا ھا واففسال ھا ھا کت انت 
تاتظاحر آنیا تتے آن تھا لی :ہوم العیت نعتیٰ تھا عن۔ الطراف یرم 
العیدء انتھی ۔ 


)0 'دالمختی؛ ماد 











۹۔ کتاب الزکاۃ. (۲۹) باب )١۹۱(‏ حدیث 


ک2 مو / 5 ہہ ٤ہ‏ 


پو سو اج کان اش ماود ام مک نر وص عحصمعہ وس ر7 


وفيی ٢‏ نیل المآرب)٢:‏ وتجزئ قبل العید بیومین ولا تجزئ قبلھماء 
ذ و اج 5 (. 
وفي (حاشية شرح الاقناع) 
وجوب؛ ووقت فضیلة ووقت کراھهةء ووقت حرمة؛ فوقت الجواز أُول 
الشھں والوجوب إذا غربت الشمس؛ والفضیلة قبل الخروج لصلاة العید 
والکراھة تأخیرھا عن صلاته إلا لعذر من انتظار قریب أو أحوجء والحرمة 
تأخیرھا عن یوم العیدء انتھی. 

وفيی (البدائع ۲۷ رو تا الصدقة لم یذکر فی ظاهر الروایق وروی 

ہ(۳) : شا 

کو ہہ : آنة:یجوز التغجیل سنة وسٹین وعن خلف بن 
ابذثت؛ أُنہ یجوز تعجیلھا إذا دخل رمضان ولا یجوز قبله وذکر الکرحي في 
(مختصر 6٥‏ : آنہه یجوز التعجیل بیوم أُو یومین. وقال الحسن بن زیاد: لا یجوز 
یساب مد ٹم ذکر وجوہ هذہ الأقوال کلھا ۔ 

وقال في آخرہ: والصحیح أنه یجوز التعجیل مطلقاء وذکرُ السنة والسنتین 
فی روایة الحسن لیس علی التقدیرء بل هو لبیان استکثار المدةء أي یجوز وإن 
کثرت المدةء ووجھه اُن الوجوب إن لم یثبت فقد وجد سبب الوجوب؛ وھو 
رأس یمونةہء ویلی عليه والتعجیل بعد وجود الستے جائں کتعجیل الزکاۃ 
والعشور وکفارة القتل انتھی . 


(یحییء عن مالك أنه رأی مل العلم یستحبون ان یخرجوا زکاة الفطر 


ز آن لھا خمسہة اُوقات: وقت و ووقت 


۔)۳١٣‎ /۲( )١( 

.)۲۰۷ /۲( )٢( 
)۲۳۲ /۲( انظر مذھب الإمام أبي حنیفة فی اتبیین الحقائق) (۳۱۱/۱)ء وافتح القدیرا‎ )۳( 
وابدائع الصنائع‎ )۳٦۷ /۲( ۔ ٢۲۷)ء واحاشیة ابن عابدین)‎ ۲۷٢ /۲( و(البحر الرائق‎ 

۔)۲١۰۷/۲(‎ 


َّ۰۰۲۸ 














۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۲۹) باب )٢۹۱(‏ حدیث 


إِذا طَلم الفَجِْرُ مِنْ یَوم الفظر قَبّل ان یعُدوا إلی المَصلىی. 

جال گار ضا ضا مور سی 0 لطاب اکا امیا 
الصدقة قبل العید. 

ومسلم فی: ٣١‏ ۔ کتاب الزکاةء ٢‏ ۔ باب الأمر بإخراج زکاة الفطر قبل 
لتاق وو ۷ی ۳۳ 


إٰذا طلع المفجر من یوم الفطر قبل أن یغدوا إلی المصلی) قال الأبي في 
(ااإکمال): استحب مالك والجمھور إخراجھا في هذا الوقت لیستغني المساکین 
عن السؤال في هذا الیوم. 

قال الموفق”'': المستحب إخراجھا یوم الفطر قبل الصلاةء لآن النبي لا 
أمر بھا أن تؤدی قبل خروج الناس إلی الصلاة في حدیث ابن عمر - رضي الله 
عنه - وفي حدیث ابن عباس: من أداھا قبل الصلاة فھي زکاۃ مقبولةء ومن 
أداھا بعد الصلاۃ فھي صدقة من الصدقات٠‏ فإن أَحّرھا عن الصلاة ترك 
الأفضل لما ذکرنا من السنةء ولآن المقصود منھا الإغناء عن الطواف؛ والطلب 
فی هذا الیومء فمتی آأغرھا لم یحصل إغناؤھم في جمیعه لا سیما في وقت 
الصلاةء ومال إلی ھذا القول عطاء ومالك وموسی بن وردان وإسحاق 
وأصحاب الرأي . 

وقال القاضي : إذا أخرجھا في بقیة الیوم لم یکن فعلاً مکروماً لحصول 
الغناء بھا في الیومء وقال سعید بسندہ إلی ابن عمر: (آأمرنا رسول ال قٌٍ ان 
نخرج) فذکر الحدیث؛ قال: فکان یؤمر أن یخرج قبل أن یصليء فإذا انصرف 
رسول اللہ گل قسمه بینھم وقال: (اأغنوھم عن الطلب في ھذا الیوماء وقد 
ذکرنا من الخبر والمعنی ما یقتضي الکراهةء انتھی. 

وحکی العینی!'': الاسات جرد اجنافلامت: المحارت رافاسریٰ َعَد 


.۲۲۹۷ /٥( المغنی)‎ ( )١( 
۔)٥٥۷۸‎ /٦( تعمدہ القاريی)‎ )٢( 











۹۔ کتاب الزکاۃ (۲۹) باب )١۹٦(‏ حدیث 


یھ ہے _ لی ے یا کی او سو رو کے و و وو 
قال مَالِك: وَذْلِك وَاسِمٌ إِنْ شَاءَ الله أن تودڈی قَبْل العْدو 


اأسماءھم منھم: مالك والشافعی وإ(سحاق وأھل الکوفق قال: ولم یحك فيه 
تأخیرھا عن ذلك الوقتء انتھی. وحکي الاستحباب في فروع الأئمة الأربعة. 


وفيی دالبدائم؛”': الس ان یخرج قبل الخروج آلی المضلىٰ: لاأت 
رسول اللہ پل کذا کان یفعلء ولقولہ ق: (اأغنوهم عن المسآألة في مثل مذا 
الیوماء فإذا أآخرج قبل الخروج إلی المصلی استغنی المسکین عن السؤال في 
یومہ ذلك؛ فیصلي فارغ القلب مطمئن النفس٠‏ انتھی. 

(قال مالك: وذلك واسع) أي جائز (إن شاء اش) ھکذا في النسخ الھندیة 
والمصریة إلا فی نسخة الباجيی ففيها بلفظ: ف(إن شاءوا) بصیغخة الجمع 
والضمیر للناس؛ وأما علی بقیة النسخء فذکر الجملة للتبرك (أن یؤدوا) بصیغة 
الجمع والضمیر إلی الناسء وفي بعض النسخ المصریة: أن تؤدی ببناء 
المجھول؛ والضمیر إلی الصدقة (قبل الغدو من ہوم الفطر وبعدہ) أي بعد 
الخدوء وتقدم الکلام علی التعجیل . 

واختلفوا في آخر الوقت والتأخیرء وتقدم قریباً عن (المغني) کراھة التأآخیر 
إلی بعد الصلاةۃء ثم قال: فإن أَخُرھا عن یوم العید آئم ولزمه القضاء وحکي 
عن ابن سیرین والنخعي الرخصة في تأخیرھا عن یوم العیدء وروی محمد بن 
یحیی الکخّال قلت لأبي عبد اللہ : فإن أخرج الزکاۃ ولم یعطھا؟ قال: نعمء إذا 
اأعدّھا لقوم؛ وحکاہ ابن المنذر عن أحمدہ واتباع السنة أولی؛ انتھی. 


وفی (الروض ات۷ وتکرہ فی باقی یوم العید بعد الصلافقف 


۔)۲١۰۷/۲(‎ )١( 
(۳۹۱/۱)۔‎ )٥۲( 


"۰ 

















۹ے کتاب الزکاة )۲٢۹(‏ باب ملاخکی حدیٹ 


0 ۷/۶ 0؛؛ں؛ں؛ں ں5 سو ا ہیک کر ہے تی ہی مس اہ کہا ہہ ای اف ای ھی مو فا اس ا می لا لی ا ئن 


ویقضبھا بعد یومە ویکون آثماً بتأخیرھا عنه لمخالفته أمرہ عليه الصلاة والسلام 
بقوله : (أغنوھم في ھذا الیوم٢ء‏ رواہ الدارقطنيء انتھی . 

وفيی شرح الاقناع۷”'' وھامشہ: وقت الکراھة تأآخیرھا عن صلاته إلا 
لعذر من انتظار قریب أو أحوج؛ ویحرم تأخیرھا عن یوم العید بلا عذر کغیبة 
ماله أو المستحقین؛ فلو أَخشُرھا ہلا عذر عصیٰ؛ وصارت قضا٤ء‏ فیقضیھا 
وجوباً فوراء انتھی. 

قال الباجيی”': قول مالك: وذلك واسعء یرید أنە لا یفید الإخراج 
والأداء بالغدو إلی المصلی؛ لان وقت الاداء واسع؛ وإن کان وقت الوجوب 
نافع امش 

وفي (الشرح الکبیرا'': لا تسقط الفطرة ہمضي زمانھا لترتبھا في الذمة 
کغیرھا من الفرائض: وأٹم إن أمْرھا عن یوم الفطر مع القدرةء وفي (الدر 
المختار١:‏ تجب متا ٹی العمر عند اأُصحابناء وھو الصحیح ا(بحرا عن 
(البدائع٢ء‏ وقیل : کھت في یوم الفطر عیناأء فبعدہ یکون قضاءء واختارہ 
الکمال فی اتحریرہا ورجحه في ال9تنویر البصائر. قال ابن عابدین: قوله: هو 
الصحیح؛ لما عليه المتون بقولھم وصح لو قذم و خر ففي أي وقت أدی 
کان مؤدیاً لا قاضیاء انتھی. 

وبسط في (شرح الاإحیاء) أقوال مَنْ منع تآخیرھا من الحنفیةء وفي 
دالبدائعا'': أما وقت ادائھا فجمیع العمر عند عامة أصحابناء ولا تسقط 
01۳۳ 
(۲) االمتقی) .)٦۱۹۱/۲(‏ 
.)۵۰١۸/۱( )۳(‏ 
)٤(‏ (۲| ۰۷١۲)۔.‏ 


۳۴۱ 





۹۔ کتاب الزکاۃ )۳٣(‏ باب )١۹۲(‏ حدیث 


)٠۰(‏ باب من لا تحب عليیه زکاۃ الفطر 
۲ ۔ حعَدذَثني يَخْبَی عَن مَالِكٍ: لَیْسَ عَلَی الرُّْل فی 


سقطت: وج قول الحسن أُن هذا حق معروف بیوم الفطر فیختص أداؤہ بە 
کالأضحیةء ووجه قول العامة أن الأمر بأداٹھا مطلق عن الوقت؛ فیجب فی 


مطلق الوقت غیر عین؛ وإنما یتعین بتعیینه فعلاً و بآخر العمرء کالأمر بالزکاۃ : 


والعشر والکفارات وغیر ذلكء وفي أي وقت أدی کان مؤدیاً لا قاضیاء کما 
في سائر الواجبات الموسعة؛ غیر أن المستحب أن یخرج قبل الخروج إلی 
المصلىء انتھی ۔ 

ومال الشیخ ابن القیم*' إلی اُنھا تفوت بالفراغ من الصلاة کما لا تصح 
الأضحیة قبل الصلاۃء وحکی الشوكاني''' عن ابن رسلان الاتفاق علی حرمة 
تأخیرھا عن یوم العید . 


)٠۰(‏ من لا تجب عليه زکاۃ الفطر 
قال الزرقائی''؛ ھذہ الترجمة مفھوم الترجمة الاولی آتی بھا وبمدخولھا 
زیادةً تی۔ الات :لسن غان ا عق الہ تائان: 
۶۲ھ ۔ (قال مالك: لیس علی الرجل في عبید عبیدہ) هکذا في 
النسخ المصریةء وفي الھندیة: في عبیدہء والصواب الأول؛ لآأن الصدقة واجہة 
علی عبیدہ علی الخلاف بینھم في تقیید المسلم وغیرہء وأما عبید العبید فلیس 


۔)۲٢/۲( ززاد المعادا‎ )١( 
۔)۱٤۹‎ /۳( لیل الأوطار؛‎ )۲( 
.)۱٥١۸٢۲ /۲( )۳( 


۴۲ 




















۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۴۰) بات )٦۹۲(‏ حدیث 


ےج ٰٰٰٰٰیٰٰئٰٰٰئى :0 ,9001ہک وب ت ب ۳ٹ فض ە ‏ کہ کہ کک تہ رہ ہز وہ ور کک ڈرڈ ٹہ 


عليه صدقة عند مالك؛ لأنه لا یمونھم إذ نفقتھم علی سیدھم کما قاله في 
(المدونة)ء قاله الزرقاني. 

وقال الباجيی'': لیس علیہ صدقة؛ لن عبید عبیدہ لیسوا في ملکە وإنما 
یکونون في ملکه بعد أن ینتزعھم بدلیل أنه لو اأعتق عبیدہ لم یعتقوا بعتقھم؛ 
ولکانوا ملکا لھم إلا أن یستثنیھم؛ ولا تجب عليه نفقتھم؛ فلا زکاة عليه فیھم 
×حج- 

قال العینيی فی (شرح ار ہرمع ای فلا وھو عحوتداالفاہ 
وبه قال الشافعیء وقال مالك'”: لا شيء فیھمء انتھی. 

وفي دالبدائع)'': أما عبد عبدہ المأذونء فإن کان علی المولی دین فلا 
یخرج في قول أبي حنیفةء لن المولی لا یملك کسب عبدہ المأذون المدیونء 
وعندھما بخرج لانه یملکەء وإن لم یکن عليه دین فلا یخرج بلا خلاف بین 
أصحابنا؛ لأنه عبد التجارة ولا فطرۃ فی عبد التجارة عندناء انتھی. 


وفيی (شرح الاإحیاء): قال أصحاہنا: لا یجب علی عبید العبد إن کانوا 
للتجارةء وإن کانوا للخدمة یجب إن لم یکن علی العبید دین مستغرق؛ فإن کان 
علیھم دین مستغرق لا یجب عند أبي حنیفةء وعندھما یجب بناء علی ان 
المولی ھل یملك کسب عبدہ إن کان عليه دین أم لا؟ء انتھی. 


وقال الموفق”“: آما عبید عبیدہء فإن قلنا: إن العبد لا یملکھم بالتمليك 


)١(‏ االمتتقی) (۱۹۱/۲)۔ 

.)٥۹٥ /٦( ل عمد القاري)‎ )٢( 

(۳) قال ابن عبد البر: لا خلاف عن مالك وأصحابه أنە لیس علی السید زکاۃ الفطر في عبید 
عبیدہ؛ کما أنه لیس عليه أن يُركٔي عما بید عبدہ من المال. ۸ الاستذکار) (۹/ .)۳٦۹‏ 

.)٥٠٢/٢( )ٛ٤ص(‎ 

.)٥۰٣/٤( (المغني)‎ )٥( 


۳ 











۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٣۰٣(‏ باب )١٦۹٦(‏ حدیث 


َلّا فی آجیرو؛ وَلا في رقبقِ امْرَأنهء رَكَادٌ اص امس 
فالفطرة علی السیدء لانھم ملکەء وھذا ظاھر کلام الخرقي؛ وقول أبي الزناد 
ومالك والشافعی وأصحاب الرأي؛ وإن قلنا: یملك بالتمليك؛ فقد قیل: لا 
سم دن سام لاد سای اہ لاق 5اس 
وجوب فطرتھم؛ لان فطرتھم تتبع النفقةء ونفقتھم واجبة فکذلك فطرتھم؛ ولا 
یعتبر فی وجودھا کمال الملك؛ انتھی . 

(ولا فی أجیرہ) أي من استأجرہ للخدمة ونحوھا ولو استاجرہ بأکلەء قال 


الباجی: ولا فطرة عليه فی أجیرہ وإن التزم نفقتهہ لآن نفقة الآحخیر لگ ۱ 


بلازمة بالشرع؛ وإنما هي إجارة تشترط في العقد کما تشترط الزیادة من 
الاجارةۃ وجنسھا. 

(ولا في رقیق امرأنه زکاة) بالرفع اسم لیس قال الباجي''': وعلی الزوج 
ان ینفق علی خادمھاء وذلك أن المرأة لا تخلو أن تکون ممن یخدم نفسھا أو 
ممن لا تخدم نفسھاء فإن کانت ممن یخدم نفسھا فلیس عليه إخدامھاء وإن 
کان لھا خادم فنفقتھا علیھاء وکذلك فطرتھاء وإن کانت ممن لا تخدم نفسھا 
فھو مُحیّر بین ثلاثة أحوال: أن بكْرِيَ لھا من یخدمھاء أو یشتري لھا خادما 
گلا سا آر ھا مل غاضہت یی قافی ارہ افاظاط 


والرابع : ان پخدمھا بنفسهء فإن اختار النفقة علی خادمھا کان عليه ان 
یؤدي عنھا زکاۃ الفطر؛ لنھا تابعة للنفقة بالشرعء وکذلك إن کانت ممن یخدم 
باکٹر من خادم واحدء انتھی. 
١ ۰‏ ۱ : ۰ 2 (۳() 
وقال 0 علی المشھور: یخرجھا عن خادمھاء وفي وجوبھا'ٴ" علی 


.)۱۸١/۲( اه المتقی)‎ )١( 
.)۱۱۸/۳( (إکمال إکمال المعلم“‎ )۲( 


(۳) کذا في الأصل٠ء‏ والمعنی ظاھر (زا. 


٤ 














۹۔ کتاب الزکاة )٥٣(‏ باب )١٦۹٦(‏ حدیث 


اک ا کی ام ٥ھ ٥‏ کر و تی ری عرلػ بچھ 26 25 ۶ بت کچ 
إلا سس کان 2 جس پبحلم4) ولا بک لے صے) ۵ جب تِ ہا“ 1 


اکٹر من خادم إلی خمس إن اقتضاہ شرفھاء الٹھا عن خادمین فقطء انتھی. 

قال الموفق''': فإن کان لامرأته من یخدمھا بأجرةء فلیس علی الزوج 
فطرتەء لأن الواجب الأآجر دون النفقةء وإن کان لھا نظرتٌ؛ فإن کانت ممن 
لا یجب لھا خادمء فلیس عليه نفقة خادمھا ولا فطرتهء وإن کانت ممن يَحْدمْ 
مثلّھاء فعلی الزوج أن بحْیْمھاء ثم هو مُخَیّر بین أن یشتري لھا خادماء أو 
یستاجرہ أو ینفق علی خادمھاء فإن اشتری لھا خادماًء أو اختار الإنفاق علی 
خادمھاء فعليه فطرتەہء وإن استأجر لھا خادماء فلیس عليه نفقته ولا فطرتہ 
سواء شرط عليه مؤونته أُو لم یشرط؛ لن المؤونة إذا کانت أجرة فھي من مال 
المستاجر؛ وإن تبرع بالإنفاق علی من لا تلزمهہ نفقتەء فحکمە حکم من تبرع 
بالإنفاق علی اُجنبيء انتھی. 


اَی کان سم آیى عنح عیل :العید (یخد) آئ الرجل :(ولا بد لا مل 
فتیحب عليه) صدفة فطرہ . 


قال الباجی''': وأما الاخدام فعلی ضربین؛ أحدھما: أن یکون مرجع 
الرقبة بعد الخدمة إلی ملكء والثاني: آن یرجع إلی حریةء فإن کان رجوعھا 
إلی رق فاختلف أصحابنا في ذلك. فقال ابن القاسم وابن عبد الحکم: النفقة 
وزکاة الفطر علی من لە الخدمةء وقال اُشھب؛: ورجع إليه ابن القاسم: النفقة 
علی اس الهٴالْکَلِمَة والڑکاة علیٰ مل الكَے, 

وقال. ابن الماجشون: إن کانت الخدمة تطول٠‏ فالنفقة والفطرة علی من 
لە الخدمةء وإن کانت قصیرۃ کالوجائب والإجارۃ؛ فالنفقة والفطرة علی من له 
الرقبةء وقال سحنون: طالت مدة الخدمة أو فصرت: النفقة والفطرةۃ علی من 
)١(‏ ەالمغني) .)۴۰۲/٤(‏ 
)٢(‏ (المتقی) .)۱۸١/۲(‏ 


(۴۱۰۰ 














۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۰) باب (۹۲) حدیث 


وَلَیْسَ عَلَيْه رَكَاةٌ فی أحَد مِن رقیقە الکافر؛ مَا لَمْ يیْسْلِم 
جار کَانُواء أَوْ لِعَيْر بِجارَۃ. 
لە مرجع الرقبة ٹم ذکر وجوہ ھذہ الأقاویل ٹم قال: وإِن کان العبد یرجع 
إلی حریةء فقال مالك: نفقتهہ وفطرته علی من لە الخدمةء ووجه ذلك أنه 
محبوس في الرق بسببہ دون غیرہ؛ فأشبه العبد الذي یملك رقبتهء انتھی. 

(قال مالك : ولیس عليه زکاۂ فی أحد من رقیقه) زاد فيی النسخ المصریة 
بعد ذلك لفظ : ٴالکافرا صفة لرقیقہ ولا حاجة إليه؛ لقوله (ما لم یسلم) أي ما 
دام لم یسلم سواء (لتحارة کانواء او لغیر تحارة) فإذا اسَنلََا وجب عليه 
فطرتھم مطلقاًء سواء کانوا للتجارة أو لاء وعند الحنفیة: لیس عليه صدقة 
الفطر عن عبید التجارۃ مطلقاًء وتجب عن عبید الخدمة مطلقاء سواء کانوا 
علی لك مسوطاء 'آعادہ:المصنف لساسیة الات 

(سل قات ال مار ا سید اللة-ضر رع آرعرف)ا رض ترزقہ 
فله الحمد والمنةء ولیست هذہ العبارةۃ من قوله: (کمل.٢٠٢٠)‏ إلی آخرھاء إلا 
فی النسخ الھندیة والل أعلم وعلمه أتم وأسأله العون علی التمام خالصاً 
لوجھه الکریم . 

۷ ذو القعدة سنة آلف وثلاث مائة وخمسین ھجریة سنة ۱۳٥١‏ ھ یوم 
الثلاثاء. 


5 




















بسم اللہ الرحمٰن الرحیم 

ھکذا فی ج جمیع النسخ الم وجودۃة عندنا َْ الکتاب علی التسمیة؛ 
وتقدیم الحج علی الکتب الاتیةء قال الزرقانی''': ختم الإمام ۔ رحمه اللہ 
تعالی ۔ بخامس آرکان الإسلام علی الموجود في النسخ الصحیحة المقروءة؛ 
وإن کان یوجد في کثیر من النسخ تقدیم الأیمان والنذور وکتاب الجھاد علی 
الحجء فإنه لا یظھر لە وجةٗ ولا مناسبة ولا حسن تصنیفہ وإن أمکن أن 
اچ لاف بات تاشجاھوالتان علتا ما بالصیامء من جھة أنە قد 
یحلف بە أو ینذرہ فألحقھما بە؛ وللجھاد به نوع تعلق من جھة أن الصیام 
جھاڈ للنفس علی ترك شھواتھاء کما أن في جھاد الکفار ذلك؛ إذ هي لا 
ترضی بالتعب لا سیما المؤدي للعطب؛ 

ونقدم مھنا أ٘یضاً عدة أبحاث مفیدة کدآبنا فيی ھذا الکتاب . 


الأول : .ت قال ہے هو في اللغة: القصدء وعن الخلیل: 
الحج کثرة القصد إلی من تُعَظظمهء انتھی. قال القاري”'': الحج بالفتح والکسر 
کما قریئ بھما قوله تعالی: فوَاّر عَلَ اَلتّایں حِمٌ ےکا نت في السبعة؛ لعْةً 
القصدء وقیل: القصد إلی ما یعظمء وقیل: مرة بعد أآخری؛ انتھی. 

00 اشرح الزرقانی؛ (۲۰۲/۲). 
(٢(‏ (المغنی) (٥٥/٤)۔‏ 

(۳) (مرقاۃ المفاتیح) (ہ/ .)۲٦٢‏ 
)٤(‏ سورۃة آل عمران؛ الایة ۹۷. 


۲۷ 














دع و ےد ےم و ادمدے ےمم مم مم مم یم یم وم وم ےی وم موم ےم مع موی ےی یی می و مھ ےو ےمم بپؤدجدھھه 


وقال الحافظ”٭: نقل الطبري أن الکسر لغ أھلِ نجدء والفتح لغیرھم 
ونقل الحسین الجعفي أُن الفتح اسم؛ والکسر المصدر؛ وعن غیرہ عکسە؛ 
اتی 
قال الزجاج: یقرأً بالفتح والکسر والأصل الفتحء وقال تی - 
بھما وأکثٹرھم علی الفتح وفي (١‏ آمالي الھجري): آکثٹر العرب یکسرون الحاء 
فقطء وقال ابن السکیت : بالفتح القصدہ وبالکسر القوم الحجاج. والحجة 
بالفتح الفعلة من الحج؛ وبکسر الحاء التلبیة والإجابةء انتھی . 

وقال ابن رشد في و سی الحج في اللغة القصد مرة بعد أخری؛ 
وقیل للحاج حاج؛ لانە یأتي البیت آول قدومهء فیطوف بە قبل یوم عرفةء ثم 
یعود إليه بعدہ لطواف الإفاضةء ثم یعود إلی منی؛ ثم یعود إليه ثالثة لطواف 
الصدرء فلتکرار العودة إليه مرة بعد أآخری؛ یقال لە: حاجء انتھی . 

وقال قطرب: الحج الحلق؛ یقال: احجج شجتك؛ وذلك أن یقطع 
الشعر من نواحي الشجة لیدخل الحجاج في الشجة؛ فیکون المعنی حج فلان 
أي حلقء قال الققّال: وھذا محتمل؛ لقوله تعالی: ٭لَسحْلنَ الْسُجد الْحَرامَ إِن 
شا الہ ایت تلنَ ِهُوسکم ورک4 أي حجاجاً وعمارا قاله الرازي 
فی (الکبیر. 

والثاني : في تعریفه شرعاًء واقتفینا في ذلك فروع الأئمة الأربعةء ففي 
(الشرح الکبیرا': هو شرعاًء وقوف بعرفة لیلة عاشر ذي الحجةء وطواف 








.)۳۷۸ /۳( سح الباری؛‎ )١( 
.)٥/۷( معمدہ القاريی)‎ )٢( 
.)٥٦١٤/١( )۳( 

.۲۷ سورۃ الفتح: الایة‎ )٤( 
.)٢/٢( )٥ہ(‎ 


(۱/۸ 











٠۔‏ کتاب الحج 


ہو مھ ماع یے مھ مم ےم یم و سے دم دم و مھ ہا ےمم عم وو مھ سے ے ہے وع دم مع وع ےمم فے+مھے عابھ 


بالبیبت ضا0 وسعي بین الصفا والمروةء کكکذلك علی وجە مخصوص یاحرامِ 
وفی (مقدمات اہن رشد): ھو قصد البیت علی صفةِ ما فی وقتٍ ما تقترن به 
اُفعال ماء انتھی . 


وئی ار انتا 1ء قو شرعا زیارہنکان:تغصرص نی من 
مخصوص بفعل مخصوص٠‏ انتھی. وقال شارح (الاقاء)''': - نفد الكَیَة 
للنسك الاتي بیانەء زاد البجیرمي: أي مع أفعال الحج (ع ش٤ء‏ فاندفع ما 
یقال: إن کلام یقتضي أن الحج الشرعي قصد الکعبة للنسك؛ وإن لم ىاش 
القاصد بالأرکانء انتھی. وقال الموفق: هو في الشرع اسم لأفعال مخصوصة 
انتھی. وفي االروض المربع)''': قصد مکة لعمل مخصوص في زمن 
محصوصن انتھی؛ 

والثالث: في سببەء قال العینی: وسببە البیتء لآنه یضاف إليەء ولذا لا 
یجب في العمر إِلا مرة واحدة لعدم تکرار السببء انتھی. قال الحافظ': 
أجمعوا علی أنه لا یتکرر إلا لعارض کالنذر؛ انتھی. وفي (شرح الاقناع؛”ٴ: 
وکالقضاء عند إفساد التطوع وا حدیث البیھقي الامر بالحج فيی کل خمسة 
اأعوام فمحمول علی الندب؛ اھ. 

قال السیوطي في (الدرا: أُخرج عبد الرزاق في (المصنف) وابن أبي 
شیبة في (مسندہ) وأبو یعلی والبيھقي عن أبي سفیتااتختری ق70 قال 


۔)١٥١٥٥/۳(‎ )١( 

۔)]٦١۹/۲(‎ )٢( 

.)٥٥٤/١( )۳( 

.)۴۳۷۸ /۳( ففتح الباری)‎ )٤( 

.)٥٦٢٤٤ /۲( انظر:‎ )٥( 

.)۲۰٠٢ /۳( ذکرہ الھیثمي فيی (مجمع الزوائد؛‎ )٦( 


۱۹ 











ہے ہے ےم ےو موم و لے یو یم ے ے ے٤‏ ےج مو مم ہے وم وم وو دم لے مھ دا ےج یم ےی وم ےم میے حم ٤ےھ‏ 


رمک اھ 26 تلق اق کا رفا ای ٥‏ ععاصہت تح وارمنفت 
لە فی رزقهء یأتي عليه خمس سنین لا یفد إلىٌ لمحروم١ء‏ انتھی. ثم أآخرج 
بروایة أبيی یعلی عن خباب بن الأرت مرفوعا بمعناہء قلت : ودلیل الندب 
حدیث الأقرع بن حابس المشھور قال قلٹ: (ہل مرة واحدة فمن زاد فھو تطوع) 
آخرجه آبو داود ومسلم وغیرھما. 


والرابع : اختلفوا هل هو علی الفور أو التراخي؟ ذکر في (شرح الاإحیاء4: 


ممن قال: إنه علی التراخي؛ الشافعي والثوري والآوزاعي. وممن قال: علی ۔ 
الفورء مالك 29 واختلف فيه عند أُصحابناء قال ایر ورسلت: هو فی أول ٰ 


أوقات الامکان: فمن أئحرہ عن العام الأول ان وھو أصح الروایتین عن أبي 
حنیفة: کما فی (المحیط)ء و (الخانیة)؛ و اشرح المجمع)ا؛ وفي (القنیة : إنه 
المختار قال القدوری : وھو قول مشایخناء وبالترا خی قال محمد لکن جوازہ 
مشروط بآن لا یفوتہ حتی لو مات ولم یحج أثم عندہ أیضاً . 

ووقت الحج عو الاو قح می ےھ سو اق الال آن 
یشبه المعیار ؛ لأآنہ لا یصح فی عام واحد الا حج واحد: ویشبه الظرف ؛ لآن 
أفعاله لا تستغرق أوقاتہ. والوجه الثاني : ان أبا یوسف لما قال: بتعیین أُشھر 
أخحرہ عن العام الأول یکون قضا٤‏ لا أَداء مع أنە لا یقول بەء بل یقول: إنه 
یکون اُداء 


ویقال: إن التطوع في العام الأول لا یجوز مع أنە لا یقول بەء بل 

یقول : إنە یجوز وأن محمداً لو جزم بکونه ظرفاً لقال: إِن من أَخّرہ عن العام 

الأول لا یأئم اُصلاٌ أئ لا فی مدة حیاتهہ؛: ولا فی آخر عمر؛ مع أآنه اج 

یقول ب؛ بل یقول: إِن من مات ولم یحج آثم في آخر عمرہ فحصل 
۳۲ 














وڑے وو واج وو ھا نو لوا روڑ ہہ رت او جآ عوابع اض وہ و ور و و رو و وو وو کو ھت و و و ور جوا وو نو کو رہ مو و تھا رھ و رو تو رک وم 


الإشکالء ثم إن القائل بالفور لا یجزم بالمعیاریةء والقائل بالتراخي لم یجزم 
بالظرفیة بل کلّ منھما بُجوّرّ الجھتین. 

لکن القائل بالفور يُرَجُم جھة المعیاریةء ویوجب أداءہ في العام الاولء 
حتی لو آخٌرہ عنه بلا عذر أثئم لترکە الواجب؛ لکن لو آداہ في العام الثاني کان 
اأداء لا قضاءء والقائل بالتراخي يیْرَجُح جھة الظرفیةء فلو أداہ بعد العام الأول 
لا یأئم بالتآخیر لکن لو أخرہ فمات ولم یحج أثم في آخر عمرہ. 

تال مشش اسان (تا ر710 فضعد آن الخلات فی ملہ:السالة 
سای فأبو یوسف عمل بالاحتیاط؛ لان الموت فی سنة ا نادر فیأثٹ 
ومحمد حکم بالتوسع لظاھر الحال في بقاء الإنسانء انتھی. 

وفي (الروض المربع!''': واجبٔ علی الفوں ویأثٹم إِن آخرہ بلا عذر 
انتھی. وقریب منە ما في انیل المآرب١ء‏ وبسط ابن قدامة في (المغني)''' في 
دلائل الفورء وفي (الشرح الکبیر) للدردیر: وفي فوریته وتراخيه خلافء قال 
الدسوقي بعدما ذکر اختلاف أصحابھم: والقول بالفوریة نقله العراقیون عن 
بالكت رالقرل:بالتراخی۔ (تیا: آغة می :سائل رلں الال مھا بتری::زإڈا 
ملک کا کا فو کان القول بالفوریة رجح انتھی. 

رن لان می اک 0نا او فی جا ا کو ال 
الذی یحکیە الات من المذھب أنه علی 7" وقال ابن وا إنه 
علی التراخيی. وصرح في افروع الشافعیة): بأنه علی التراخي؛ ففي اروضة 
المحتاجین): وجوبهە علی التراخي بشرطه عندناء وأآما عند الإمامین مالك 
وأحمد: فعلی الفور. 
.)٤٥٤/٤(:)۸(‏ گخ0800 
)٢(‏ (ہ/٣۳).‏ 
)٣(‏ (۲۹/۳). 


۳۴۲۱ 








عم مےم ما مم ےم موم دم مم و وم مم موم و وم ےو موم ود وامے مو مم ہمد یم دہ ی یمم 


و ےکن لأہی حنیفة :نطٌل فی المسألة وقد اختلف صاحبا فقال محمد: 
علی التراخي؛ وقال أبو یوسف: علی الفورء وشرط التراخي أن یعزم علی 
سو تا دی ات کی رئیا وت 
السنة المذکورة ہرم انتھی. وقریب منە ما فی (حاشیة شرح الإقناع). 

وقال النووي فی (مناسکكە): إٰذا وحدت شرائط الوجوب وجب علی . 
التراخي؛ فله تأخیرہ ما لم یخش العطب'''ء فان خشیه حرم عليه التأخیر علی 
الاصح ھذا مذھبنا وقال مالك وأٗبو حنیفة وأحمد والمزني : یجب علی ۱ 
الفور ثم عندنا إذا آخرء فمات تبین أنه مات عاصیاً علی الأصح لتفریطه؛ 
077 

الخامس: اختلفوا فی مبدأً فرضه علی أقوال؛ قال القاريی: تحصل أحد 
عشر قولاً . قلت: منھا: نہ فرض قبل الھجرۃة قال الحافظ فی (الفتح؛!'': 
هو شاذٗ وفي (شرح الاقناع٢:‏ قیل : قبل الھجرة حکاہ فی (النھایة)ء والمشھور 
أَيْ بعدھاء قال البجیرمی : ھو المعتمد؛ لآن سائر العبادات فرضت بعد الھجرةۃ 
إلا الصلاق انتھی ۔ 


ومنھا: سنة خمس؛ وجزم بە الرافعيی في اکتاب الحج)؛ وکذا في 
ااثیتقیٰ٣۳'ء‏ ورجخواضامعت االکمفیس اتال تھا نات علی رن 
الصحیح . 

ومنھا: سنة ست؛ چرم ب4 الرافعيی في الیٹٹرۃ وکذا النوويی؛ وحکاہ في 
)١(‏ في الأصل: العضب وھو تحریف. 


(۲) 'فتح الباريی) (۳/ ۳۷۸). 
(۳) (۸/۲٣۳)۔‏ 


۲ 














0ل ا ا ا ا یمر ہو یو ہو ہر ہر پ ہے کر کر ہں و ہی ہر دی نی و ہہ ہر ےیک کر ہی کہ کی ہیں و یر و ا و سو وپ ےا ای ا سی کے و ہرم 


(شرح المھذب) عن الأصحاب؛ وقال ابن حجر في اشرح مناسك النووي): 
صححه الشیخان في السِيْرْ ونقله في (المجموع) عن الأصحاب؛ وعزاہ 
الحافظ والقسطلاني وغیرھما إلی الجمھور لنزول قوله تعالی : ٭إوَیئوا للَجٌ وَلترَاً 
هە''' الآیة فیھاء وتعقبه ابن القیم بأنھا وإن نزلت عام الحدیبیة لکن لیس 
فیھا فریضة الحج؛ وإنما الأمر فیھا بإتمامه وإتمام العمرةء انتھی. 

وقال الطحطاوي علی (المراقي): وفي (حاشیة العلامة نوح): المشھور 
سنة ست وھو الصحیح؛ انتھی. وقال القسطلاني في ا المواھب!'': الجمھور 
علی أُنھا سنة ست لنزول الایةء ویؤیدہ قراءة علقمة ومسروق وابراھیم بلفظ : 
(وأقیموا الحج) رواہ الطبري بأسانید صحیحة عنھم؛ وقیل: الإتمام الإکمال 
بعد الشروع: وھذا یقتضی تقدم فرضهء انتھی. 

ومٹھا: سنة سبع؛ ومنھا: سنة ثمان. قال صاحب ا(الخمیس): کذا في 
(مناسك الکرمانيی): ورجحه جماعة من العلماء. 

وقال ابن حجر في ا(شرح مناسك النووي): أو سنة ثمان: کما قاله 
اارسی: 


ومنھا: سنة تسعء صححه عیاض کما في (الخمیس)؛ والقرطبي کما في. 
(العینی)ء ویه جزم صاحب (الدر المختاراء وحکی ان قاقان ‏ عن غیر 
لیس بید من ادعی التقدم بدلیلء وبه جزم صاحب (الروض المربع. 


ومنھا: سنة تسع أو عشر؛ حکاہ العیني عن إمام الحرمین؛ وبە جزم 
ابن القیم في (الھدي)ء وعزاہ إلی غیر واحد من السلف. 
)١(‏ سورۃ البقرة: الاأیة ۱۹۲. 
)٢(‏ ا المواھب اللدانیة) ٥٥٤ /٤(‏ - ٤٤٥٦)۔‏ 
(۳) ہرد المحتار؛ (۲/ .)٤٤٠٥‏ 


۳۲۳ 











٠۔‏ کتاب الحج 


و رر ا دوہ ار و و و او وا ور نوا او و و و وا و وآ وھ رو ڑم وا ہوک وو عو وھ آوا و وی وڑ ھ ےو و وو وو ہے 


ومنھا: سنة عشرہ قال الطحطاوي علی (المراقي): قیل: فرض قبل 
الھجرۃة وھو بعیدء وأبعد منه قول بعضھم: إنه فرض سنة عشرہ انتھی. 


والسادس : في سبب تأخیرہ ق٤‏ الحج بعد نزوله علی قول من قال: 
بالتأآخیر بعد الفرضیة فحکی القاري عن ابن الھمام أن تأآخیرہ عليه الصلاۃ 
والسلام لیس یتحقق فيه تعریض الفوات؛ وھو الموجب للفورء لنه کان یعلم 
أنه یعیش حتی یحجء ویْعلُم الناس مناسکھم تکمیلاً للتبلیغ ۔ 

قال القاري: والأظھر أنە عليه الصلاةۃ والسلام أخُرہ عن سنة خمس أو 
ست لعدم فتح مکةء وأما تأخیرہ عن سنة ثمان فلأجل النسيءء وأما تأخیرہ 
عن سنة تسع؛ فلما ذکرنا فی رسالة مسماة باالتحقیق في موقف الصدیق)؛ 
ایی 

قال ابن رشد في (مقدماتہا''': أما قول من قال: إن حجة أبي بکر 
رف القص کات ظربأ لأنه حج في ذي القعدة قبل وقت الحج علی 
النسيءء وآنہ قللُ إنما آتحر إلی عام عشر لیوقعه في وقتەء فلیس ذلك عندي 
بصحیح؛ بل حم أبي بکر في ذي القعدة هو وقته حینئذ شرعاً ودیناً قبل أن 
ینسخ النسيءء ثم حج قللٍ فی ذي الحجة من العام المقبل وأنزل اللہ : ٭إنَا 
أليّیۂ رجات فی الصنتر''' فنسخ ذلك النسيء. 

ولو کان الحج قُرض في ذي الحجة ونٍٔخ النسيء عند فرض الحج قبل 
حج أبي بکر ۔ رضي اللہ عنە ۔ لما حج أبو بکر في ذلك العام إلا في ذي 
الحجةء ولامکن رسول ال قَي٤ٍ‏ فی ذلك العام لو شاء فيەء فالصحیح أنه إنما 
خُر الحج في ذلك العام للعُراة الذین کانوا یطوفون بالبیت من المشرکین؛ حتی 


(۱) (٤/٤١٥)۔‏ 
)٢(‏ سور التوبة : الآیة ۳۷۔. 


۳٣٤ 














وج کی سو و و اٹ ہوا جوراو وا اھ سو او و و و عو ہو سے و و و کا نو لو و ہو جو سوہ ہو و او و و وا موا سو و دو جو یہ و و و جو ا رخ و 


شر ا سای او ات رت جج إذ کان 
اد اطلی ان بوقعه فی ذلك العام فيی ذي الیححة 


وفي نف اتا فرض سنة تسع؛ وإنما أٹٛرہ عليه الصلاۃ 
والسلام لعشر لعذر مع علمه ببقاء حیاته لیکمل التبلیغ ‏ قال ابن عابدین : قوله: 
العذر؛ إما لأن الایة نزلت بعد فوات الحجء أو لخوف من المشرکین علی أھل 
المدینةء أو خوفه علی نفسه قِٗء أو کرہ مخالطة المشرکین؛ إذ کان لھم عھد 
فی ذلك الوقت؛ء انتھی . 

قلت: أو لأجل النسيء کما تقدمء أو لأن المشرکین کانوا یطوفون عُراة 

والسابع : اختلفوا هل کان واجباً علی الأمم السابقة أم لا؟ ففي ا(شرح 
الاقناع۲”۷: هو من الشرائع القدیمةء روي أن آدم عليه السلام لما حج قال لە 
جبریل : (إن الملائکة کانوا یطوفون قبلك بھذا البیت بسبعة آلاف سنة٥ء‏ وقال 
صاحب االتعجیز): إن أول من حج آدم عليه السلامء وإنه حج آربعین سنة من 
اوت دا ناماو ئی الا حجه؛ وقال أبو إسحاق: لم یبعث اللہ نیاً 
بعد إبراھیم إلا وقد حَجٌ البیت: وادعی بعض من ألف في المناسك أن 
الصحیح أنه لم یجب إلا علی ھذہ الامةء انتھی. 


وقال ابن حجر في شرح قول النووي في (المناسك): ا( هو شعار 
الأنبیاء): ظاھرہ أن سائر الأنبیاء حجوا. وقول عروۃ بن الزبیر: بلغني أُن آدم 
ونوحاً حَجُا دون ھود وصالحء لاشتغالھما بأمر قومھماء ثم بعث الل إبراھیم 
فحبّه وعَلم مناسکە ثم لم یبعث اللہ نبیاً بعدہ إلا حجّه. معترض بأنہ جاء في 
)١(‏ ا(الدر لغم سس انتا 
.)۳٣۰/۱( )۲(‏ 


۳٥٣ 








ڑم مھ مھ مم ےمم ام مم ھجم دم مم ےم مم مم مم و موم ہم دم م٤ع‏ ٤ع‏ ہے مم مع مع یھو یو یپوی می یجدھے 


ساس ا1 آة شرتا اتا حجّاء ویقول جماعة: إن جمیع الأنبیاء 
حجّوا و مشے عليه صاحب (البیان) وابن الرفعة والدمیريی حیث قالوا: لم 
یبعث الل نبیاً إلا حج البیتء انتھی . 


وفيی اروضة المحتاجین): هو من الشرائع القدیمة بمعنی بعض الأعمال 
المطلوبةء أما جمیعھا بالھیئة المخصوصة فمن خصوصیات ھذہ الأمةء وقیل: 
ما من نبي إلا حَجّه وذکر فی (ھامشه) قوله: ١‏ ما من نبي حتی ود وصالح) 
علی المعتمد وحتی عیسی عليه السلام فقد أخرج ابن عساکر عن آنس: 9کنت 
ا٘طوف مع رسول الله يَ اذ رأیته صافح شیئا ولا نراہء فقلت: یا رسول اللہ! 
راع سافن تو ا تراہ نقال* ذاك آغی عیسی )ان عریم انظرته عن 
فرغ من طوافه فسلمت عليه) انتھی . 


وقال القاري“': اختلف في أن الحج کان واجباً علی الأمم قبلنا أم 
وجوبە مختصّ بنا لکمالناء الأظھر الثانيیء واختار ابن حجر الأول مستدلا 
بقوله: ‏ ما من نبي إلا وحج) فھو من الشرائع القدیمةء وجاء: (آن آدم عليه 
السلام حج أربعین سنة من الھند ماشیا) وھذا کما تری لا دلالة فیه علی إِثباتہ 
ولا علی نفيهء وإنما یدل علی أنه مشروع فیما بین الأنبیاءء ولا یلزم من کونە 
ص2 أن یکون واجباً مع أن الکلام إنما هو في الأمم قبلنا۔ 


ولا یبعد أن یکون واجباً علی الأنبیاء دون أممھم؛ وقد صح أنە عليه 
الصلاة والسلام لما بلغ عسفان فی حجة الودا ٤‏ قال: القد مر بە ھود وصالح 
علی بکرین أحمرین خطمھما اللیف؛ راو العباءء وأردیتھم النمارء يُلبُون 
شعری الت ایا راہ ہف اتی 








.)۲٦٢ /٥( فسرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)۲۳۲/۱( (مسند أحمد)‎ )۲٢( 


چس 














و وی لوس او ہر ھا را عو یوار اوھ و و تو ہو و وا او پ رھ ےو ور و تو و و و وھ رو ور و و وا و کہ تو مو کو ا ےو تھا و و رم 


الٹامن : فی حکم الحجء قال النووي في (مناسک): إن اَصل العبادة 
الطاعةء والعبادات کلھا لھا معانِ قطعاء فالشرع لا یأمر بالعبث؛ ئم معنی 
العبادات قد یفھمه المکلف؛ وقد لا یفھمه؛ فالحکمة فی الصلاة التواضع 
والخشوع وإظھار الافتقار إلی الله عز وجل؛ والحکمة في الصوم کسر النفس؛ 
وفی الزکاة مواساة المحتاج؛ وفي الحج: إقبال العبد اأشعث آغبر من مسافة 
سھ ا سن کالہ ماق رتا لت غعافقال 1ال لی عرلاہ ٥لیت‏ ون 
العبادات ال لا تمھم معانیھا السعی والرمی؛ فکلف العبد بھا لیتم انقیادئی 
فان هذا النوع لا حطً للنفس فيە ولا انس للعقل بە فلا یحمل عليه إلا مجرد 
امتثاله الأمر وکمال الانقیادء فھذا إشارةۃ مختصرة بعرف بھا الحکمة فيی جمیع 
العبادات:؛ اتھی: 

0 کرڈ٘ں . سا رھ ڑ) کی و ا 

وقال شیخنا الدھلوي فی (حجة الا '": اعلم أن حقیقة الحج اجتماع 
جماعة عظیمة من الصالحین فی زمان یذکر حال المنعم علیھم من الأنبیاء 
والصدیقین والشھداء والصالحین؛ ومکانِ فيه آیات نات قد قصدہ جماعات 
من أَکِمة الدین فشطید لشعائر اللیف متضرّعین ؛ راغبینء وراجین من الله الخیں 
وتکفیرَ الخطایاء فإن الھمم إذا اجتمعت بھذہ الکیفیة لا یتخلف عنھا نزول 
الرخمة والتقرةہ وََزله 28: :ما وی الشہطان اہرما مو یه اضر ولا آدغر 

وأصل الحج موجود في کل أمة لا بد لھم من موضع یتبرّکون بە لما رأوا 
من ظز بات الله فیەء ومن قرابین وھیئثات مأثورةۃ عن أاسلافھم یلتزمونھاء 
لأنھا تُذكُرُ المقوٗبینء وما کانوا فیەء وأحق ما يُحَجُ إليه بیث اللہ فيه آیاتٌ 
بیناثء بناہ إبراھیم صلوات اللہ عليهء المشھود لە بالخیر علی ألسنة آکثر الأمم 
بأمر اللہ ووحيهء بعد أن کانت الأرض قفراً وعراء إذ لیس غیرہ محجوج إلا 


۔)۷٥/۱( (حجة ا الْبالعة؛‎ )١( 


۳۷ 
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وفیه إشراك أو اختراع ما لا أصل لەء ومن باب الطھارة النفسانیة الحلول 
بموضع لم یزل الصالحون يُقُمونہ وبجِلون فیە ویعمرونه بذکر اللہ فإن ذلك 
یجلب تعلق ھمم الملائکة السّفلیةء ویعطف: عليه دعوۃ الملاً الأعلی الکلیة 
لأھل الخیر؛ فإذا حل بە غلب آلوانھم علی نفسەء وقد شامدت ذلك رأي 
ا 

ومن باب ذکر الله تعالی رؤیة شعائر الله وتعظیمُھاء فإنھا إذا رُؤیت 
کر 27کیا 7ک الو الا لاسنافد ازم ات سطیب ری 
وحدود تُتَبْةُ النفس تنبیھاً عظیماًء وربما یشتاق الإنسان إلی ربە أَشدٌ شوق؛ 
فیحتاج إلی شيءِ یقضي بە شوقه فلا یجدہ إلا الحج؛ وکما أن الادلة تحتاج 
إلی عرضة بعد کل مدة لیتمیز الناصح من الفاشل؛ والمنقاد من المتمرد 
ولیرتفع الصیت٠‏ وتعلوا الکلمةء ویتعارف آھلھا فیما بینم فکذلك الملة 
تحتاج إلی حج لیتمیز الموفق من المنافقء ولیظھر دخول الناس في دین اللہ 
أفواجاًء ولیری بعضھم بعضاً فیستفید کل واحد ما لیس عندہہ إذ الرغائب إنما 
تکتسب بالمصاحبة والترائيی؛ انتھی . 


وقال أیضاً فيی موضع آخر''': المصالح المرعیة في الحج أمورٌ: منھا 
تعظیم بیت الله فإنه من شعائر الله وتعظیمه ہو تعظیم اللہ ومنھا: تحقیق 
معنی العرضةء فإن لکل دولة أو ملة اجتماعاً یتواردہ الأقاصي والأداني لیعرف 
بعضھم بعضا ویستفیدوا اأحکام الملةء ویعظموا شعائرھاء والحج عرضة 
المسلمین. وظھور شوکتھم؛ واجتماع جنودھم؛ وتنویه ملتھم؛ وھو قوله 


ہم۔ ہم )2۷ھ 


تعالی : لوَإه جَعلنا ایت مَعَابة ای واتناچ'''. 


۔)٥٥/٥٢(‎ )١( 
.۱۲١ سورۃ البقرة: الاآیة‎ )۲( 


۲۸ 
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ومنھا: موافقة ما توارث الناس عن سیدنا إبراھیم وإسماعیل عليیھما 
السلا فإنھما إماما الملة الحنیفیةء وتعلو بە کلمتھاء وھو قوله تعالی: لإتأة 
لم ارھب ٌ4 فمن الواجب المحافظة علی ما استفاض عن إمامیھاء کخصال 
الفطرة ومناسك الحج؛ وھو قولہ 8إ : (قفوا علی مشاعرکم؛ فإنکم علی إرث 
من إرث أبیکم إبراھیم). 

ومنھا: الاصطلاح علی حال یتحقق بھا الرفق لعامتھم وخاصتھم؛ کنزول 
منی والمبیت بمزدلفةء فإنه لو لم یصطلح علی مثل ھذا لشق علیھم؛ ولو لم 
یسجل عليه لم تجتمع کلمتھم عليه مع کٹرتھم وانتشارهم. 

ومنھا : الأعمال التي تُعلن بأن صاحبھا موحّد تابعٌ للحق؛ مندیْنٌ بالملة 
الحنیفیةء شاکر للہ علی ما أنعم علی آوائل هذہ الملةء کالسعي بین الصفا والمروة . 

ومنھا: أن أُھل الجاھلیة کانوا یحجونء وکان الحج أصل دینھم: 
ولکنھم خلطوا أعمالاً ما هي مآثورۃ''' عن إبراھیم عليه السلام؛ وإنما هي 
اختلاق منھم؛ وفیھا إشراك باللہ کتعظیم إساف ونائلة' وکالڑھلال لمناۃ 
الطاغیةء وکقولھم في التلبیة: لا شریك لك إلا شریکا ھو لك؛ ومن حق ھذہ 
الأعمال أن یٹھی عنھا ویؤکد في ذلكء وأعمالا انتحلوھا فخرا وعجبا کقول 
حمس: نحن قطان اللہ فلا نخرج من حرم اللہ وغیر ذلك من مزخرفاتھاء 
ذکرھا الشیخ وذکر أیضا ما ورد في إبطالھا. 

قلت: ومناسك الحج کلھا مبنیة علی أربعة أمور: الأول : إظھار العبودیة 
لجتایہ تعالیٰ: 


والثانی : إظھار العشق إلی حضرتهء فإنه تعالی وتقدس کما أنەہ معبود 


)٢(‏ إساف ۔ بکسر الھمزة ۔ ونائلةء صنمان زعموا أنھما زنیا فی الکعبة فمسخا. 


۳۲۹ 
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ومسجود لعبید؛ کذلك محبوب ومقصود لعشاقه؛ کما لا یخفی علی من 
أذافه ال قالیٰ سر لایخ شرات ص بر لی آل کعالی صا مہ بلاط 


والثالٹ : فيه تنبيه إلی الرحیل من دار الفناء إلی دار البقاء ففي کل شيء 
من أعمال الحج وأحواله تلمیح إلی ذلك . 

والرابع : اجتماعھم علی حالة واحدة یستوي فیھا الأمراء والفقراء؛ فإنه 
موجب للاتحاد والأخوۃ بینھم؛ فلله در الملة الحنیفیة البیضاء أما الأول 
والرابع فظاھران فيی کل آمر من أمور الحج؛ وأما الثاني والثالث فیحتاجان إلی 
مراقبة أحوال الأموات والمُشُاق؛ فلیس آمر من أمور الحج إلا وله شبه خاص 
بھماء لا یسع تفصیله الکتاب؛ ومؤلفه أحقر من أن یتکلم فی الأسرار. 


والتاسع : في فضل البیت وشرافتہ وتخصیصہہ ومعنی قوله تعالی: ٭إنٌ 
أول بَیّ ٍ4 الایة. وحکی القاري''' عن امعالم التنزیل): اختلف العلماء في قوله 
تعالی: لا ال بی رُضِمَ للگایں4 فقال بعضھم: هو أول بیت ظھر علی وجه 
الماء عند خلق السماء والأرض؛ خلقه اللہ تعالی قبل الأرض بألفي عام 
وکانت زبدہٌ بیضاء علی الماء؛ فدّحیّتِ الأرض من تحتھاء ھذا قول عبد اللہ بن 
عمر ومجاھد وقتادة والسدي؛ وھو المشھور؛ وقال بعضھم: هو أول بیت بُنِي 
فی الأرض؛ روي عن علي بن الحسین: أن اللہ تعالی وضع تحت العرش ییتاء 
وھو البیت المعمورء وأمر الملائکة ان یطوفوا بەء ئثم آمر الملائکة الذین هھم 
سُکانُ الأرض أن یبنوا بیتاً في الأرض علی مثاله وقدرہ فبنواء واسمه 
الضراحء وأمر من في الأرض أن یطوفوا بەء کما یطوف آھل السماء بالبیت 
الشوںن 


وروی اُن الملائكکة بنوہ قبل خلق آدم بألفي عامِ فکانوا یحجونە؛ فلما 


.)۲٦٢ /٥( فسرقاة المفاتیح)‎ )١( 


کرس 














وو یع مد ےھ و وج وو ےم می مد ےو ےم ےھ ےوہ ےو دو و ےا امے دےھ مے وم ےو ام ے ےھ وج مے ےھ موا امے و دے ٤ے‏ و امے 


حجه آدم قالت الملائکة: بر حجك؛ حججنا مذا البیت قبلك بألغيی عام 


وقد بسط الرازي في (تفسیرہہ ما یتعلق بالّیة الشریفة: ٣ن‏ أول بت وُضع 
>> ہک۶ 2 71 رک سر یر ہو ہي ہے : پ ا 2 7 12 
لی کازی پیکة مُبَارگا وَهُدی لیب () دہ ءایلث پیٹ مَکام لویم ومن د٥َعَلَمُ‏ 
ہے 7 بر ۱ 7 ۱ : : ۱ 078ج 5 2 رر کی 1 ےی وی نا 
٥‏ انا '''. وقال: إنە تعالی لما قال فی الاآّیة المتقدمة: نُا يِلة نَم 
اع ٍ 


ح7۸ 
ٗ“_ 


ے‫ کر رص کے ہے )٢۲(‏ : ہا و 1 7 0 : 
حییفا وما کان من لنکریی ۷ وکان من اعظم شعائر ملة إبراھیم ذکر في همدہ 
الایة فضیلة البیت لیفرع عليه إیجاب الحج . 


واختلف 7-0 ان ایت ول فی الوضع والبناء آ2 ول فی کونهہ ارگ 
وھدی:؛ وذھب ال کل من القولین جماعة من المفسرین؛ ذکرھم الرازيی؛ ٹم 
قال: وإذا ثبت أُن المراد من ھذہ الأولیة زیادۃ الفضیلة والمنقبةء فلنذکر ھھنا 
وجوہ فضیلة ات 


فالأول: اتفقت الأمم علی أن باني البیت هو الخلیل عليه السلامء وباني 
بیت المقدس سلیمان عليه السلام ولا شك أن الخلیل أعظم درجة منهء فمن 
1ال جخد سی آ0 یگون الہ اقف مے مت المتلیف و الہ ام ۵فز 
لغ الیل سارک ھالت 0ر وک اوح اک ات آ لو مک نت 
کنا مَلَيَۃ بی لات مَلتَابینَ مَلبُک آشبر )4 '"ء والمبلغ لھنا 
التکلیف جبرئیل عليه السلام وذ اقیل+: لسن فی العالم تناہاشرف: من 
الکعبةء فالآمر هو الملك الجلیل؛ والمھندس جبرئیل؛ والبانی الخلیل؛ 
والتلمید إسماعیل۔ ۱ 
)١(‏ سورۃة آل عمران: الآیة ۹۷. 
)٢(‏ سورۃة آل عمران: الاأیة ۹۵۰. 
(۳) سورۃة الحج: الایة .٦٢‏ 


ە۹١كه‎ 
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ومن الفضائل فيه مقام إبراھیمء وھو الحجر الذي وضع إبراھیم قدمه 
عليهء فجعله اللہ کالطین حتی غاص فی قَدمٌ إبراھیم عليه السلامء وھذا مما لا 
یقدر عليه إلا اللہ سبحانەهء ولا یظھرہ إلا علی الانبیاء ثم لما رفع إبراھیم 
قدميهء خلق فيه الصلابة الحجریة مرة آخری؛ ثم إنه تعالی أبقی ذلك الحجر 
علی وج الاستمرار والدوامء فھذہ آیات عجیبة ومعجزات باھرةء أظھرھا اللہ 
سبحانه فی ھذا الحجر. 

ومن الفضائل أیضاً: قلة ما یجتمع فیه من حصی الجمار فإانە منذ آلاف 
السنینء وقد یبلغ من یرمي الجمار في کل سنة ستمائة آلف إنسانء کل واحد 
منھم سبعین حصاةء ثم لا یری ھناك إلا ما لو اجتمع في سنة واحدة لکان غیر 
کثیرء ولیس الموضع مسیل ماء ولا مھب ریاح کثیرۃء وقد جاء في الآثار أن 
من کانت حجته مقبولة رفعت حجارة جمراته إلی السماء. 


ومنھا : أن الطیور تترك المرور فوق الکعبة عند طیرانھا في الھواءء بل 
تتحرف عنھا إذا وصلت إلی ما فوقھا. 


ومنھا: ان عندہ یجتمع الوحوش؛ لا یُوذي بعضھم بعضاً کالکلاب 
والظبای ولا یصطاد فيه الکلاب والووحوش؛ وتلك خاصیية عجبسة: رايضا ان 
سکن مکة أمن من النھب والغارةء وھو برکة دعاء إبراھیم حیث قال: ٭رَتَ 


َمعَل كدا بلاا ءَان'' وقال تعالی فی صفة آمنہ: فاَولَم بروا آتا جِعَلنا كيا ٤ایا‏ 


7 ٤ غا‎ -۸ 


وِتَحََفُ الاش بن حَوَلِهِمٌ قالط4( وقال عز اسمے: ٭فليْمَبُدُوا رَبَ هَدا 
سے 7 یم سے مو 7 رے ےے۔ و کے )۳( - کچ 
لت 8 اللِت اطعمھم بن جوع وَءَامَنهُم دِن خوی 6> ٠‏ ولم ینقل آن 


٥٢٦١ سورۃ البقرة: الأیة‎ )١( 
سورۃ العنکبوت : الایة ۷ء‎ (۲) 
۔٤‎ ٣٢ سورۃ قریش : الاآیتان‎ )۳( 


۲ 
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ظالماً عدم الکعبة وخرب مکة بالکلیةء وأما بیت المقدس فقد عدمه بخت نصر 
ئن 

ومن الفضائل أأیضاً: ان صاحب الفیل وھو أبرمة الأشرم لما قاد 
الجیوش لتخریب الکعبة وعجزت قریش عن مقاومتهء أُرسل اللہ علیھم طیر 
الأبابیل تحمل أحجاراً ترمیھم؛ وکانت في غایة الصغرء فهھذہ آیة باھرۃ دالة 
علی شرف الکعبةء فإن قیل: لم لا یجوز أن یکون کل ذلك لطلسم موضوع 
ك۵ فث ۷ رف احخزم غئات الاب فی تج گت الطلسنات مَٹْھررَء ویقال: 
لکان طلسماً مخالفاً لسائر الطلسماتء فإنه لم یحصل لشيء سوی الکعبة مثل 
ھذا البقاء الطویل فی ھذہ المدة العظیمة ومثل ھذا یکون من المعجزات: فلا 
یتمکن منھا سوی الأنبیاء. 

ومن الفضائل : أنە عرٌ اسمه وضعھا بوادٍِ غیر ذي زرع؛ والحکمة فيه 
بوجوہ: الأول : قطع بذلك رجاء اُمل حرمہ عمن سواہ فلا یتکلوا الا عليه . 
الدنیاء فالمقصود تنزیه ھذا الموضع عن لوٹ أھل الدنیا. 

والثالثٹ : لٹلا یقصدھا انل للتجحارق بل یکون ذلك لمحض العبادة. 


والرابع : أظھر تعالی بذلك شرف الفقر حیث وضع شرف البیوت في أقل 
المواضع نصیاً من الدنیا ۔ 

والخامس : کكأنه قال: لما لم أجعل الکعبة إلا فی موضع خالٍ عن جمیع 
نعم الدنیاء کذلك لا أجعل کعبة المعرفة إلا فيی کل قلب خالِ عن محبة 
الدنیاء وھذا ما یتعلق بفضائل الکعبة . 

وظھر منھا أُنھا أول بیتٍ وضع للناس في أنواع الفضائل والمناقب: 
وبطل قول یھود: إن بیت المقدس أفضل وأشرف من الکعبة؛ وقال تعالی: 


رورض 











مم مھ مھ مم مم مم مم مم مم مم مم مم ےم و ےم مم مم مھ مو مد مم وو وم وی وم وم وو وج جوم جیو++مهم 


لی یَگةہ“ ولا شك أن المراد من مکة؛ فقیل: إن الباء والمیم حرفان 
متقاربا المخرجء یقام کل واحد منھما مقام الاآخرء یقال: ضربة لازم وضربة 
لازبء ویقال: دائم ودائب؛ وراتم وراتب . 

وفيی اشتقاق بکة وجھان: الأول: أنہ من البك الذي هو عبارة عن دفع 
تمیق فا ولذا قال سعید بن جبیر: سُمّیٍت بذلك؛ لأنھم یزدحمون في 
الطواف؛ والثاني : مت انا لاتھا ىك أعناق الجبابرۃ لا پریدھا جبار بسوء:_ 


إلا اندقت علنقه. 


وفي اشتقاق مکة وجوہ؛ الأول: اأنھا من تمك الذنوب أی ٹُزیلھا؛ 
والٹانی : لاجتلابھا الناس من کل جانب؛ یقال: امتّكٌ الفصیلُ إذا استقصی ما 
فی 7 أمهء والثالث : سمیت لقلة ماٹھاء کأن أرضھا امتّكُٹ ماٹھاء والراہع : 
اُنھا فی وسط الأرض؛ والعیون والمیاہ کلھا تنبع من تحت مکةہ فالأرض کلھا 
مك من مائھاء ومٹھم من فرق بین مکة وبکة؛ فقال بعضھم: بکة اسم 
للمسجد ومكة اسم للبلدء والآکٹرون مکة اسم للمسجد؛ وبکة اسم البلد إلی 
کو کاھت ھتاہ هو لاگ 

وقد وصفه عز اسمه بنفسه قوله: ٭مَارتاگف َافا سن ال کات ای لا 
تنقضي عجائبھاء ولا شك أن من دخله تقرباً إلی اللہ کان آمناً من النارء وقد قال 
النبی پل : : امن مات في أحد الحرمین بُعث یوم القیامة آمناً؛ء وقد سماہ عوٌ وجل 
الیک الف إما بمعنی القدیم؛ فیرجع إلی قوله: أول بیت وضع؛ قاله 
الحسنء أو لأنه عق من الجبابرة فکم من جَبًارٍ سار إليه لھدمه فمنعه اللہ 
عز وجل؛ وھو قول ابن عباس وابن الزبیر وروي مرفوعاء وتسلط الحجاج لم 
یکن لقصد البیت؛ آو لنه لم یملك قطہ قاله ابن عیبنةء أو لأنه اأعتق من الغرق؛ 
قاله مجاهدء أو لنه بیت کریمء من قولھم: عتاق الطیر والخیلء انتھی. 

والعاشر: في تکفیر الحج للخطایاء والمسألة شھیرۃء والبحث فیھا طویل 

٣ 














پ- ےا ہے تھا اس آوار و و و وو وا و و رو جو و سو وھ ےکور و سو و ا و وخ و و و کو و اش و و جورم و لا ور تو و وڑ ہوا ھ وا چم وھ 


لا یسعهہ ھذا دالاوجزا وأجاد شیخي ووالدي اللىحث فی ذلك فیما حکاہ عن 
شبخه وقطب وقته الحافظ الححة مولانا رشيد اتد الجنجوھی - قدس سرہ - 
جع تر رحشی الہ اقانی می اقمتی: البربییااکرکااہترت ۷ق 


(ہاب ما جاء فی مثل الصلوات الخمس)؛ فارجع إلیە لو شئثت التفصیل . 


والجملة أن الروایات في تکفیر الذنوب وتعمیم المعاصي مما لا یحصی 
کثرةء کأحادیث الوضوء وخروج الخطایا من غسل الأعضاءء وأحادیث المشي 
إلی المساجد وأحادیث الصلاة التي لا عيدك تھا تلستن-واحاؤرث ال کعتین 
بعد الوضوء وأحادیث التأمین إذا وافق قوله قول الملائکةء وأحادیث التحمید 
إذا وافق قوله قول الإمام وأحادیث إِجَابة الأذان:ء وسیحة الضعحیٰ> وآاحادیث 
الشُمی والأمراض والبلایاء والحج والعمرةء والفتن وغیر ذلك. 


ومع ذلك حکی جمع من المحققین کالقاضي عیاض نوہ عق الس وائن 
حجر المکي وغیرھم الإجماع علی أن الکبائر لا تُكَفرٌ إلا بالتوبةء فمن ذامب 
إلی ان الروایات بأسرھا مووّلهٌ بالصغائرء ومن ذاھب إلی أن بعض الأعمال 
سراف أوالااسا الب سی متوره سی ارایات. 


ففي (الدر المختارا''': ھل الحج یکفر الکبائر؟ قیل: نعم کحربي 
أسلم؛ وقیل: غیر المتعلقة بالآدمي کذمي أسلمء وقال عیاض: آجمع أھل 
السنة أُن الکبائر لا ے۔ إلا التوبةء ولا قائل بسقوط الدَیْنْ الہ تا لہ 
کدین صلاة وزکاۃء نعم إِثْمُ المطل وتا سے :ا ااکتر نجرا سط 2 ۸دا اتخان 
التکفیر علی القول بەء وحدیث ابن ماجە: ‏ أنه ا استجیب لە حتی فی الدماء 
والمظالم)ء ضعیف؛ انتھی . ۱ 
رم میم 
)٢(‏ اڈالدر المختار مع رد المحتارا (۲/ .)٦۸٦ - ١۱۸٤‏ 


۴۰ 








مم رھ تم مہ مہ و مه جو ھا وم وہ و وم مو ومم مو مم مم وو وو وو وو وو ےو و وم ےو مج وو ەووہء۔ءم٭ 


ویؤید التعمیم ما سیأتتي فی ١جامع‏ الحج) من حدیث طلحة بن عبید اللہ 
مرفوعا (من تجاوز اللہ عز وجل عن الذنوب العظامء وما فی مسلم والنسائي 
وابن ماجە عن عائشة مرفوعاً: (ما من یوم اکثر أن یعتق اللہ فیە عبیداً من النار 
من یوم عرفةاء الحدیثء وما في ابن خزیمة وابن حبان والبزار وأبي یعلی 
والبیھقي عن جابر رفعه: (ما من یوم أفضل عند اللہ من یوم عرفة١‏ الحدیث: 


وفیه : افلم یر یوم آغجر تا من شارمی وم عرفةاء زاد البيھقي: فتقول . 


الملائكة : (إن فلاناً فیھم وھو مرھق؛ فیقول اللہ عز وجل: قد غفرت لە٥.‏ 


قال الزرقانی“'٭: وفي (المحلی): قال الترمذي في حدیث: (من حج فلم 
یرفث؛ رجع کیوم ولدته أمہ): وھو مخصوص بالمعاصي المتعلقة بحقوقه تعالی 
خاصة دون العباد ولا یسقط الحقوق أنفسھاء فمن کان عليه ضلاة أو صیام 
او کفارةۃ من حقوق اللہ تعالی لا یسقطه عنه؛ لأنھا حقوق لا ذنوبء واإنما 
الذنب تأخیرھا فنفس التأآخیر یسقط بالحج لا هي نفسھا۔ 


قال ابن تیمیة: من اعتقد أن الحج یسقط ما وجب عليه من الحقوق 
یستتاب وإلا قتلء ولا یسقط حق الادمي بحج إجماعاء انتھی. وحدیث 
عباس بن مرداس عند ابن ماجه ضعیف؛ کذا قاله جماعةء لکن رواہ أبو داود 
من الوجه الذي رواہ ابن ماجە ولم یضعفهء وقد أخرجه الضیاء المقدسي في 
(مختارہا وصشّحہ: وآثبت الحافظ أنه حسن بتعدد طرقهء وقد أخرج ابن منیع 
عن أنس: 0 وقف النبي قلٍ فقال: معاشر الناس! أتانی آنفاً جبرائیل فأقرأنی من 
ربي السلامء وقال: إِن اللہ قد غفرلمل عرفات وآأھل المشعر وضمن عنھم 
التبعات؛ فقال عمر - رضي الله عنه -: ھذا لنا خاصة؟ فقال: ھذا لکم إلی یوم 
القیامةء فقال عمر - رضي اللہ عنە -: کثْر خیر اللہ وطاب٤.‏ 


.)۳۹۷ /۲( انظر: اشرح الزرقاني)‎ )١( 


۳٣ 

















وھ وو و ےو و ےو وو وج جم ےم جمھ وم و وو وو ےم دم مع وم جم دم مم ما می ےْ ےم و ےم و مھ جم و موہ ددھ 


وفائھاء ورواہ 00 2 ا ٹم قال: وله شواھد: فان ضیح 
بشواھدہ ففيه الحجة؛ وإن لم یصح فقد قال تعالی: ل٭٭وَیعْفر ما ون دَلكَ لکن 
کا 4''ء وظلم بعضھم بعضاً دون الشركء انتھی ما في (المحلی). 


قلے: ولخلذیق غباس تن مزداس فامفدئن عحتنی اہ ےی آخغرچه 
السیوطي فی ٴاللالئ) بطرق؛ وذکر لە شواهد؛ وقال: تعقب الحافظ ابن حجر 
علی ابن الجوزي فی هذہ الأحادیث في (القول المسددا'' وألف في الرد عليه 
مؤلفاً سماہ ١قوۃ‏ الحجاج في عموم المغفرة للحجاج؟ء وذکر أبو الفداء في 
(البدایة والنھایة) طرق حدیث عباس ھهذاء وبسط ابن عابدین الکلام في 
شرحہ'"ء وحکی الأقوال المختلفة فی ذلكء وقال الأبي فی (الإکمال٢:‏ قال 
ابن العربی : ھذہ الطاعة لا کا انف وإنما یکفرھا انچونھتر اس 
والصلاة لا تکفرھاء فکیف تکفرھا العمرة أو الحج؟ء ولکن ھذہ الطاعات رہما 
أثرت في القلب؛ فحمله علی التوبةء واختار ابن بزیزة أن هذہ الطاعات تُکُٹُر 
الکبائرء قال: ویدل علی 0 حدیث مباھاة الملائکة علیھم السلام بالحاج؛ 
لآن الملائكکة مطھرون مطلقاء ولا یباھی المطھر مطلقا إلا بمطھر مطلقا 
وسحفراا ضا 1 رک کا و کر اتا ظاف اقافظ لا رقاطن اق 
سبحانه الخلق إلا بظاھر من الامرء فلا یعطل ظاھر بباطنء انتھی . 


ومال الشیخ محمد حسن المکی 2 ((غنیية المناسك) إلی التعمیم ما خلا 
الحقوقی؛ ورجح ابن حجر فی اشرح ماست النووي) التخصیص بالصغائں 


رھ سورة النساء : الأیة .٦۸‏ 
)٢(‏ انظر: (القول المسددا (ص .)٦٤- ٤٤‏ 
)٣(‏ ال رد المحتارا (۲/ ٦‏ ۸٦)۔‏ 


۳۷ 











٠۔‏ کتاب الحج )١(‏ باب 


)١(‏ باب الغسل للڑھلال 


وکذا ابن العربی فی تا رت کا سای فی حدیث الحج المبرور وقال 
القاري فی (شرح اللباب): الحج یھدم ما کان قبله من الصغائر قطعا إذا کان 
من حقوق اللہ وقال العلماء: لا یکفر شیئا من المظالم بل تبقی علی ذمته. 
واختلف في الکبائر المتعلقة بحقه تعالی؛ والمعتمد أن الکبائر تحت 
المشیئة عند جمیع أھل السنة کما ذکرہ التوربشتي وغیرہ من الأئمةء ومشی 
الطیبي علی أن الحج یھدم المظالم والکبائر ووقع منازعة غریبة فيی ھذہ 
المسألة بین أمیر باشا من الحنفیة إذ مال إلی قول الطیبي؛ وبین الشیخ ابن حجر : 
المکي من الشافعیة وقد مال إلی قول الجمھورء انتھی. 


)١(‏ الغسل لاٍھلال 


قال الراغب: الڑھلال رفع الصوت عند رؤیة الھلالء ثم استعمل لکل 
صوت؛ وبە شبّه إھلال الصبي؛ وقیل: الڑھلال والتھلل أن یقول: لا إِلَه 
إلا ال ومن ھذہ الجملة رُكُبَّتْ هذہ اللفظة کقولھم: التبسمل والبسملة 
والتحولق''' والحوقلة ومنە الإھلال بالحجء انتھی . 


وقال البخاريی فی (صحیحہ): أمَل تکلم بەء واستھللنا وأھللنا الھلال 
کل من الظھوں واستھل المطر رج من السحاب: عو ال لغب ال ہو گل 
وھو من استھلال الصبي انتھی . 
لأن الإحرام سبب التلبیةء وقال الحافظ”: أصله رفع الصوت؛ لأنھم کانوا 
)١(‏ (عارضۃة الأحوذي) .)٤٦٦/٤(‏ 
(۲) کنا في الأصل٠ء‏ والصواب : التحوقل . 
(۳) ففتح الباري) (۳/ .)۳۸٣‏ 


۴۸ 











ری ہے ج یھ یہ پت ےھ هے ج یت٤‏ یھ پ ھه یو ھْم و وم وم" ہے چ وھ“ وھ و وہ وی وو و وھ وم ہا وھ وھ و وم ہم 


یرفعون أصواتھم بالتلبیة عند الإحرامء ثم أطلق علی نفس الإحرام اتساعاً 
انتقی ا 

قال الأبي فی (الإکمال''': في الحج ثلاث اغتسالات للوحرام 
عندنا سنهة مژکلتق وآکدھا عندناء وعند الشافعی ما لإحرام لآمرہ پا یہ4 
تس 

قلت: وسیأتي ذکر الثلاثة في أثر عمر ۔ رضي الله عنه - فی آخر الباب: 
وھذا الغسل الذي بوّب بە المصنف سنة مؤکدة عند مالك وأصحابهء لا یرخص 
فی تک إلا لعذر وھو آکد اغتسالات الحج؛ وقال ابن خویزمنداد: إنه آکد 
الإحرام طاھراً أم لاء قاله الزرقانی'''. 

وقال ان العربي فی (العَارف 1 ۴۳: غسلهہ لا تاٍحرام غریب ؛ وأمرہ یه 
لغیرہ فصحیح؛ فکان ذلك من أفعال الحج التي لا یمنع منھا الحیض؛ وصار 
عندي مشبھاً لوضوء الجنب قبل أن ینامء وھو لا یرفع حدثاء وما یظن من 
التعلیل فی وضوء الجنب لا یتصور فی غسل النفساء لاإحرام إنما هو عبادة 
محضة الذي یظھر فیه من الحکمة أنە لإزالة التفث الذي یکون علی الاإنسان: 
حتی بأتي تفل الحاج مفرداً عما کان قبلهء فتفل الحاج کخلوف فم الصائمء 
اتی 


وقال ابن قدامة''': من أراد الإحرام استحب لە أن یغتسل قبله في قول 


۔)۳۲٣۲/۳(‎ )١( 

۔)۲٢۳‎ /۲( (شرح الزرقانی)‎ (٢( 
.)]٦۷/٤( (عارضة الأحوذي؛‎ )۳( 
.)۷٥/٥( ۃٴالمغني؛‎ )٤( 


۳۹ 











ہے ٤ھ‏ رھ وھ وو وو و مو وو ھ وھ 0 وھ وی وو یا وم ود وو مم وو یمم و و و او و و و ”وہ وج 


اکر اَل العلمء منھم : مالك والثوري والشافعي وأصحاب الرأيی؛ لما روی 
خارجة بن زید عن أبیيە أنە رأی النبي قَللُ تجرد لڑھلاله واغتسلء رواہ الترمذي 
وقال حسن غریب وثبت أنە قللُ أمر آسماء بنت عمیس وھي نفساء أن تغتسل 
عند الإحرامء وأمر عائشة أن تغتسل عند الڑھلال بالحج وھي حائض؛ ولآن 
ھذہ العبادة یجتمع لھا الناس؛ فسن لھا الاغتسال کالجمعةء ولیس ذلك واجبأ 
في قول عامة ا٘ھل العلم. 


قال ابن المنذر: أجمع أھل العلم علی أُن الإحرام جائز بغیر اغتسال؛ 
وقال الأثرم: سمعت آأبا عبد اللہ قیل لە عن بعض أھل المدینة: من ترك الغسل 
عند الإحرام فعليہ دمء لقولہ پل لأسماء وھي نفساء: اغتسلي فکیف الطاھر؟ء 
فاظھر التعجب من ھذا القولء وکان ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه - یغتسل أحیاناً 
فا انساای اھ 


وفي (الروض المریع۷'': سُنْ لمریدہ غسل ولو حائضاً ونفساءء.أو تیمم 
لعدم الماء أو لنحو مرض؛ انتھی. وھکذا في (شرح الاإقناع٢ء‏ وفي (الشرح 
الگزیر!''' للوَرَدپر الَنة لمراد الاآخرام ولر ضویا آو حاتضا آر تتساۃغسل 
متصل بالإحرامء فلو اغتسل غدوة وأحرم وقت الظھر لم یجزہ؛ ولا یضر 
الفصل بشدً رحاله وإصلاح جھازہ؛ ولا دم في ترکە عمداء وقد أساء أي 
ارتکب مکرومأء ئم ذکر ما هو کالاستثناء من قوله: متصل بقوله: وندب 
الغسل بالمدینة لمرید الإحرام من ذي الحلیفةء انتھی. 


قلت: إلا أن الاستثناء لا یظھر من (المدونة)ء بل لفظە: إن من اغتسل 
بالمدینة ٹم مضی من فورہ أری غسله مجزثاً عنهء وفي (شرح المناسك) 
)١(‏ (۱/ ٤۷١٦٦)۔‏ 
(۲) (۳۸/۲)۔. 


‌ 

















٠۔‏ کتاب الحج )١(‏ باب )١٦۹٦(‏ حدیث 


8ھ َ‫ عو پش فی کالاتی ع فلت الرحمٰن ٌ 


للقاریي : یغتسل بسدر ونحوہ؛ أو توَضاَ وس متا لآنه سنة مؤکدة 
والوضوء یقوم مقامہ فی إقامة السنة المستحبة لا السنة المؤکدة؛ وفيه إشارة إلی 


أن التیمم لا یقوم مقام الغسل مطلقاًء 

وذکر ابن عابدین'' الاختلاف فیما بیٹھم فی أن التیمم یجزئ آم لا 
ومنشؤہ الاختلاف في ان غسل الإحرام للطھارةء فیقوم مقامه أو للنظافة فلا 
قال ابن قدامة''': إن لم یجد ماء لم یسن لە التیممء وقال القاضي: یتیمم؛ 
لآنه غسل مشروع: فناب عنه التیمم ولنا: آنە غسل مسنون فلم یستحب التیمم 
عند عدمه کغسل الجمعة؛ والفرق بین الغسل الواجب والمسنون أن الواجب 
یراد لإباحة الصلاةء والتیمم یقوم مقامه في ذلك: والمسنون یراد للتنظیف 
وقطع الرائحةء والتیمم لا یحصل ھذا بل یزید شعثا وتغییراء ولذلك افترقا في 
الطھارة الصغری؛ فلم یشرع تجدید التیمم؛ ولا تکرار جج بەء انتھی . 


کن وومہ وی سو جم وی 
العین المھملة مصغراء قال ابن عبد البر: ھکذا قال یحبی وابن وہب ومعن 
وابن القاسم وقتیبة بن سعید وغیرهم؛ وقال القعنبي وابن بکیر وابن مھدي 
ویحیی بن یحیی النیسابوری : قل آ آ3 اشنا وعلی کل حال فھو مرسل؟؛ 
لأن القاسم لم یلق أسماء. 

وقد وصله مسلم وأبو داود وار بن ماجە من طریق عبید اللہ بن عمر عن 
عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائشة قالت:' تلسے-اسشسای ری :الحدیث 


۔)۵٢۲۸/۲( و(رد المحتار؛‎  )١( 
.)۷٦/٥( (المغني)‎ (۲ 


۳۱ 











٠۔‏ کتاب الحج )١(‏ باب )١٦٣٦(‏ حدیث 
۲ح و ہہ وا سد تھا ہر کے ۔ سط2 و ہہ ات ور پل -ص گھ 5 
زشول الله تل2 سس اس دس سس سمحع یت 


2 


ورواہ النسائيی وابن ماجە من طریق یحیی بن سعید عن القاسم بن محمد عن 
آبيه آئی بکر الصدیق+ ورزاہ ابن' عبد ال ر“'' من طریق امعاق:بن محمد عن 
عبید الل''' بن عمر عن نافع عن ابن عمر قال: ولھذا الاختلاف في إسناد ذا 
الحدیث آرسله مالكء فکثیراً ما یصنع ذلكء کذا في (التنویرا۔ 


فان الترفات ۳ لکكنە اختلاف لا یقدح في صحة الحدیث ولا في 
وصله؛ لانه یحمل علی أن لعبید اللہ فيه إسنادین عبد الرحمن بن القاسم عن 
أبیە عن عائشةء ونافع عن ابن عمرہ وأما روایة یحبی عن القاسم عن أبیە عن 
أَبي بکر فمرسلة إذ محمد لم یسمع آباہ. 


(تھا ولدت محمد بن أبي بکر) الصدیق أبو القاسم من أصغر الصحابة 
کان من تُسّاك قریشء ولا علي بن أبي طالب مصرہ وکان ربیبە؛ قتله 
اُصحاب معاویة بمصر سنة ثمان وثلائین وأحرقوہ کذا في (رجال جامع 
الأصول؛ و (الإکمال) زاد: ‏ وأحرقوہ في جیفة حمار؛ (بالبیداء) بفتح الموحدة 
والمد تقدم في التیممء وفي روایة أبي داود: ونفست أسماء بالشجرةۃء وحکی 
الشیخ في (البذل!''' عن النووي: وفي روایة: بذي الحلیفة هذہ المواضع 


الٹلائة المتقاریبةق فالشجرة بذيی الحلیفة والبہداء ھی بطرف ذيی الحلیمفة ۱ 


انتھی . وسیأتی ما قاله الباجی . 


(فذکر ذلك أبو بکر) الصدیق (لرسول ال َة) یعنيی کیف تصنع؟ قال 


.)۹/۱۱( انظر: (الاستذکارا‎ )١( 


)٢(‏ وفي اتنویر الحوالك) (۳۰۱/۱): عبد الل بن عمر فھو تحریف. 
/٢( )۳(‏ ٢٢۲)۔‏ 
)٤(‏ انظر: (ہذل المجھودا (۸/ ۳۳۲). 


۲ 

















٠۔‏ کتاب الحج )١(‏ باب )٦۹٤(‏ حدیث 


وصله مسلم فيی: 8 ے:کثات کے ٦۔‏ باب إحرام النُساء واستحباب 
اغتسالھا لاحإحرامِ حدیث ۹ 
۹۰۔ وحذشثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ یَحْبّی بن سُعید؛ عَنْ 


ک| 
ہے 


وید بن الْمَْيْيٍ أنََ 4 کو ا وا کا و کک و کو و و زور رو ات 


ابا( ": پحمل آنہ سأل آن لاس الڈی یمنع صحة الصلاۃ والصوم بمنع 
صحة الحج؟ فبین ین قَلُ أنه لا ینافيی الحج ریختعاع آنه سال ع ا غتس الا 
للإحرام إِن علم أن إحرامھا بالحج یصح؛ فخاف أن النفاس یمنع الاغتسال 
الذي یوجب حکم الطھر (فقال) قَلٍ: (مرھا فلتغتسل) فيه غسل النفساء 
لاإحرامء وإن لم تطھرء وفي حکمھا الحائض؛ فھو للنظافة لا للطھارۃء قال 
القاريی: ولذا لا ینوبه التیمم رشبائی فی الحدیث الائی: ان العلۃ عند 
الخطابي التشبه بالطاھرات . 


(ثم لتھلل) بضم أوله من الإھلال بفك الإدغامء وفي النسخ المصریة: 
بالإدغامء والمعنی واحد أي تحرم وتلبي؛ ففيه صحة إحرام النفساء؛ وفي 
حکمھا الحائض؛ وأولی منھما الجنب؛ لانھما شارکتاہ فی اسم الحدث: 
وزادتا عليه بسیلان الد ولذا صح صومەه دونھماء قاله الزرقاني”'ء وقال 
اأیضاً : اختلف الأصولیون إذا أمر الشارع شخصاً أُن یأمر غیرہ بفعل أن یکون 
أمراً لذلك الغیر أم لا؟ واختارہ ابن الحاجب وغیرہ؛ انتھی. 


۹۶ ۔ (مالكف عن یحیی بن سعید عن سعید بن المسیب) تھا" (آن 
سا نت ھمس)رَوجة الصتیق: الا کی رضنی ال عمہ وھنا ارتفت 
یحیی بن سعید: ورفعه الزھريی؛ کما رواہ ابن وھب عن اللیكث ویونس بن یزید 


0ھ (المنتقی) 800 
.)۲٢۲٢ /۲( )۲(‏ 


۳ 








۔ کتاب الحج )١(‏ باب .)١۹٤(‏ حدیث 


ہو سوس ا ُو بگر أَنْ تَفقَيِلّ 
غ فو 


وعمرو بن الحارث٠‏ أنھم أخبروہ عن ابن شھاب عن سعید بن المسیب: 
رسول ال قلٍ أمر آسماء بنت عمیس؛ الحدیث٠‏ أي أمرھا علی لسان أبی بکر 
(رلز ترکم ین لی اکرلی العتھا ۱ 

قال الباجيی'': وفي الحدیث المتقدم بالبیداء لیسا بمختلفینء لأن البیداء 
متصلة بذي الحلیفةء ویحتمل ان یکون منزل آسماء مع أبي بکر ومبیتھما بھاء 
فنسب الراوي ذلك إلی الحلیفةء لأنھا کانت المقصودةۃ بالنزول فیھاء ولعل 
أبا بکر - رضي اللہ عنه - قصد النزول في ناحیة منھا للانفراد من الناس لا 
سیما لحاجة أھله إلی الولادةۃء انتھی ۔ 

وقال عیاض: یحتمل أنھا نزلت بالبیداء لتبعد عن الناسء ونزل پل بذي 
الحلیفة حقیقةء فسمی منزل الناس کلھم باسم منزل إمامھم. 

(فأمرما أہو بکر) لأمرہ قٍ أن یأمرھا (أن تغتسل ئم تھل) قال 
الخطابي:'' فیه استحباب التشبه من أھل التقصیر بأھل الفضل والکمال: 
والاقتداء باأفعالھم طمعاً في درك مراتبھمء ورجاء لمشارکتھم. 


قال ولي الدین: ھذا یدل علی أن العلة عندہ في اغتسالھا التشبه بأھل : 


الکمال وھن الطاهرات٠‏ والظاھر إنما هو لشمول المعنی الذي شرع الغسل 
لأجلە: وھو التنظیف وقطع الرائحة الکریهة لدفع أذاھا عن الناس؛ وبذلك 
علله الرافعي؛ ولا یرد عليه التیمم عند العجزء لن التنظیف هو أأصل مشروعیتہ 
لاِإحرامء فلا ینافیه قیام التراب مقامهء لانە یقوم مقام الغسل الواجب٠‏ فأولی 
المسنون وبعد استمرار الحکم قد لا توجد علته فی بعض المحالء ا 


)١(‏ االمنتقی) (۲/ ۱۹۲).۔ 
)٢(‏ انظر: (معالم السنن) (۲/ .)٦١‏ 
(۳) انظر: (شرح الزرقاني) (۲/ .)۲٢٢‏ 


٤ 











٠۔‏ کتاب الحج )١(‏ باب )٦۹(‏ حدیث 


6 کے وحذخني و مَالِكْء ء عَنْ نافع؛ أَنَ سید الله بس 
رَ کان يَعْقَیل لإخرامه قًإ قَبْل أَْ خر 002 وت رگ کو دا 


قلت: وھذا عند الذي قال بالتیمم عند العجز وأما الذي لم یقل بە فلا 
إیراد عليه. 

۵٥‏ ۔ (مالكء عن نافع أن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنە - (کان 
بغتسل لإحرامہ قبل أن بحرم) وتقدم أنە سنة مؤکدة إجماعاً حتی قیل: بوجوبە 
(ولدخوله مكة) بإضافة الدخول إلی الضمیر الراجع إلی ابن عمرہ وفي آکثر 
النسخ المصریة: لدخول مکة؛ وفي روایة آیوب عن نافع : حتی إذا جاء ذا 
طوی بات بە حتی یصبح؛ فإذا صلی الغداة اغتسلء وبیحدث أن رسول اللہ ا 
فعل ذلكء رواہ البخاریي . 

قال الباجي!''': أضاف الغسل إلی دخول مکة؛ وإن کان مقصودہ 
الطواف؛ لأنه یفعل عند دخول مکة لیتصل الدخول بالطواف؛ والغسل فی 
الحقیقة للطواف دون الدخول؛ ولذلك لا تغتسل الحائض ولا النفساء لدخول 
مكة لتعذر الطواف علیھماء انتھی . 


وفی (الشرح الکبیرا''' للدردیر: وندب الغسل لدخول غیر حائض ونفساء 
مکة بطوی؛ لان الغسل في الحقیقة للطواف؛ فلا یؤمر بە إلا من یصح منه 
الطواف؛ وقوله: (بطوی) حقہه ان یقول : ١‏ وبطوی؛ لأنه مندوب ثانء انتھی: 
وأما عند الحنفیة ففي اشرح المناسك للقاري : وھذا الغسل مستحب 
للطھارة أو النظافة علی قصد الدخول حتی للحائض والنفساءء انتھی. وفي 
(الدر المختار؛'': ویسن الغسل لدخولھا وھو للنظافة فیجب لحائتعض ونفقساء 


00 (المتقی) (۲/ ۱۹۲)۔ 
(۳۲) (۳۸/۲). 
(۳) (٢/و٥٢٥ا)۔‏ 


سش٢‎ 








۰٠۔‏ کتاب الحج )١(‏ باب )٦۹٥(‏ حدیث 


2 رص ا 
ٹ-- ور ٭ قی نے کر کے جم 
وَلوقوفه عَشِيَة غرفة. 


انتھی. وھکذا عند الشافعیة فقد قال النووي في ا(مناسکه): إذا بلغ مکة اغتسل 
بذي طوی بنیة غسل دخول مکة إن کان طریقه علی ذي طوی؛ وإلا اغتسل في 
غیرھاء وھذا الغسل مستحب لکل أحد حتی الحائض والنفساء والصبيء قال 
ابن حجر فی (شرحہ): قوله: حتی الحائض؛ أي والحلال: لأنہ قلُ اغتسل 
لدخولھا عام الفتم وھو حلالء وھکذا عند الحنابلة. 


قال الموفق*'': یستحب الاغتسال لدخول مکة؛ لآن ابن عمر - رضي اللہ 
عنه ۔ کان یغتسلء ثم یدخل مکة نھاراًء ویذکر أن النبي قلٌُ کان یفعلهء متفق 
عليهء ولآن مکة مجمع أھل النسك؛ فإذا قصدھا استحب لہ الاغتسال؛ 
کالخارج إلی الجمعةء والمرأة کالرجلء وإن کانت حائضاً أو نفساء؛ لقولہ لا 
لعائشة وقد حاضت: (افعلي ما یفعل الحاج غیر أن لا تطوفي بالبیت)ء ولان 
الغسل یراد للتنظیف؛ وھذا یحصل مع الحیض؛ فاستحب لھا ذلك؛ وھذا 
مذھب الشافعي؛ انتھی . 


فھذا الغسل عند الأئمة الثلائة للدخول کما هو ظاھر أثر البابء وما ورد 


فی معناہء ولم یحتج إلی الغسل الآخر؛ لأنه لیس بین الدخول والطواف کبیر. 
فصل؛ فیجتمع في غسلہ الآمران: الدخول؛ والطواف؛ ویژؤید ذلك ما قاله“ 


العینيی: إن الغسل لدخول مکة لیس لکونە محرماء وإنما هو لحرمة مکة حتی 
یستحب لمن کان حلالاً أیضاًء وقد اغتسل لھا قلُ عام الفتح وکان حلالاًء 
آفاد ذلك الإمام الشافعي في (الام٢ء‏ انتھی. 


(ولوقوفہ) بعرفة (عشیة عرفة)ء قال الباجي''': یقتضي أن حقیقة الغسل 
(١)‏ (المغنيی) (ہ٥/‏ ۲۰۹). 
(۲) ا المتقی) (۲/ ۱۹۲).۔ 


اہو 











قبل الصلاة لمعنیین: اأحدھماء اتصال الوقوف بالصلاةء والثانیء ان الصلاۃ 
مما شرع لھا الاغتسال؛ فیجمع في غسله الأمرین الصلاة والوقوف٠‏ انتھی. 

وفی (الشرح الکبیر4: وندب للوقوف بعرفة ولو لحائض ونفساء؛ ووقته 
بعد الزوالء انتھی. 

وقال النووي فی (مناسکەا: السنة أُن یمکٹوا بنمرۃ حتی تزول الشمس؛ 
ویغتسلوا بھا تلرترف؛ قال ابن حجر في اشرحها: أي ندباء ومن عجز تیمم 
وقال أیضاً فی اشرح المنھاج): الأفضل کونە بعد الزوالء ویحصل أصل السنة 
بالفسل بعد الفجر قیاسا علی غسل الجمعة؛ انتھی . 

وقال القاري في اشرح اللباب): إذا نزل بعرفات یمکٹ فیھا إلی أن 
تزول الشمس؛ فإذا زالت اغتسل لوقوف عرفة علی الصحیح؛ لا لیومەء وھو 
سنة مؤکدة؛ أُو توضأء وھو رخصة: والغسل أفضل؛ والأآولی أن یغتسل قبیل 
الزوال لیکون آول وقوفهہ علی وجه الکمال؛ انتھی . 

قال الموفق''': لا یشترط للوقوف طھارۃء ولا نعلم في ذلك خلافاء 
وسفحت آف :کرت طائفر ءال اد سض آف یلیل الات کنیا علی 
وضوء انتھی. 

ثم یشکل علی ھذین الاغتسالین لابن عمر - رضي اللہ عنه ۔ ما سیأتي 
عنه في الباب الاتي أنە - رضي اللہ عنه ۔ کان لا یغسل رأس وھو محرم إِلا 
من الاحتلام. 


(٢)‏ غسل المحرم 
قال ابن المنذر: أجمعوا علی أن للمحرم أن یغتسل من الجنابة 


۳۷ 











٠۔‏ کتاب الحج (۲) باب 


وس کسپویپپٹ رپپ ویش 9011111111100 وپ و جج ر گ ‏ ج ‏ ہہ ہج ہہ کہ نک جج ہہ ہہ کک کڈ 


واختلفوا فیما عدا ذلكء وبوّب البخاري بالاغتسال للمحرم؛ کأنه أشار إلی ما 
رويی عن مالك: اه کرہ للمحرم ان یغطي راُسه فيی الماء وروی في 
(الموطاً: ان ابن عمر کان لا یغسل رأسه وھو محرم إلا من احتلام؛ کذا في 
دالفتح۷''. 


وفي (الشرح الکبیر): کرہ غمس رأس في الماء خیفة قتل الدواب: 


انتھی. وھکذا فی (المدونة) وزاد: إن أصابتهہ جنابة صب علی رآأسه الماء 


برک تہ ولا اع آأن یمن رانہ: 

قال العیني'': وفي (التوضیح): أجاز الکوفیون والثوري والشافعي 
وأحمد وإسحاق للمحرم دخول الحمام وقال مالك: إن دخله فتدلك وأنقی 
الوسخء فعليه الفدیةء وحکي عن سعید بن عبادة مثل قول مالك؛ انتھی . 

نال الابی یئ تالعتا ل۳۳۸ اختلف في غسل المحرم بدا اچ فسل 
رأسە؛ فأجازہ الجمھور کما قال عمر ۔ رضي اللہ عنه -: لا یزیدہ الماء إلا 
شعثاء وتؤول عن مالك مثلەء وتؤولت عنە الکراهة أیضاًء وکرہ غمس المحرم 


رأسہ في الماء وعللت الکراھهة بأنه من تحريك یدہ فيی غسلەه أو غمسةهہ قد 
یقتل بعض الدوابء أو یسقط بعض الشعر؛ وقیل: لعله رآہ من تغطیة الرأاسء_ 


اس 

وقال الباجی!'': الغسل للنبرد جائز للمحرم؛ وإن کان لغیر ضرورة؛ 
وہذہ روایة ابن القاسم عنه؛ انتھی. وفي (المدونة): قال ابن القاسم: لا أری 
انتا ِن وجد المحرم ىر أن یصبٌ علی رأمه الماء انتھی. 


۔.)٢٥/٤٥( (فتح الباری)‎ (١) 
۔)٢٥‎ ٢ /۷( اعمدہ القاري)‎ )٢( 
(۳۱۹/۳)۔‎ )۳( 

۔)٦۱۹۳‎ /۲( ا المتتقی)‎ )٤( 


ظ۸ 














- کتاب الحج (٢(‏ باب 195) حدیث 


٦7ء)‏ ۔ حَلثني يَحْیٔی عَنْ مَالِكٍء عَنْ زَيْل بْنٍ 0 ضن 


إرامیم بن عَبْد الله بي عُتيْيي عَن آبیو؛ 1ه کلدالل زل عَاسن 
0807ھ" سو و خر ول فا اس کس و مر ا او و و و ور با ری لو و ئا و ہو راع و تھا وھ ھت وا و او ہی وو ویو وو ور ویو ین 


- (مالك عن زید بن أسلم) العدوي مولی عمر - رضي الله عنه‎ +۹٦ 
(عن نافع) ھکذا فی جمیع النسخ المطبوعة الھندیةء وقال مولانا الشیخ سلام الل‎ 
فی شرحە علی (الموطاً) المسمی ابالمحلی): ھکذا قال یحیی وھو معدود من‎ 
خطئەهء والصواب إسقاطه کما رواہ سائر الرواةۃء انتھی.‎ 


۰۳ص .*.-۔ ادخل یحیی بین زید وإبراھیم نافعاًء وھو خطأء لا 
شك فيه مما یحفظ من خطاأً یحیی وغلطه فی (الموطا١‏ ولم یتابعه أحد من 
رواتەء وقد طرحہ ابن وضاح وغیرہء وھو الصواب؛ قلت: فإسقاطهہ من النسخ 
المصریة لیس بصحیحء لٛأنه موجود في روایة یحیی؛ وإن کان غلطاً فی نفسه 


(عن إبراھیم بن عبد الله بن حنین) بنونین مصغراًء قال الحافظ: وفي 
روَایة این عیینة ع :زید: (أخبرني إبراھیم) أُخرجه أحمد وإسحاق والحمیدي 
فی مسانیدھم وفي روایة ابن جریج عند أحمد عن زید بن أسلم: أُن إبراھیم 
می سا مو فلت امہ سس مر لی لعاف ہت الَطقے: قال 
کا ریہ وفي روایة ابن جریج عن زید بن أسلمء أُن إبراھیم بن عبد اللہ بن 
حنین مولی ابن عباس أُخبرہء کذا قال: ١‏ مولی ابن عباس٢ء‏ وقد اختلف في 
ذلك: والمشھور أن حنیناً کان مولی للعباس وھبه لە النبی قهُ فاولادہ موال 
لف آاتھی) ۱ 

راع غیت ا غاس ار الا (والمسور) بکسر المیم وسکون المھملة 


۔)۱٥/۱۱( (الاستذکارا‎ )١( 


.)٤٦/٤٥( لح الباري؛‎  )۲( 


ہس 
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٥ 
3 


دا اسنا بالأَبوَاء. فِقَالَ عَبْد الله : 0 - اس 
َ0 جػت لا يَعْیل المُحْرمُ دس او و و و وا کو و و کے 


7 سس اف وسکون الخاء المعجمة؛ وفي روایة ابن جریج عند أبي 
عوانة: کنت مع ابن عباس والمسورء الحدیث (اختلفا) وھما نازلان (بالأبواء) 

بفتح الھمزۃ وسکون الموحدة والمدء جبل قرب مکكة؛ وعندہ بلدة تنسب إليه 
قیل: : سُمّي بذلك لوبائہ وھو علی القلبء والالقیل: الأوباء وقیل: لن 
ال ا ا تل قال یاقوت الحموي: وھذا اأُحسن. 


وقیل : فعلاء من الأبوۃ أُو أفعال کأنه جمع ہو وھو الجلد لی :تی ١‏ 
تٌرّأمُه الناقةُ فتدرٌ عليه إذا مات ولدھاء أو جمع بُویٗء قریة من أعمال الفرع من _ 


یلی المدینة ثلائة وعشرون میلاّ قال الحافظ : وفی روایة ابن عیینة بالعرج؛ 
وھو بفتح أولە وسکون ثانيهء قریة جامعة قریبة من الأبواء. 

(فقال عبد الله بن عباس: یغسل المحرم رأسە؛ وقال المسور بن مخرمة: 
لا یغسل المحرم رأسهہ) قال الباجی''': اختلافھما یحتمل أن یکون بمعنی 


المذاکرۃ بالعلمء ویحتمل أن یکون أحدھما فعل من ذلك ما أنکرہ الآخر؛ قال _ 
لا رالقا عا اھ ھیفلتاہ لا پل سکیااسعل اف کل السوں“ 


الاجتھادء ومستند ابن عباس النصّل؛ ولذا رجع إليه المسور. 

قال عیاض: ودل کلامھما أنھما اختلفا فی تحریك الشعرء إذ لا خلاف 
فی غسل المحرم رآسه في غسل الجنابة؛ ولا بد من صبٗ الما فخاف 
المسور أن یکون في تحریکه بالید قتل بعض دواب أو طرحھا. 

قلت: ھذا إذا ثبت أن المسور کان قائلاً بجواز غسل رأس المحرم 


2 ا المنتقی)‎ )١( 

















۵ 21 کتاب الحج 7 باب لک حدیٹثٹث 


ارْسَلني یا بن عَبّاس إِلی أَبي أَيُوب 0200 سیت 
از 2 جح رمک بثوبء کہ عَلَيه ا کا وی و و و او کو 


الماء راس الا اُن سؤال عبد اللہ بن حنین بالکیفیة یؤید ما قاله عیاض: 
وسیأتي البسط في سڑؤال الکیفیة. 


(قال) یعني ابن حنین: (فأرسلني عبد اللہ بن عباس إلی أبي آیوب) خالد بن 
زید (الأنصاري) الصحابي؛ قال الباجي: الظاھر من إرساله إليه یسأله أن 
ہہ یرب ےی بی تہ ولو لم یعلم ذلك 
لارسل إليه یسأله ھل عندہ علم من ذلكء قال ابن حنین: (فوجدته یغتسل) قال 
الباجي: لم یعلم اغتساله مل کان واجباً اف زاے؟ قال الأبيی: وترجم 
عليه في بعض نسخ ٴالام): کیف یغسل المحرم نفسه من الجنابةء ولیس في 
الحدیث بیان لذلك ولا في اغتسال ّ۳ آیبوب لاأي شيء کانء انتھی . 

(بین القرنین) بفتح القاف وئثنیة قرن وھما الخشبتان القائمتان علی رأس 
البئثرء وشبّھھما من البناء ویمد بینھما خشبة یجر علیھا الحبل المستقی بە 
ویعلق علیھا البکرۃء وقال القبتيی: ھما منارتان تبنیان من حجارۃ أو مدر علی 
راس الیٹر من جانبیھاء فإن کانتا من خشب فھما نوقان (وھو یُسُٹر) فی النسخ 
0یسوی مسا رر ا طف 0ال ا الطافہ عاق من 


وکتب الشیخ الوالد فیما علق علی أبي داود: أي لأجل الشمس والریح 
والغبار وغیر ذلكء لا لاآجل السٹر؛ لآنه لم یکن غُرباناً کما یوضحه قولە: 
فطاطأًء . 

(فسلمت عليه) قال الباجي : سلّم عليه وھو في تلك الحالةء لأنه احتاج 
إلی مخاطبته فیھاء لأنھا الحال التي آرسل إلی سؤاله عنھاء فاستفتح لکلامہ 
بالسلام عليهء قال عیاض والنووي وغیرھما: فیه جواز السلام علی المتطھر في 


0 000 وفی نسخة‎ (١) 
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کا و و وم ا 2ئ کے و کے گے ق ا ۶٤۔‏ 7ڈ 
فقال : من هھنا؟ فقلت : انا عبد الله کت حنین؛ ارَسلیي يك 


ہو ھا بے مو ساس سی ا وس ا ا ا و وم 


سر یں 3-2 3 
وھو یں سور و تو او ۳و ا تی وھ و یر کا ما کر ڑھ ما اھ و و ھا الو وا اوھ مو اوک وا ا 


حال طھارته بخلاف من هو علی الحدثء وتعقبه الولي العراقي بأنه لم یصرح 
بأنە رد عليه السلامء بل الظاھر أنه لم یرد؛ لقوله: (فقال: من ھذا) بفاء التعقیب 
الدالة علی عدم الفصل؛ وقیل: یحتمل رد السلام: وترك ذکرہ لوضوحہ: والفاء 


ممرمگڑھ بھ ہےہےح۔ 


کقوله تعالی : فآن آضرب بَحَصَال ایر فَاَلَ4 أي فضرب فانفلق ۔ 


(فقلت : أنا عبد اللہ بن حنینء أُرسلنی إليك عبد اللہ بن عباس أَسألك) 


الباجی'': ھذا خلاف لظاھر ما اختلفا فیەء لأنھما اختلفا ھل یغسل المحرم 
رأسە أولاء ولم یختلفا فی صفة غسله؛ لان ذلك لا :یکون إلا بعد الاتفاق 
علی الغسل؛ ولا یمکن المسور أن یقول: إنه لا یغسل رأسه في الجنابةء فلا 
بد أن یکون خلافھما فیما زاد علی الفرض من الغسل؛ وفي إمرار الید جملة 
مع اعتقادہ أُن الفرض إفاضة الماء فقطء ویکون اختلافھما في غسل غیر 
راخت) اٹھی 


وقال ابن عبد یڈ فيه ان ابن عباس کان عندہ علم غسل المحرم 


راس آتاہ ائن آہتت ا وغیرة الا تری آتهقالن2 کگیت کاق یشتل؟::ولم 
یقل : ھل کان یغسل؟ وقال ابن دقیق العید: ھذا یشعر بأن ابن عباس کان عندہ 
علم بأصل الغسلء فإن السؤال عن کیفیة الشيء إنما یکون بعد العلم بأصله؛ 
وإن غسل البدن کان عندہ متقرر الجواز إذ لم یسأل عنهء وإنما سأل عن کیفیة 
غسل الراُس؛ ویحتمل أن یکون ذلك؛ لأنه موضع الاإشکال؛ إِذ تحریك الید 
یخاف منە نتف الشعر وِثْعْقٌب بأن النزاع بینھما إنما وقع في غسل الرا٘أس. 


)١(‏ ا( المتقی) (۲/ ۱۹۴۳)۔ 
)٢(‏ د(الاستذکار؛ (۱۸/۱۱)۔ 
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ٴ٦‏ تین 4 ْ لا سد 2ء کان تا لي 7 
مْ فَالَ اسان تصوت عَلَيْه ۹ .2 وھ کم .0 ً عونت 


٦ .‏ یف اتی کی اوھ ای وی کو و او بی ای کوک وی و چک دی او اڑا ٹا کک سو وو او کرو و وا اہ و کوک ک7 


2 


قال جو 27 ان کے عبد اللہ بن حنین تصرف في انا 
لفطنتہء کأنه لما قال لە: سله ھل یغتسل المحرم أو لا؟ فجاء فوجدہ یغتسل؛ 
فھم من ذلك أنە یغتسلء فاحب أن لا یرجع إلا بفائدةء فسأله عن کیفیة الغسل 
(قال: فوضع آہو أیوب یدہ علی الثوب) أي الغطاء (فطاطأء) أي خفض الثوب؛ 
وأزاله عن رأسەء وفي روایة ابن عیینة: جمع ثیابہ إلی صدرہ حتی نظرت إليه: 
وفی روایة ابن جریج: حتی رأیت رأسه ووجھه (حتی بدا) بالتخفیف أي ظھر 


(لی رأسهہ) ووجھه. 


(ئم قال لإنسان) قال الحافظ: لم اُقف علی اسمه (یصب عليه) صفة 
لانسانء زاد في روایة ابن وضاح: ہ٦الماء).‏ قلت: وھو موجود في بعض 
النسخ الھندیة بطریق النسخة (اصبب) بضم الھمزة والموحدتین أولاھما مضمومة 
أي آفرغ (فصب) بشد الموحدة (علی رآسه) الماءء فيه الاستعانة في الطھارۃ 
قال عیاض: والأولی ترکھا إلا لحاجة:؛ وقال ابن دقیق العید: ورد في 
الاستعانة أحادیث صحیحةء وفي ترکھا شيء لا یقابلھا فی الصحة. 


وقال ابن عابدین''' بعد بسط الکلام: حاصلە: أن الاستعانة إن کانت 
بصبّ الماء أو استقائہ فلا کراھة أصلاً ولو بطلبهء وإن کانت بالغسل والمسح 
فتکرہ بلا عذر انتھی ۔ 


کے لاف ال ای اپہے امھ تاقنتصف ان فا 
)١(‏ افتح الباريی) /٥(‏ ۷۰). 
(۲) : (رد المحتار علی الدر المختار١ٴ‏ (۱/ .)۱۳٦٣‏ 
۳( افتح الباری) (٤/۷۱۷)۔‏ 


٣٣۳ 
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خر ھا .چا 


فَأَقبَل بھما وَاذیں فوقوم ھب ممظکمو سب 


استدل بە القرطبي علی وجوب الدلك في الغسلء قال: لن الغسل لو یتم 
بدونە لکان المحرم أحق بأن یجوز لە ترکە ولا یخفی ما فیەء واستدل به علی 
ان تخلیل شعر اللحیة بات علی استحبابه خلافاً لمن قال: یکرہ کالمتولی من 
الشافعیة خشیة انتتاف الشعر؛ ولا فرق بین شعر الراأس واللحیة؛ إلا أن یقال: 
إن شعر الرأس أصلب٠‏ والتحقیق أنه خلاف الأولی فيی حق بعض دون بعض؛ 
ای ۱ 

(فأقہل بھما وآأدبر) فدل علی جواز ذلك ما لم یؤد إلی نتف الشعرء قال 
الباجي: ولیس في إمرار الید علی الرأس قتل الدواب ولا إزالتھا عن موضعھاء 
إلا مثل ما فی صبّ الماء علی الرأآس خاصةہ ولذلك کانا مباحینء فأما 
الانغماس في الماء؛ فإنه محظور عند مالك ۔ رضي الله عنه ۔ علی المحرم؛ 
لآنه رہما زال القمل بکثرة الماء عن الشعر؛ وقد روی عمر بن الخطاب 
وعبد الله بن عباس ۔ رضي اللہ عنھما ۔ إجازۃ انغماس المحرم في الماء. 

قال العینی“"٭: وکان أشھب وابن وهب یتغامسان في الماء وھما محرمان 
مخالفة لابن القاسمء وکان ابن القاسم یقول: إن غمس رآسه في الماء اأٌطعم 
شیئاً من طعام خوفا من قتل الدواب؛ ولا تجب الفدیة إلا بیقین‌ء وعن مالك 
استحبابه؛ ولا بس عند جمیع أُصحاب مالك أن یصب المحرم علی رأسه 
الْمَاء لِحَر پظلی: اھ 

وقال أیضاً: قد اختلف العلماء فی غسل المحرم رأسەء فذھب أبو حنیفة 
والثوري والاوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق إلی أنە لا باُس بذلك؛ ووردت 
الرخصة بذلك عن عمر وابن عباس وجابر - رضي اللہ عنھم ۔ وعليه الجمھور 
وحجتھم حدیث البابء وکان مالك یکرہ ذلك للمحرم لآثر ابن عمر: أنه لا 
یغسل رأسه إلا من احتلامء اھ. 


.)٢٤٥٥ /۷( معمدہۃ القاري؛‎ )١( 
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ثمٌ فَالَ: مَکذا رَأَبْث رَسُول اللہ للا بمعَل. 
أخرجه البخاریٗ فی: ۲۸ ۔ کتاب جزاء الصیدء ٠١‏ ۔ باب الاغتسال للمحرم. 
ومسلم فی: ٥١‏ - کتاب الحج ۳۔ باب جواز غسل المحرم بدتھه ور ا ساوت 
حدیث ۹۱. 


رقالق مو ر2 نتر اعلی آہ تل شول رامستمو اھنات 
واختلفوا في کرامة غسله من غیر الجنابةء فقال الجمھور: لا بس بغسله 
راس وقال مالك: یکر وعمدته أن عبد اللہ بن عمر ۔ رضي الله عنھما ۔ 
کان لا یغسل رأآسه وھو محرم إلا من الاحتلامء وعمدة الجمھور حدیث 
أبي یوب ھذاء وحمله مالك علی غسل الجنابة والحجة لە إجماعھم علی أن 
المحرم ممنوع من قتل القمل ونتف الشعر وإلقاء التفثء والغاسل رأسه إما ان 
یفعل ھذہ کلھا أو بعضھاء ٢ھ.‏ 

(ٹم قال: مکذا رأیت رسول ال َِا بفعل) بینە بالفعل: لأنه أبلغ في 
التعلیم من القولء قال الباجي''': لو اقتصر أبو أیوب علی فعله لکان مسنداء 
لأنه إنما سأله عن فعله قٔل فإذا فعل ذلك یرید إیاہ کان بمنزلة أن یقول: 
ھکذا کان قٍ یفعلء فکیف وقد أکد ذلك بأن قال بعد غسل رأسە: ھکذا 
رأیته و اھ 

قال الحافظ””: زاد ابن عیینة: فرجعت إلیھما فأخبرتھما فقال المسور 
لابن عباس - رضي اللہ عنه -: ٴلا أماريك أبدا۷ أي لا أجادلك؛ وفي الحدیث 
من الفوائد غیر ما تقدم مناظرۃ الصحابة في الأحکامء ورجوعھم إلی 
النصوص؛ وقبولھم لخبر الواحد ولو کان تابعیاء وأن قول بعضھم لیس بحجة 
علی بعض وغیر ذلك. 
)١(‏ لہبدایة المجتھد) (۱/ ۳۲۹). 
)٢(‏ االمتتقی) (۲/ ۱۹۳). 
(۳) لفتح الباري) .)٤٥/٤٥(‏ 


٥٥٣ 














٦٠۔‏ کتاب الحج )٢(‏ باب (۹۷) حدیث 


۹۔ وحذَثني عَنْ مَالِكِء عَنْ خْمَیّدِ بن فِیْس ض 
7 بی رَبَاح؛ أنْ عُمَر بْيْ الْحَطَابِ قَال لِیغلی بن مُثَء َو 


7× ی عمَر الْحَطاب مَا٤ء‏ وَمُو يَعْتَيلٌ: اضبٔبْ عَلّی رَأَيِي. 
مال 2 أَتِْيدٌ فان ا ا ا ا ا پا ا و ور ا رق ور یا 


۷ ۔ (مالكء عن حمید بن قیس) ولفظ محمد: أآخیرنا حمید بن قیس 
(المکي عن عطاء بن أَہي رباح) بفتح الراء المھملة وخفة الموحدة؛ واسم أبي رباح 
ال 2خ ملا ود الکی غفہ اق اض الا 
سوہ رر ہف رہ 
ما الا داز ات امت اق یمن وعن ان غیاسن: آنهہ 
کان یقول: تجتمعون إِلیْ یا أأھل مکةء وعندکم عطاء؛ وکذا روي عن ابن عمر 
- رضي اللہ عنه ے وقال ربیعة : فاق عطاء اھل مکة في الفتوی . 

(أن عمر بن الخطاب) ‏ رضي اللہ عنه ۔(قال لیعلی بن مُنْية)''' بضم المیم 
وسکون النون وفتح التحتیة هي أمه؛ کذا یقول أصحاب الحدیث؛ وقیل: جدہ 
واسم أبيە أمیةء بضم الھمزة وفتح المیم وتشدید المثناۃ التحتیة ابن أہی عبیدَة بن 
ھمام التمیميی حلیف قریش؛ صحابي؛ مات سنة بضع وأربعینء وفي رجال (جامع 


الأصول): أسلم یوم الفتح وشھد حنیناً والطائفء وکان عامل عمر - رضي اللہ : 
عنه - علی نجران؛: (وھو یصب) أَي والحال أن یعلی یفرغ (علی عمر بن الخطاب ۱ 


ماءَء وھو) أي عمر - رضي اللہ عنه ‏ (یغتسل) أي وھو محرم. 


آترید) بھمزۃة الاستفھام (أن تجعلھا) أي مذہ الخصلہة (ہي؟) أي لازمة بي؛ 

() اتقریب التھذیب) /١(‏ ۲٢۲)۔‏ 

)٢(‏ انظر ترجمة عطاء بن رباح فی : (تھذیب التھذیب؛ (۱۹۹/۷) (وطبقات ابن سعد) 
(۳۸۰/۲)۔ 


(۳) انظر ترجمته فی : 7(سیر اأُعلام النبلاء) (۳/ )۱٠٠١‏ و(الاستیعاب) رقم الترجمة .)۱٥۸١(‏ 


×س۴ 














٠۔‏ کتاب الحج (۲) باب )٢۹۸(‏ حدیث 


4 ۰ت اک ا 
إِنِ ا ھ سے ا شوتج تی فقا 4 نر ہر ١‏ ر اب 2.112 فلن بر ف٥‏ 
الْماۂ إلا شْعَثا 

۹۸ / 5 4 حدئتي ھن مٴ لا 1 ام ي ان ا اذا ١‏ نَ 

۳ ۱ ) اذ 0" أ و نیک ت یا بب ۱ ,4“ 


رفست اوقشقائقیٰ قال الباجی می کا کرو ھت اتا 
بلعق ره اما من ٴفدية او غیَرماہَ: قال 27 أي تجعلني أفتيكء وتنحي 
الفتیا عن نفسك إن کان فی ھذا شيء؟ (إن آمرتنی صببت) قال ابن وھب: أي 
اتا لاہ ات ات ھن یت 


وقال ابو ا أي إِن مات شیء من دواب زاحلك أو زال شیء من 


لاجر با الفدیةء فان أمرتني کانت عليك (فقال لە عمر بن الخطاب 
اص ہب) بضم الھمزة وأؤلی الْمُوخدثین أی أفرغ لن ہزْت الا إلا عتا) 
بفتحتین کما فی (الصراح) او بسکون العین أ٘یضاً کما في (اللسان) أي نفرقا 
فلا فدیة علی الفاعل ولا الآمر؛ قال المجد: الشعث محرکة: انتشار الأمر 
ومصدر الاأشعث للمُغْبَرٌ الرأسء وشعثُ کفرح 


۸ ۔ (عالك عن نافع ان عبد الہ بن عمر) - رضي اللہ عنه - کان 

دنا) أي قرب (من مکۂة بات ہذي طوی)؟ مثلثة الطاء مقصور منون وقد 
لاینون وفي (المحلی): یصرف ولا یصرف؛ فمن نونە جعلە اسماً للوادي؛ 
ومن منع جعلە اسماً للبقعة وادٍ بقرب مکة؛ یعرف الیوم بیئر الزاھر قاله 
الخافظا" :وقال 0 والفتح أشھر. 
(۱) فاللی: (0۹9/۸.---- 
)٢(‏ انظر : (الاستذکارا (۱۱/ ۲۳)۔ 
 )۳(‏ افتح الباريی) (۳/ ٤١٦)۔‏ 
۷0 


۳۴۷/ 











)٢(‏ باب )٢۹۸(‏ حدیث 


1:000 ہہ وس وھ را اف رئا سے ہے ٘وی کک 


مدڑھ وو یے مع ماعے ای دم مم مم مم مم یمم مع وم وم مم مر یف می مه 





قلت: ھکذا قال صاحب امعجم البلدان) وصاحب (المحلی)ء وحکاہ 
في (المجمع)٢؛‏ لکن أکثر من ضبطوہ من الشراح وغیرھم اقتصروا علی ضم 
الطاء (ہین الثنیتین) تثنیة الثنیة بفتح المثلثة وکسر النون وتشدید التحتیة : الطریق 
الضیق بین الجبلین أو طریق عالیةء کذا فی الحاشیة عن (المحلی) (حتیٰ 
یصبح) أي إلی أن یدخل في الصباح فاساات 


(ثم یصلي الصبح) وفي روایة یوب عن نافع عند الشیخین وغیرھما: 
(فإذا صلی الغداة اغتسل؛ ویحدث آن رسول اش قةٍ فعل ذلك؛ (ثٹم یدخل) 
مکة نھاراً اقتداء بفعله ُء ولآن في الدخول في اللیل مشقةً عليهء واحتمال 
الضیاع علی الحوائجء ویندب دخول مکة نھاراً عند مالك والحنفیةء وھو أُصح 
الوجھین للشافعیةء والثاني ھما سواءء وإليه مال الموفق وحکی النووي عن 
بعض التابعین أفضلیة اللیلء وحکی القسطلاني عمن فرّق بین الإمام وغیرہ کما 
یأاتي بیانه فی الحلاق (من الثنیة التي بأعلی مكة) التي ینزل منھا إلی المعلی 
ومقابر مکة بجنب المحصب؛ وھي التي یقال لھا: الحجون بفتح الحاء المھملة 
وضم الجیم ۔ 

وکان - رضي اللہ عنہ - اقتدی في ذلك فعل النبي ِء فإنہ ا إذا دخل 
تلم عاف تس اس اتا وإذا خرج خرج من کُدَيٌ من الثنیة 
السفلیء والدخول من کداء مندوب عنذ الجمھور . 


وقال الدردیر“'': ندب دخول مکة من کداء لمدني أي لمن أتی من طریق 
المدینةء قال الدسوقی: سواء کان من آھلھا و لاء وأما و آئی می می طرق 
المدینة فلا یندب لە الدخول منھاء وإن کان مدنیاء وقال الفاکھانی: المشھور 


.)٦٤/٤( (الشرح الکبیرا‎ )١( 

















و کتاب الحج (٢(‏ باب )٦۹۹(_‏ حدیث 


وَلا يَذْعْل إِذا حرج اکا 1د شگیر ا ض یل قَبْل نل 
مَكةء إِذا دنا مِنْ مَکة بذِي 08پ*٭00*“" ڈ7 قب ان 


باون 


أخرجه البخاریٔٗ فی: ۲٢‏ ۔ کتاب الحج؛ ۳۸ ۔ باب الاغتسال عند دخول 


مكة. 
۹۵ؤ,۴//۸۰۸ کت وحذثنی -- مَاللكٛ ع نافم؛ ٌ ط0 الله 7 
ُمَرَ کان لا بَغْیل رَأَمَةُ وَمُو مُعْرمٌ إلاء "0" 


أُنه یندب لکل حاج اُن یدخل من کداء؛ وإن لم تکن طریقه: لانہ الموضع 
الذي دعا فيه إبراھیم رب ان یجعل أُفْئدة الناس تھويی إِليھم ومفاد عج اعتماد 
ما للفاکھانی؛ اھ. 


ال ہے ہتخت آة تغل مکا تی اعلافت روا ايَنَغَکَر 
وعائشة أنه ق٤‏ دخل من أعلاھا وخرج من أسفلھاء متفق عليھماء اھ. (ولا 
حا ابن عمر ‏ رضي اللہ عنه ۔ مکة (إذا خرج) إلیھا (حاجاً أو معتمرا) بنیة 
الحج أو العمرة (حتی یغتسل قبل أن یدخل مکة إذا دنا من مکة بذي طوّی) 
متعلق بالاغتسال (وہأمر من معه) من الرجال والنساء (فیغتسلون قبل أن یدخلوا) 
مکكة تحصبلاً للمستحب؛ وتقدم أن الغسل لدخول مکة عند الجمھور فیندب 
للحائف والنفساء أیضاء وللطواف عند المالکیة فلا یندب لھما. 

۹> (مالك؛ عن نافع آن بل اھ بن عم کان لا یفسل رآئنه وعو 
سحرم إلا من احتلام) تحرّباً لما و الأفضل؛ لما روی الترمذي عن ابن عمر 
وہ ات (الحاج الشعث التفل٢ء‏ کذا في (المحلی). 

تہ ما0 گ2 قافے او سا ال مک گان اھ جکراے: 


7 دالمختی؛ 2 07 
)۲( افتح الباری) .)٦٣٤/٣(‏ 


۹ 








۰ کتاب الحج (٢(‏ باب )٦۹۹4(‏ حدیث 


ال مَایِكٌ: سَیعث أَملَ الیلم یئوئر: لا بَأى ان بَٹْيلَ 
7 097ص ھت ال 


صمربە0 پت ے 

٠ 
بحلق راسه ۰ ٹپ کٹ جج 00,"َ۸,َ,۰۸, صیىٔ۰‎ 
کے‎ 


وھکذا قاله الباجي؛ زاد: قال ابن حبیب: إذا اغتسل المحرم لدخول مکة فاإنما 
یغسل جسدہ دون راس فقد کان ابن عمر لا یغسلهء وقال الشیخ و مد 
لعل ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه - کان لا یغسل رآسه إلا من جنابةء یعني فيی غیر 
ھذہ المواضع الثلاثةء فذھب إلی تخصیص ذلك؛ وحکی ابن المواز عن 
مالك: آن المحرم لا یتدلك رآسه في غسل دخول مکة؛ ولا یغسل رأسه إلا 
سے اہ فط 


واعتبر الباجي''' من قول مالك أنه في کل موضع أباح الغسل للمحرم 
لغیر جنابة لا یذکر فيه إمرار الیدء وإنما یذکر فيه صبّ الماء؛ وإذا ذکر غسل 
الجنابة ذکر إمرار الیدء وقال الشافعي: نحن ومالك لا نری بأساً أن یغسل 
المحرم رأسه من غیر احتلامء وروي عنه قلُ: أنە اغتسل وھو محرم؛ وأطال 
الکلام إلی ان قال: وقد یذھب علی ابن عمر - رضي الله عنه ۔ وغیرہ السننء 
ولو علمھا ما خالفھا. 


(قال یحبی: قال مالك: سمعت أھل العلم نقولونة الا یمن ُن یغسل 
الرجل المحرم رأسه بالغسول) بالغین المعجمة کصبور في آکثر النسخ المصریة 
والھندیةء وھو کالِسل بالکسر ما یغسل بە الرأُس من سدر وخطمي ونحوھما. 


وفي اسان العرب): الغسل بالکسر والغسلة ما یغسل بە الراأس من 
خطمي وطین وأشنان ونحوہء ویقال: غسولء انتھی. وفي بعض النسخ 
المصریة: بالغاسول. وقال ابن حجر في (شرح مناسك النووي): الغاسول 
ھوالأشنان (بعد أن یرمي جمرۃ العقبة) ولو کان (قبل أن یحلق رأسه) وذلك لآن 


)١(‏ ا(المتقے ) (۱۹۱/۲)۔ 
۲۰ 

















٠۔‏ کتاب الحج )٢(‏ باب )٢۹۹(‏ حدیث 


تی ھا ست 7 500 مز نان 
ا وا ات رَلیل 
اایعلل ات فی الم + عند المصنف ومن وافقه برمي جمرۃ العقبة 
ولا یتوقت علی الحلق خلافاً للجمھور کما سیأتيی مفصلاً. 

(وذلك) أي وجە الجواز (آنه إذا رمی جمرۃ العقبة) أي فرغ من رمي یوم 
النحر وحصل لە التحلل الأصغر (فقد حل لە قتل القمل) بفتح القاف وسکون 
المیم معروف واحدتھا بھاءء ویکون في شعور الإنسان وثیابە. 

وفي (التعلیق الممجدا'': القمل والقملة بالفتح فالسکون دویبة تتولد 
بالعرق والوسخ إذا آصاب ثوباً أو بدناً أو شعراً یقال لە بالفارسیة: (سبش١ء‏ 
امن وو فرائڈ الَحسن نی قرلۂ تعالی: ل وَلنَّلَ وَالْکَانہَ وََلنہ ''' الاَية: 
وقراءةۃ الجمھور بضم القاف وتشدید المی قیل: ھما لغتان فی شيء واحد: 
وقیل : مختلفان فصله صاحب االجمل) وغیرہ من أھل التفسیر (وحلق الشعرء 
وإلقاء التفث) بفتح المثناة الفوقیة ففاء فمثلثة الوسخ 

(ولبس الثیاب) ولم یبق عليه من محرمات الإحرام سوی النساء والصید: 
وکرہ الطیب حتی یطوف للاٍفاضة قاله الزرقان''' 

قال الباجي”'“: وذلك أن موانع الإحرام علی ضربین: رفث والقاء تفث: 
فالرفث هو الجماع؛ وما في معناہ مما یدعو إليهء وآما إلقاء التفث فھو حلق 
الشعر وخلع یاب الإحرام فأما إلقاء التفث فھو مباح بأول التحللینء وھو 
رمي الجمرةء وأما الرفث فإنه لا یستباح إلا بآخر التحللین: وھو طواف 
الإافاضق ٢ھ.‏ 
)١(‏ (۲۲۹۰/۲۔ 
)٢(‏ سورۃ الأعراف : الأیة ۳۳٣۔‏ 
١ )۳(‏ شرح الزرقانيی) (۲۳۸/۲). 
)٤(‏ ا المتقی) (۱۹۱/۲)۔ 


۱٦ 














٠۔‏ کتاب الحج )٢(‏ باب )٢۹4(‏ حدیث 


مھ مھ مم وم ےم مم مم ےم مم مم مم مم اع وع وم مم مم مم میم ویو ھی یمہ٭ مھ 


قال الدردیر:'"' حل برمیھما أي جمرۃ العقبةء وکذا بخروج وقت اداٹھا 
غیر جماع ومقدماتہ وغیر صید فحرمتھما باقیةء وکرہ الطیبء وھذا هو التحلل 
الأصغرء انتھی. 

فما ذکرہ المصنف من قتل القمل وغیرہ مبنیٌ علی حصول التحلل الأصغر 
بالرمي عند المصنف خلافاً للحنفیة والجمھور؛ قال صاحب االبرھان): والرمي 
غیر مجلل سدنا ٹی المشھور وسعلل غية الشانعی ومالك؛ :وغہر المشہور 
عندناء اٴھ. ۱ ۱ 

وفي (الھدایة): الحلق من أسباب التحلل عندنا دون الرمي خلافاً 
للشافعيء اھ. قلت: هھکذا قال غیر واحد من نقلة المذاہھب لکنە مبنی علی أن 
الحلق لیس بنسكء وھو مرجوح . ۱ ِ 

قال الحافظ في (الفتح): إن للحج تحللین فمن قال: إن الحلق نسك کما 
هو قول الجمھور؛ وھو الصحیح عندذ الشافعیة یوقف استعمال الطیب وغیرہ من 
المحرمات المذکورة عليهء انتھی ۔ 

وکذا حکی القولین الموفق في مذھبه؛ فقال: قول الخرقي: قصر من 
شعرہ ثم حلٗء یدل علی أنە لا یحل إلا بعد التقصیر وھذا مبنیْ علی أن 
التقصیر نسك؛ وھو المشھور فلا یحل إلا بەء وفیه روایة أآخری: أنە إطلاق 
من محظورء انتھی . 

وقال أیضاً: ظاھر کلام الخرقي أن الحل إنما یحصل بالرمي والحلق 
معا وھو إحدی الروایتین عن أحمدء وھو قول الشافعي وأصحاب الرأي؛ 
وعن أحمد: إذا رمی الجمرة فقد حَلٌء وھذا بدل علی أن الحل بدون الحلق: 
وهذا قول عطاء ومالك وأبي ثور وھو الصحیح إن شاء اللہ وقال بعض 


.)۵۷٥ /۳( انظر: افتح الباري)‎ )١( 


۳۲٢ 














ےم لے ےی یو ےم وج مم ےم دم مو ددع وع و ےم مم دم وو مد ےم دم مس مم وم دم عم مم مہم ےم دب مد+ھھ 


أصحابنا: ھذا مبنيی علی الخلاف في الحلق ھل هو نسك آم لا؟ فإن قلنا: 
نسك حصل الحل بە وإلا لاء انتھی. 

: ۰ ٤ ١١) ۰ 

وفي (الروض المربع)' : یحصل التحلل الأول باثنین من حلق ورمي 
(مناسکە) فقال: أي اثنین منھا أتی بھما حصل التحلل الأولء ویحصل التحلل 
الثانيی بالعمل الباقی من الثلاثةء ھذا علی المذھب الصحیح المختار أن الحلق 
نسكء انتھی. وسیاتی في أول اباب الحلاق؟ البسط في کونە نسکاً أو استباحة 
محظور. 

وإذا عرفت ذلك فغسل المحرم رأسە بعد التحلل الأصغر؛ سواء کان 
بالرمی أو بالحلق جائز بلا خلاف؛ وأما قبل التحلل فقال ابن رشد: اتفقوا 
علی منع غسل رأسە بالخطمي؛ وقال مالك وأبو حنیفة: إن فعل ذلك افتدی؛ 
وقال ابو ثور وغیرہ: 8 شيء عليه . 

وقال العیني''': إن غسل رأسە بالخطمي والسدر فإن الفقھاء یکرھونە: 
وھو قول مالك وأأبی حنیفة والشافعيی: واأوجب مالك وأہو حنیفة عليه الفدیةفق 
وقال الشافعيی وأبو ٹور: ا شيء عليه وقد رخص عطاء وطاووس ومجاھد 
لمن لبّد رأسەء فشق عليه الحلق أن یغسل بالخطمیء انتھی بتغیرء ھکذا حکی 
مذاهبِ الائمة الثلاثة الزرقانی وغیرہ. 


وقال العیني في (البنایة): ولا یغسل رأسه ولا لحیته بالخطمي؛ وبە قال 
مالك. وفی (شرح الوجیز): لا یکرہ بالخطمي والسدر؛ وفيی (القدیم): یکرہ 
ولکن لا فدیة عليهء وبه قال أحمدء وفي (الھدایة): لا یغسل بالخطمي؛ لأٴنہ 
نوع طیبء ولانه یقتل هوامٌ الرأُسء انتھی ۔ 


.)٥۸۸/۸( )١( 
.)٥٥٥ /۷( معمدہ القاريی)‎ )٢( 


۳ 








۰٠۔‏ کتاب الحج [۳) بات (۷۰۰) حدیث 


( باب ما یٹھی عنه من لبس الثیاب في الإحرام 

۸/۰٣‏ - حَذثني بی عَن مَاللٍء عَنْ تافعء عَن عَبْ الله بن 

عمر؛ 22ھ020 ول الا کا 01 
(۳) ما ینھی عنهہ من لبس الٹیاب فی الإحرام 

قال الشیخ فی (حجة اللا''': إن الإحرام فيی الحج والعمرۃ بمنزلة التکبیر 
في الصلاۃ فیە تصویر الأخلاص والتعظیم وضبط عزیمة الحج بفعل ظاھر 
وفیه جعل النفس متذللة خاشعة للّه بترك الملاذ والعادات المألوفةء وأنواع 
التجمل؛ وفيه تحقق معاناة التعب؛ والتشعث: والتغبر للهء وإنما شرع أن 
یجتنب المحرم ھذہ الأشیاء تحقیقاً للتِذلل وترك الزینة والتشعث؛ وتنویھاً 
لاستشعار خوف الله وتعظیمہ ومؤاخلة نفسه أن لا تسٹرسل في ھواھاء انتھی. 
قلت: واکتفی في ثیاب الإحرام علی الازار والرداء للمعاني الأربعة التيی تقدم 
ذکرھا فی حکم الحج. 

قال العیني'': قال العلماء: الحکمة في تحریم اللباس المذکور علی 
المحرم أن یبعد من الترفهء ویتصف بصفة الخاشع الذلیلء ولیتذکر أنە محرم 
فی کل وقت؛ فیکون أقرب إلی کثرة آذکارہ وأبلغ في مراقبتہ وصیانتهہ لعبادتہ 
وامتناعه من ارتکاب المحظورات٠‏ ولیتذکر بە الموت: ولباس الأکفان: 
والبعث یوم القیامة خُفاۃ عراةۃ مھطعین إلی الداعء والحکمة في تحریم الطیب 
أنه یبعد من زینة الدنیاء ولأنه داع إلی الجماعء ولانه ینافی الحاج؛ فإنه أشعث 
عو ومحصله أن یجمع ھمّه لمقاصد الآخرة؛ انتھی . 

۰ ۔ (مالك: عن نافع عن عبد الله بن عمر) ۔ رضي الله عنھما ۔ (آن 
رجلا) قال الحافظ : لم أقف علی اسمہ في شيء من الطرق (سأل رسول اللہ گا 


.)٦٤۸/۲( حجة الل البالغة؛‎ 7 )١( 
کتاب العلم؛ باب من أجاب السائل باکٹر مما سأله.‎ )۳۱٣/۲( عمدہ القاريی)‎  )٢( 


سس 

















٠۔‏ کتاب الحج (۳) باب (۷۰۰) حدیث 
نا لیس المُخرغ بن اللْیّاب؟ فَقَال رَسُوڈ الله 8چة: !لا تَلَبَسُوا 


ما پلیس) کلمة ما استفھامیة أو موصولة أو موصوفة في محل النصب علی أنه 
مفعول ثان لسألء ویلبس بفتح الموحدة من اللبس بضم اللام من علم یعلم: 
وأما اللبس بفتح اللام من باب ضرب یضرب فھو بمعنی الخلطء ومنە التباس 
الأمر أي اشتباهه (المحرم من الثیاب) اق لیا آو اللسڑول عو المزاد 
بالمحرم من أحرم بحج أو عمرة أو قرنَ. 


73) اا۱ آمر ا ا اق ا ال چھنا ال اہ ول لح ق جا 
المرأۃ فيی ذلك؛ قال ابن المنذر: أجمعوا علی أن للمرأة لبس جمیع ما ذکر؛ 
وإنما تشترك مع الرجل في منع الثوب الذي مسّه الزعفران؛ وللبخاري من 
طریق اللیث عن نافع: ما نلیس من الثیاب إذا أحرمنا؟ وھو مُغْعِرٌ بأن السؤال 
کان قبل الإحرامء وحکی الدارقطنيی عن أبي بکر النیسابوري ان في روایة 
ابن جریج واللیث عن نافع : أن ذلك کان في المسجد. 


قال الحافظ : ولم ار ذلك فی شيء من الطرق عنھماء نعم آخرج البیھقيی 
من طریق أیوب وعبد اللہ بن عون کلاھما عن نافع عن ابن عمر قال: نادی 
رجل رسول اللہ قي ومو یخطب بذلك المکانء وآشار نافع إلی مقدم 
المسجد؛ فظھر أن السؤال کان بالمدینةء وللشیخین عن ابن عباس: أنە لا 
خطب بذلك في عرفات؛ فیحمل علی التعدد ویؤیدہ ان فی حدیث ابن عباس: 
ابتداً به فی الخطبةء وفي یلیٹ او جس ۶ جات ل:السائلٰ آکینے) 


(فقال رسول اللہ لا : لا تلبسوا) وفی روایة البخاري : الا یلبس) علی 
ال سی اس لی الأشھر ویحتمل الٹھي؛ قال النووي''': قال العلماء: 
هھذا الجواب من بدیع الکلام وجزله؛ لآن ما لا ملس مض فحصل 


.)٥١٤ /۳( ففتح الباري)‎ )١( 
.)٥٥١٤/٤( انظر: افتح الباری؛‎ )٢( 


۰٢ 








٠۔‏ کتاب الحج (۳) باب (۷۰۰) حدیث 


لْتْتْصّ؛ وَلا الْعَمَائئم؛ وَلا السُراویلاتِء جم کے 


التصریح بە وأما الملبوس الجائز فغیر منحصرہ فقال: لا یلبس کذا أي 
ونس عانساف 

وقال البیضاویي : إنما عدل عن الجواب: لأنہ آخصر واحصر وفيه 
ِارَة اتی :ان عق السزان یکرت عما لا بر لان الحکم العارض فيی 
الإحرامء وقال ابن دقیق العید: یستفاد منە أن المعتبر فی الجواب ما یحصل 
منە المقصود کیفما کان ولو بتغیر أو زیادة. 

وفی (الکوکب الدری!''': جیب ہما یحرم عليه دلالة علی أن الأصل 
نی الافاۃ لا کان الاباسدة لس لك آن کتال المباحء بل تفحص عن الحرام 
لیبقی ما سواہ علی إباحتهء ولآن تفصیل الثیاب الجائزۃ کان متعذراء فأجیب 
بما سھل تناوله وحفظه؛ ولآن ارتکاب المنھیات لما کان اضر من فعل الخیر 
أَخچت بتفصیل المحرماتء إشارة إلی ان سلب المضار أولیء انتھی۔ 

وھذا کلە بناء علی سیاق الروایات المشھورۃة عن ناف وقد رواەہ 
أبو عوانة من طریق ابن جریج عن نافعء بلفظ: ما یترك المحرم؟ وھي شاذڈٌٗ 
والاختلاف فیھا علی ابن جریج؛ وقد اختلف علی الزھري أیضاً کما حکاہ : 
الحافظ (القمص) بالقاف والمیم المضمومتین جمع قمیص؛ نبه بە علی جمیع ما ٰ 
فی معناہ مما کان مخیطاً علی قدر البدنء کذا فی (المحلی. 

(ولا العمائم) جمع عمامة بکسر العین سمیت بذلك؛ لأتھا تعم جمیع 
الزاسرت) وفه یه علی گل سا للراىن مخطا اھر نظ حی العصات تاتھا 
حرامِ کذا فی (المحلی) (ولا السراویلات) جمع سروال: فارسيی معربء یقال 
ھو :. معرب (شلوار) والسراوین بالنون لغف وبالشین الٌسه مغ اتقاہت قال 
7 ۲ 31 
القاری” . چمع ورمع الجمع . 


۔)٦١٠/٢١(‎ )١( 
(مرقاۃ المفاتیح) (ہ / ۳۷۲۰)۔‎ )٢( 


3۱٦ 














۰٠۔‏ کتاب الحچ_ ۔(۳) باب (۷۰۰) حدیث 


ولا 00 لا آعڈ لا تجڈ تتتِي مقما مب ا ہے 


ا 6ن بفتح الموحدة ضر روصم سا > قال 
الىے قلتش طویلة آوقل ثروت اه مت ترغة کان ای جتََیق البرسش 
بکسر الباء وھو القطن والنون زائدة وقال ابن حزم: کل ما جب فيه موضع 
لاخراج الرأس منە فھو جُبّدٌ وکل ما خیط أو تُسج في طرفيه لیتمسك علی 
اللابسین فھو برنسء قاله العینی“''. 


(ولا الخفاف) بکسر الخاء المعجمة جمع خفہ٠‏ قال عیاض: نبه 
بالقمیص والسراویل علی کل محیط ومخیط علی قدر البدنء وبالعمائم 
والبرانس علی کل ما بُعَطي الرأس بە مخیطاً أو غیرہء وبالخفاف علی کل ما 
یستر الرجل من جورب وغیرھاء والمراد بتحریم المخیط ما یلبس علی الموضع 
الڈي جعل لە ولو في بعض البدنء فأما لو ارتدی بالقمص مثلا فلا باأس بە. 


قال الخطابی''': ذکر البرانس والعمامة معاً لیدل علی أنه لا یجوز تخطیة 
الرأس؛ لا بالمعتادء ولا بالنادر کالمکتل یحمله علی رأسهء قال الحافظ: إن 
آراد ان یجعله وی اتا کلابس القبع منج ما قال والا فمجرد وضعهہ علی 
رأسهہ علی هیئة الحامل لا یضر علی مذھبهء کالانغماس في الماء وستر الرأأس 


(إلا أحد) بالرفع في النسخ الھندیةء وبالنصب في النسخ المصریةء وقال 
الزرقانی'”: للنصب هو عربي جیدء وروي بالرفع؛ وھو المختار في الاستثناء 
المتصل بعد النفي وشبههء قال الزین بن المنیر: فيه جواز استعمال أحد في 
الاثبات خلافاً لمن خصه بضرورۃ الشعر (لا یجد نعلین) زاد معمر عن الزھري 


)١(‏ اعمددہ القاري) (۲/ ۳۱۳)۔ 
)٢(‏ انظر: ا6فتح الباری) (۳/ ٤٤٥)؛‏ وامعالم السنن) (۲/ .)٤٥‏ 


(۳) شر الزرقانی) .٦۲۲۸/۲(‏ 


۷ 











٢‏ ۔ کتاب الحج . 7 اذ باب (۷۰۰) حدیث 
لس ین 09" أَمْفَل مِن الْكَخیيْنْ اوھ ما رف 


عن 77 زیادة حسنة لق افاظ ڈکو النعلین ہما سبق؛ ردهيی قوله: اولیحرم 
اأحدکم في إزار ورداء ونعلین فان لم یجد النعلین٢ء‏ الحدیث . 

واستدل بالحدیث علی أن واجد النعلین لا یلیس الخفین المقطوعین: 
وھو قول الجمھوں وعن بعض الشافعیة جوازںی وکذا عند الحنفیةق وقال ابن 
العربي: إن صارا کالنعلین جاز؛ وإلا متی سترا من ظاھر الرجل شیتاً لم یجز 
الا للفاقدء قال الزرقانی : فان لیسھما مع وجود تَعَلين افتدی عند مالك 
واللیثك: وعن الشافعي قولانء انتھی . 

وصرح في (الشرح الکبیرا و (الدسوقي) بالفدیة إِن لبسھما مع وجود 
النعلین سواء قطعھما و لا وفی (شرح الاحیاء): ھل یجوز لیبس اللخف 
وأصحھما لاء لن الإذن في الجبر مقید بشرط أن لا یجدھماء انتھی. 

وقال القاري فی (شرح المناسك): ویجوز لبس المقطوع مع وجود 
النعلینء لکن لا ینافی الکراھة المترتبة علی مخالفة السنةء انتھی . والمراد 
بعدم الوجدان ان لا یقدر علی تحصیله إما لفقدہ أو عجزہ عن الثمنء ولو 
بیع بغبن فاحش لم یلزمه شراؤ و وهھب لە لم یجب قبوله؛ کذا في 
(الفتح) . 

ٌ۰ ھ7 بصیعة تر ي اع ری عالی الخبریةء وبزیادة 
ھ9 0"220" رت مہ .۔ 
وسکونھا (أسفل من الکعبین). 

وهھنا عدة مسائل خلافیة: الأولی: أن المراد بالکعبین هھنا هو المراد 
بھما فيی الوضوء عند الجمھوں وھما العظمان الناتثان فی جانبي القدم 
والمراد بھما ھھنا عندنا معشر الحنفیة معقد الشركء وھو المفصل الذي في 

۸ 











وو و ہے بے ےھ یپ ےی لے ےو ےلم ےم یمم جم و کے وع مو مم ہج و وج ے یع مع ٛو لا یمم *٭ ٭+ مم ھھھف وھ +ھ +٤‏ ٤٭ٗوھ‏ 


وسط القدم بخلاف المراد في الوضوءء آفادہ الشیخ في دالبذلہ''' قال 
ازہ کاسشن 17حضت کرت 2ات انا اتا سر االکسں لاس 
الشراكء قال: وھو المفصل الذي في وسط القدم کذا روی هشام عن محمد 
بخلافه في الوضوء؛ ولم یعین في الحدیث أحدھماء لکن لما کان الکعب 
بطلق علتاعنل غل الآارل انعاطا ءا لان الأخرظط ما کان اکر تنا 
انتھی. وقال المجد: الکعب کل مفصل للعظامء والعظم الناشز فوق القدم 
والناشزان من جانبیھاء انتھی . 

قال الحافظ : وھما العظمان الناتثان عند مفصل الساق والقدمء ویؤیدہ ما 
روی ابن أبي شیبة عن جریر عن هشام بن عروة عن أبيه قال: إذا اضطر 
المحرم إلی الخفین خرق ظھورھماء وترك فیھما قدر ما یستمسك رجلا 
آنٹھی : 

قلت: ولیت شعري کیف آید الحافظ - رضی اللہ عنه ۔ کلامه بھذا الاثر؛ 
فإنه صریح في أن المراد منه مفصل القدم لس فی روایات کثیرۃ أنە قَلُ 
کان یمسح علی ظھور الخفین؛ ولم یقل اأحد: إن محل المسح هو العظم 
الناتئ عند مفصل الساق والقدمء وأیضا قوله: وترك فیھما قدر ما یستمسك 
رجلاہ یومئ إلی قول الحنفیة کما لا یخفی . 

وما حکاہ الحافظ؛ وقیل: إن ذلك لا یعرف عند أھل اللغة؛ تعقبه 
العینی''ء وقال: محمد إمام في اللغة والعربیةء وقال الرازيی في (تفسیرہ): 
کان الأصمعي یختار ھذا القولء وحکاہ عن الإمامیة وعن کل من رأی مسح 
القدم ۔ 
78یو 0 
)٢(‏ اف( رد المحتارا (۲/ ۹٥۵۳٦)۔‏ 
)٣(‏ انظر : (عمدۃ القاريی) .)٦۸/۷(‏ 


۹ 











اعم دع ہے ےو دڑے رس وم مم ےمم وم موم مم مم مم مم ہم مم ےم و مم مم ےم و ےم وم یج یھمے ے عم مه 


والثانیة: ما في (الفتح): ظاھر الحدیث أنه لا فدیة علی من لبسھما إذا 
لم یجد النعلینء وعن الحنفیة تجب؛ وِثُغْقٌب ہأنھا لو وجبت لبینھا النبي قٍََ 
لأنہ وقت الحاجةء انتھی. وھکذا قاله الزرقانيیء وزاد: وأیضاً لو وجبت فدیة 
لم یکن للقطع فائدةء لانھا تجب إذا لبسھما ہلا قطعء انتھی. 


قلت: وھکذا حکی عنھم الفدیة غیر واحد من شُوّاح الحدیث؛ ولا 
یصحء ولا فدیة عند الحنفیة کما صرح بە ذوو فروعھم؛ قال القاري فی (شرح 
المناسك): إِذا لبسھما قبل القطع بوماً فدم وفي أقل من یوم صدقةء وإن 
لبسھما بعد القطع أسفل من موضع الشراك فلا شيء عليه عندناء وأغرب 
الطبري والنووي والقرطبي فحکوا عن أبي حنیفة أنه یجب عليه الفدیةء إذا لبس 
لالط عم النعلینء انتھی. 

قلت: وکذا توهم بعض آخرء فحکی إیجاب الفدیة عن المالکیةء ولا 
یصح أیضاًء فإن الفدیة عندھم إذا لبسھما مع وجود النعلین ولو مقطوعین أو 
لبسھما بدون القطع ولو عند فقد النعلینء فلا تجتاز نائما عن ھذہ الخلافیات 
العي زل فیھا قدم اکثر الشراح. 

والثالثة : استدل بالحدیث علی أن إجازة لبس الخفین مشروط بالقطع 
وبە قالت الائمة الثلاثة مع الخلاف فیما بینھم فيی موضع القطع کما تقدم 
قریبأء وعن الإمام أحمد في المشھور عنه: لا یلزمه قطعھما بل یجوز لبسھما 
بلا قطع . 

قال ابن قدامة'': وروي ذلك عن علي ۔ رضي اللہ عنه -. وبە قال عطاء 
وعکرمة وسعید بن سالم القداحء وحکاہ الباجي عن قوم من اأُصحاب 
الحدیث؛ واحتج الس رضن الله عنه ۔ بحدیث ابن عباس عند البخاري: 


.)۲۱١١ ۔‎ ٣۱۲١ /٥( ە المغنی)‎ )١( 


شس 

















ےم رم( ےھ و یی ے وم لے ھی ہوم وم مو ےم ہے یووم ے لے مم ےھ و ے اعم و ے کے مم وو موم یم و مم ےمم ودحے اعم > 


اي حنیفة ومالك والشافعی وآخرین: لا یجوز لبسھما إلا بعد قطعھماء کما في 


وحدیث ابن عباس وجاہر مطلق یحمل علی المقیدء لان الزیادة من الثقة 
مقبولةء وقال ابن التین: ابن عباس حفظ لبس الخفین؛ ولم ینقل صفة اللبس 
بخلاف ابن عمر فھو آولی؛ وقد قیل: فلیقطعھما من کلام نافع کذا في 
(أمالي ّ- القاسم بن بشران) بسند صحیح ان نافعا قال بعد روایته الحدیث : 
ولیقطع الخفین آسفل الکعبینء وذکر ابن العربي وابن التین: ان جعفر بن برقان 
قال في روایته: قال نافع : ویقطع الخفاف آسفل من الکعبین . 

وقال ابن قدامة: وروی ابن أبيی موسی عن صفیة بنت أبي عبید عن 
عائشة - رضي اللہ عنھا -: أن رسول الل قٍ رخص للمحرم أن یلبس الخفین: 
ولا یقطعھماء وکان ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ یفتي بقطعھماء قالت صفیة: 
فلما أَخبرنهُ بذلك رجع. 


قال ابن قدامة: ویحتمل أن یکون الأمر بقطعھما قد تٍخء فإن عمرو بن 
قتار 2ری الحاتین کستاهفزتانہ انظررا اتا کات ا رنتاة 
الدارقطني : قال أبو بکر النیسابوری: حدیث ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ قب 
لأنه جاء في بعض روایاته (نادی رجل رسول اللہ قٍ فيی المسجدا)ء یعني 
بالمدینةء فكأنه کان قبل الإحرامء وحدیث ابن عباس یقول : (سمعته بخطب 
تناعا اععطوقہ)) الال کل ۷ناآغرہ قد میک ا عی کون اسنا لہ 
لأنه لو کان القطع واجباً لبینە للناس؛ إذ لا یجوز تأآخیر البیان عن وقت 
الا تن 


وقال ابن الجوزی: روی حدیث ابن عمر؛ مالك وعبید اللہ وأیوب ف 
آخرین فوقفوہ علی ابن عمر وحدیث ابن عباس سالمٌ من الوقف مع ما عضدہ 
۲۶۱ 








بدے ا مےم ہے ہم مھ یم مم مم ےم مم یو وم دھ ےھ یم وم ےم ےا مد ے٤‏ وف ےم ےھ یھ مھ و ےو ویج و مے عم ےی ے۲ وم یہه٭ه 


من حدیث جابرء ویحمل قولەه: ٦‏ ولیقطعھما١‏ علی الجواز من غیر کراھة لأجل 
الإاحرامء ويٹھيی عن ذلك في غیر الإحرام لما فیه من الافساد. 

وقال ابن قدامة: والأولی قطعھما عملاً بالحدیث الصحیح وخروجاً عن 
الخلافء وأخناً بالاحتیاطء کذا في د(العینی'''. 

۹+ آجاز أحمد لبسھما من غیر قطع لاإطلاق حدیث 
ابن عباسء وِثْعقٌبِ بأنه موافق علی قاعدة حمل المطلق علی المقیدء فینبغي ان 
گنا ھتجر اجابو ارات اکا ری اد نہ حمت ای خر 
- رضي اللہ عنھما ۔ کان بالمدینة قبل الإحرامء وحدیث ابن عباس بعرفات: 
واجاب عنه الشافعي فی (الام) فقال: کلاھما صادق حافظء وزیادة ابن عمر 
- رضي اللہ عنه ۔ لا تخالف ابن عباس؛ لاحتمال أن تکون عزبت علهء أُو 
شكء أو قالھاء فلم یقلھا عنه بعض رواتەء انتھی. 


وسلك بعضھم الترجیح ہین الحدیثین قال ابن الجوزی : حدیث ابن عمر 
- رضي ال عنھما - اختلف في رفعه ووقفهء وحدیث ابن عباس لم یختلف في 
رفعهء انتھی . 


وھذا التعلیل مردود بل لم بختلف علی ابن عمر - رضي اللہ عنھما - في 
رفع الآأمر بالقطعء إلا فيی روایة شاذۃ علی أنه اختلف في حدیث ابن عباس 
أیضاء فرواہ ابن أبي شیبة بإسناد صحیح عن سعید بن جبیر عن ابن عباس 
موقوفاء ولا یرتاب أحد من المحدثین أن حدیث ابن عمر أُصح من حدیث 
ابن عباس؛ لآأن حدیث ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ جاء بإسناد وصف بکونه 
أُصح الآسانید واتفق عليه عن ابن عمر غیر واحد من الحفاظ منھم نافع 


۔)٥٥۷‎ ۷ ۳۱٣٣ /۲( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )١( 
.)٥٤٤ /۳( لھتح الباری)‎  )٢( 


۲ 

















وسال بخلاف حدیث اہن عباس فلم یت مرفوعا إِلا من روایة جابر بن زید 


عنه؛ قال إلٴ : إنه یىی لا یعرف؛ کذا قالء و وف 
جنئی لی : إنه شیخ بصري بجر سی مرن 
موصوف بالفقه عند الأئمة. 


واستدل بعضھم بالقیاس علی السراویلء وأجیب بأن القیاس مع وجود 
النص فاسد الاعتبار واحتج بعضھم بقول عطاء: إن القطع فساد؛ والل لا 
بُحب الفساد وأجیب: بأن الإفساد إنما یکون فیما نھی الشرع عنه لا فیما أذن 
فیەء وقال ابن الجوزي: یحمل الآمر بالقطع علی الإباحة لا علی الاشتراط 
عملا بالحدیثینء ولا یخفی تکلفهء انتھی کلام الحافظ . 


وھکذا في (العیني)؛ وزاد: وما قال ابن الجوزي: إن الأمر بالقطع 
یحمل علی الاباحة لا علی الاشتراطء وأجیب: بأنه تعسف؛ واستعمال اللفظ 
فی غیر محله؛ والأحسن فی الجواب أُن یقال: إن فی حدیث ابن عباس قد 
ورد في بعض طرقه از شس موافقته لحدیث ابن عمر في قطع الخفینء رواہ 
النسائي من طریق إسماعیل بن مسعود الجحدري. وھذا إسناد صحیح؛ 
وإسماعیل وثقه ابو حاتم وغیرہء وباقیھم رجال الصحیح؛ والزیادة من الثقة 
مقبولة علی الصحیح؛ 

(ولا تلبسوا) بفتح أوله وثالثهء قال التازی' 2ت 0 اه نت 2 
الرجال والنساء فی ھذا الحکمء إما علی وجه التغلیب آأو التبعیةء انتھی. قال 
الحافظ''': وفيه نظرہ بل الظاھر أن النکتة فيه أن الذي بخالطه الزعفران أو 
الو لا بکرز سب سر کان مزا آر الف قال الررقا تخت ولا ضائی من 
اللکتتین . (من الٹیاب شیئاً مسّه الزعفران) بالتعریفء ولیحبی النیسابوري زعفران 


7 ان المفاتیم؛ (ہ/ ۳۷۷ 
(۲) ففتح الباري) .)٥٤٥٤/٤(‏ 


۳۳٣ 











۰۶ ۓ کتاب الحج (۳( باب 
ک0 


أآخرجه البخاريٗ في: ۲٢‏ ۔ کتاب الحج؛ ۲٢‏ ۔ باب ما لا یلبس المحرم من 
الٹیاب ۔ 


ومسلم فيی: ٥۔‏ کتاب الحج؛: ١‏ باب ما یباح للمحرم وما لا یباح؛ 


حدیث ١۔‏ 


(۷۰۰) حدیث 


بالتتکیر والتنوین؛ لنە لیس فیە إلا آلف ونون فقطء وھو لا یمنع الصرف (ولا 
الورس) بفتح الواو وسکون الراء المھملة آخرہ سین مھملة: نبت أصفر طیب 
الریح یصیغ بەء وسیأتي قریباً شيء من البسط فيهء وکذا يأتي الکلام علی لبس 
المحرم المصبوغ في الباب الاّتي. 

تنبیە: قال الحافظ : زاد الثوري في روایته عن أیوب عن نافع في ھذا 
الحدیث : اولا القباء) أخزجه عبد الرازق عنهء ورواہ الطبرانيی من وجە آخر 
عن الثوريء وأخرجه البیھقي والدارقطني عن عبید اللہ بن عمر عن نافع أیضاًء 
والقباء معروف؛ ویطلق علی کل ثوب مفرجء ومنع لبسه علی المحرم؛ متفق 
عليهء إلا أن أبا حنیفة قال: یشترط أن یدخل یدیه فی کمیهە لا إذا ألقاء علی 
کتفیەء ووافقه آبو ثور والخرقي من الحنابلةء انتھی . 


خلؤاققا 01ص ہف ا جیکل ھت جافل لعف نات فل نات 


اآفتدی: ویه قال الشافعی: وقال آف حمنة ے ‏ ھی الله عنه -: ل١‏ شیء عليه 
حتی یدخل یدیە فی کمیە؛ انتھی . 

وقال الدردیر فی (محرمات الاحرام): وقباء ۔ بفتح القاف والمد وقد 
یقصر الثوب المنفتح ۔ وإن لم یدخل كُمَا في ید بل وضعه علی منکبیە مخرجاً 
یدیه من تحتهء ومحل المنع إن اأدخل المنکبین في محلھماء فإن نکسە بأن 
جعل أسفله علی منکبیە فلا فدیةء انتھی'''. 
)١(‏ ا( المتقی) (۱۹۱/۲). 
)٢(‏ انظر: (الشرح الکبیر) .)٤٥/٥(‏ 





۷٤ 

















َال يَعْیَیٰ: سیل مَالِك عَمًا ذکر عَنِ اي پل 
7 را ناب راو سی مو کے سس سد 


هذا وقد یستفاد من ظاھر الحدیث جواز لبس المزعفر لغیر المحرم؛ لأنہ 
قال ذلك عطانا للسائل المحرم: فدل علی جوازہ لخیر ویؤیدہ حدیث ابن عمر 
(کان ق یصبغ ثیابە بالزعفران۷'''ء وحدیث قیس بن سعد: ١أتانا‏ النبي گل 
فوضعت لە ما یتبوّدٌ فاغتسل ثم أتیته بملحفة صفراء: فرأیت آثر الورس 
۳ 0 رواھما 2 داوں ویعارضه حدیث الشیخین عن ٹن دا کا تھی 
ان یتزعفر الرجل)ء فقال المالکیة في وجه الجمع: إن المراد من النھي التزعفر 
بەء أما لیس المزعفر لغیر المحرم فلا بس بەء والدلیل علی ذلك ما للنسائي 
بإسناد صحیح عن آنس: انھی النبي قللُ ان یتزعفر الرجل جلدہ. 


وجمع الخطابي بأن ما صبغ غزلهء ثم نسجء فلیس بداخل في النھي: 
ووافقه البیھقي علی ھذاء ورجح ابن الھمام حدیث آنس بکونە فيی (الصحیحین) 
وبکون المحرم مقدماً علی المبیح؛ وأبعد الزین العراقيی؛ فجمع بین حدیث 
الباب وحدیث الٹھي بأنە یحتمل أن جواب سؤالھم انتھی عند قوله: (ما آسفل 
من الکعبین)ء ثم استأنف قوله: اولا تلبسوا ما مَسّه الزعفران) ولا تعلق لە 
'بالمسؤول عنهء کذا في (المحلی. 


(قال یحیی: سئل) ببناء المجھول (مالك عما ذکرّ) مبنی للمفعول أیضاء 
أي فیما رواہ مسلم من طریق أبي الزبیر عن جابر (عن النبي قٌٍ آنه قال) من 
لم یجد نعلین فلیلیس خفین (ومن لم یجد إزارا فلیلیس سراویل) وأآخرجه 
الشیخان وغیرھما من طریق جابر بن زید عن ابن عباس: سمعت رسول اللہ ہل 
یقول: اٴالسراویل لمن لا بجد الإزارء والخف لمن لا یجد النعلین). 


ار ایی داود ۸(7 راز اج لئ 4۳6(1 


۷٢ 








٦٠۔‏ کتاب الحج ._(۳) باب یٹ حدیث 


فَقَال: لُمْ اَسْمَمْ بھٰڈاء وَلا أُرّی ا ماج ات مُ سَراویل. لأَن 
النِي کے ےت تر کت 
یت 


(فقال) مالك: (لم أسمع بھذا) الحدیث (ولا ری أن یلبس المحرم 
سراویل) علی صفة لبسھا بلا فتق آو بلا فدیة (لآن النبي ا تھی) في حدیث 
ابن عمر (عن لبس السراویلات) مطلقاً (فیما تھی عنه من لبس الٹیاب التي لا 
ینبغي) أي لا یجوز (للمحرم أن بلبسھاء ولم یستٹن فیھا) أي في السراویلات 
فی حدیث ابن عمر (کما استثنی في الخفین) قال الحافظ : قوله فی حدیث 
ابن عباس: ومن لم یجد إزاراً فلیلیس السراویل''ء أي للمحرم لا للحلالء 
فلا یتوقف جواز لبسە علی فقد الاإزار۔ 

قال القرطبي : أخذ بظاھر الحدیث أحمد فأجاز لبس الخف والسراویل 
للمحرم الذي لا یجد النعلین والإزار علی حالھماء واشترط الجمھور قطع 


الخف ٠‏ وفتق اتراویل؛ کور تا ح علی اك . الفدیة ج‫ 


را انتطلق :عای اتی عو اھ سی ساب فی 27 


08 الحافظ : ہے عند الشافعیة 2 سم السرزاؤیل بین . 


السراویل مطلقاً سسجت وکأان حدیث اب عباس - رضی الل عنھما ۔ 


لم یبلغه لما في (الموطاً): فقال: لم أسمع بھذا الحدیث٠‏ انتھی. 
قال ابن رشد'': اختلفوا فیمن لم یجد غیر السراویل ھل لە لباسھا؟ 


() قال ابن عبد البر: وأجمعوا أن المراد بھذا الخطاب في اللباس المذکور الرجال دون 
النساء ا(الاستذکار) (۲۸/۱۱)۔ 


.)۳۲٦ /۱( الہدایة المجتھدا‎ )٢( 


۳۷۲ 














وع و بے ےی و ے وھ مھ مھ ےل ےی عم ےم ور مھ و ےپ ےھ ےھ ےھ ول٤‏ بے ٤ےہ‏ مم و جع اع عو یم د٤ع‏ ےم ےم ا ٤ىامےمم‏ 


فقال مالك وأہو حنیفة: لا یجوز لە لباس السراویل؛ وإن لبسھا افتدیء وقال 
الشافعي والثوري وأحمد وأبو ثور وداود: لا شيء عليه إذا لم یجد إزاراء 
وعمدة مذھب مالك ظاهر حدیث ابن عمر المتقدمء وعمدة الطائفة الثانیة 
حدیث ابن عباس؛ انتھی. 

قال الأبي: ما فيی حدیث ابن عباس أخذ به الشافعي ولم یأخذ بە مالك 
لسقوطه فی حدیث ابن عمر وقال فی (الموطأً): لم أسمع بھاء ولا آری أن 
یلیسھا المحرمء إلخ. وھذا یدل أن هذہ الزیادة لم تبلغه أو لم یبلغه ان المحرم 
یلبسە علی حالهء أما لو فتق وجعل منه شبه |زار جازء انتھی. 

قلت: وعند الحنفیة لو لم یجد سوی سروال فلبسه من غیر فتق فعليه 
دمء وإن شقه واتزرہ فلا شيء عليهء قال الطحاوي”"' 
لم یجد النعلین فلیلبس الخفین) و امن لم یجد إزارا فلیلبس سراویل): فذھب 
إلی هذہ الاثار قوم فقالوا: من لم یجدھما لبسھما ولا شيء عليهء وخالفھم 
فی ذلك آخرون فقالوا: أما ما ذکرتموہ من لبس المحرم الخفین والسراویل 
علی حال الضرورة؛ فنحن نقول ذلك ونبیح لە لبسە للضرورة؛ ولکن نوجب 
عليه مع ذلك الکفارة. 


بعدما روی حدیث : ا( من 


ولیس فیما رویتموہ نفي لوجوب الکفارة ولا فيه ولا في قولنا خلاف 
شید سن كت مال مال لا لسن الین (فاظم بد لن ولا 
السراویل إذا لم یجد الإزارء ولو قلنا: ذلك کنا مخالفین لھذا الحدیث؛ ولکن 
قد آبحنا لە اللباس کما آباح النبي ا . 

ثم أوجبنا عليه مع ذلك الکفارۃ بالدلائل القائمة الموجبة لذلك؛ ثم قال: 
هذا قول أبي حنیفة وأبي یوسف ومحمد ۔ رحمھم اللہ کذا في (شرح 
المناسك) للقاري . 


.)۳٦۸ /۱( 'شرح معاني الآثار؛‎ )١( 


۳۲۷۷ 











٠۔‏ کتاب الحج )٤(‏ باب (۷۰۱) حدیث 


.۔ گچلکتی بی ق مازاتہ ع عفد ال 5 ھتان 


7- کے 


کہ و کے یر ا و کے سر 1 ٥‏ مر8 
المحرم توبا مصبّوغا بزعفرانِ و ورس . یت از و و ا ا لام نا ا و مر مر کک 


)٤(‏ لبس الثیاب المصبغة في الإحرام 
(لبس) بضم اللام (الثیاب المصبغة في الإحرام) قال المجد: الصبغ 
بالکسر؛ وبھاء؛ وکعنب وکتاب: ما یصبغ بەء وصبغه بھاء کمنعه وضربه 
ونصرہ صَبغاً وصٍبغاً: لَوَنَه. في (مختار الصحاح): الصبغ والصبغة ما یصبغ 
بەء وجمع الصبغ أصباغء وصبغ الثوب من باب قطع ونصرہ انتھی. وفي 
الات ا لست 20 کا سک اتا فلت فتد گرا اتی 
۱ (مالك؛ عن عبد الله بن دینار عن) مولاہء (عبد اللہ بن عمر) 
- رضي اللہ عنھما ۔ (أنه قال: نھی رسول ال ََّ) قال الزرقاني : نھيی تحریم 
(أن یلبس) بفتح أوله وثالہ (المحرم) رجلاً کان أو امرأۃ (ثوباً مصبوغاً بزعفران) 


اسم عربي؛ کذا في (المحیط٢.‏ 


وقال العیني''': الزعفران اسم عجمي صرفته العرب فقالوا: ٹوب _ 


مزعفر. وقال المجد: الزعفران معروف؛ وإذا کان في بیت لا یدخله سام 
اُبرصء انتھی . 

(أو ورس) بفتح واو وسکون راء آخرہ سین مھملة؛ کذا في (المحیط)؛ 
قال المجد: نبات کالسمسم؛ لیس إلا بالیمن یزرعء فیبقی عشرین سنةء نافع 
للکلف طلا٤ء‏ والبھق شرباء ولبس الثوب المورس مُقو علی الباءةء قال 
الستی: قافضال عب :الس اتا ست سد راف ن۷ فینفغض منە مثل 


۲۷۸ 














٠۔‏ کتاب الحج )٤(‏ باب (۷۰۲) حدیث 





اہ از کے ھ7 .ہمہ کر ا ھ فو عو ا سی ۳ 
کوبت و 0-7 ا : : 7 می 
وفا ل : ا(من لم بجد تعلیی سس حفین ہ ولہ اسفعل ین 
6 ك3 5 

سا ےہ 

سس 


ومسلم في : 8ن گتات الحج باب ما یباح للمحرم وما لا یباح 
حدیث ۳. 
|209“ ۔ وحذنني قن مَالِكِ ض نافع؛ َ ت ۲ 


2 کر‎ 3 ٥ 


رت لی مر بن الْحَطاب تعنت عبل الله َ َّ 7 وی بس 
لحْطاب رای ">> بن و ال صبو 2 کو وی سا می وا و کی ا 


جہ قال اھت نت ت7 00 ج ابن بیطار: 
یوتی بالورس من الصین والیمن والھند وھو یشبه زھر العصفرء ان 


قال الحافظ''': نبت أصفر طیب الریح یصبغء وقال ابن العربيی: لیس 
.لس بطیب؛ ےت الیگ <وت و کت 
الات 


(وقال 188 : من لم یجد نعلین فلیلیس خفین) بالتنکیرء ولیحیی 
اللیسابوری . الخفین بالتعریف (ولیقطعھما أسفل من الکعبین) تقدم الکلام عليه 
فی الباب الصابق. 


الخطاب پحدثٹ) بہناء الفاعل (عہد اللہ بن عمر) منصوب علی المفعولیة .(أن 
عمر بن الخطاتب رأی علی طلحة بن عبید الله) اُحد العشرۃ زوا مصبوغا) بمغرة 


5 ۰ افتح الباريی)‎ ("١) 





۳1۹ 





۔ کتاب الحج )٤(‏ باب (۷۰۲) حدیث 


وَهُوَ مُخرم. فَقَالَ غُمَرْ: مَا مَذَا النُوْبُ الْمَضبُوغٌ یا طَلَحَةً؟ فَقَالَ 
لاہ وو امس امو عنزہ مال رت نر تھا 
الرّفظ أََنَةٌ بَقُتَيْی " لاس 0او رجوگ تو قاااحنت 


ںہ 


ان ہلت ََ ُبيْدِ الله کَانَ یں لان نت وسودسدا 


(0) 


قال الباجی''': ھذا ےت مصبوغاً فی حال إحرامہ إلا 


اُن ذلك یحتمل وجھین : احدھما: أنه علم آنه مصبوع بمدر فکرهمہ وآنکرہ۔ 


عليه لما سیذکر أنه إمام بُقندی بەء ویحتمل أنە رأی ثوباً مصبوغاء ولم یعرف 
صباغه من مدر هو أو غیرہء فأنکر أن یکون مثل طلحة یيأتي المحظور فلما 
تبین لە أنه صباغ مدرِ أنکر عليهء ثانیاً: التشبيه بالمحظور. 

(فقال طلحة بن عبید الله : یا أمیر المؤمنین) إنه لیس بمحظور (إنما هو 
مدرٌ) قال المجد: المدر محرکة: قطع الطین الیابس؛ أو العلك الذي لا رمل 
فیەء واحدته بھاء انتھی. وفسرہ الزرقاني''' بالمغرة؛ ولم یذکر صاحب 
(المعیط؛ لی وئسر المئرة بالھتیۂ ۷ گپروا: وقال المرئق": الا با 
بالممشق؛ وھو المصبوغ بالمغرةء لأنه مصبوغ بطین لا بطیب؛ انتھی. (فقال 


عمر) ۔ رضي اللہ عنه ۔ بعدما تحقق لە أنه لیس بمحظور: (إنکم أیھا الرھط) . 


وھو العصابة دون العشرةء ویقال: إلی الأربعین؛ والمراد جماعة الصحابة 
(أئمة یقتدی) ببناء الفاعل (بکم الناس) لأنکم من الصحابة وأٗکابرھم . 

(فلو أن رجلاً جاھلاً) لا یعرف المسائل (رأی ھذا الثوب) المصبوغ الذي 
لبسته (لقال : إن طلحة بن عبید اللہ) اأحد العشرة (قد کان یلبس الثیاب المصبغۃة 
)"7 دالمتقی؛ (۱۹۷/۲). 
(۲) ل(شرم الزرقانيی) (۲/ ۲۳۱). 


(۳) ( المغني) (۳۱۸/۳)۔ 


۸۰ 

















۱ ور کی کر کے 0 رہ عرں پ ہ6 اس و ت33 
یع الاخرام. فلا" ٹلسوا ھا الرھعط شتا ا هدہ الثاب المصَمَة۔ 


بالظنت: ارضشا ٢نا‏ قی طالنخای1. 


(فاا ٹلیسرا آپھا الرغط شَینا من مل القیات المَفَيغة) فاذکر عليه ثاتیا لْمّا 
ذکرہ من أنە إمامٌ یقتدي بە الناس في لبس المصبوغء ویحکون عنه مثل ھذاء 
ولا يْتَرقُون بینە وبین الممنوع . 

قال الباجي: وھذا أصل في ان الإمام المقتدی بە یلزمه أن یکف عن 
بعض المباح المشابه للمحظورہ ولا یفرق بینھما إلا آھل العلم للا یقتدي بە 
لاو فا 

وفي (الشرح الکبیرا''': کرہ مصبوغ بعصفر أو نحوہ من کل ما لا طیب 
فیەء لکنە یشبه ذا الطیب المقتدی بھم من إمام أو عالم خوف تطرق الجاھل 
إلی لبس المحرم؛ انتھی. قال الدسوقي: قوله: (مصبوغ بعصفرا أي إذا کان 
غیر المُفْدمُ وإلا فحرمء کالمطیب: والمُفْدَمٌ: القوي الصبغ الذي رُدٌ فی العصفر 
مرةۃ بعد أآخری. 


وقوله: یشبه ذا الطیب إنما کید بذلك لإخراج ما صُبغ بغیر ذي الطیب؛ 
وکان صبغه لا یشبه صباغ ذي الطیب؛ کالآسود ونحوہ من الالوان التي لا 
تشبه لون العصفرہ فإنه یجوز في الإحرام للمقتدیٰ بە وغیرہء خلافاً للقرافي 
القائل بکراہة ما سوی الأبیض للمقتدی بەء انتھی. وسپأتي في الائر الاّتي ما 
فی دالبدائی؛''' من أن إنکار عمر - رضي اللہ عنه - کان لظن أنه معصفرء ومال 
ابن العربي في ٦العارضةا'‏ أن الإنکار کان علی مجرد الصبغء إذ قال: ورأی 
)۱٥۹/۲( )١(‏ المُفْدُمٌ: بضم المیم وسکون الفاء وفتح الدال المھملة . 

.)۱۸۰۵/۲( آدائع الصنائع)‎ )٢( 
.)٤٤٥/٤٥( (عارضۃ الأحوذي)‎ )٣( 


۸۱ 











۰٠۔‏ کتاب الحج ے۰() باب _(۷۰۳) حدیث 


١/۸۰۳‏ غ ۔ وحذخني عَنْ مَالِكٍِ؛ ھ0000 عَن 
أَبيو َْ أَسْمَاء بنّتِ أبي بگر؛ انا کات تل لاب النَتَکنرات 
الات وَهِي مُحرِمَة سس تا عزانت 


عمر - رضي الله عنه رو نود اسم اون را ا فأفاد ھذا 
جَالَهة ان المصبغ مکروہ : فی الحج؛ وإنما هو البیاض: کما ندب عليه السلام 
إلی الکفن في الثیاب البیض؛ کذلك یجري الندب في الإحرامء لآنهہ یشبھه 
بالبعث؛ انتھی . 


۳ ۔ (مالكء عن ہشام بن عروۃ عن أبیه) عروۃ بن الزبیر (عن) أمه 
(اأسماء بنت أبي بکر) الصدیق - رضي اللہ عنھما ۔ (أنھا کانت تلبس الثیاب 
المعصفرات) أي المصبوغة بالعصفرء وھو بضم عین وسکون صاد مھملتین: 
فضم فاء آخرہ راءء یقال لە بالفارسیة : (بھرماء و 9کابیشه)ء وبالھندیة: مُّ 
و (کسنبه) (المشبّعات) ضبطه الشیخ سلام اللہ فی (المحلی)ء بتشدید الموحدة 
المفتوحةء وفي السان العرب): اُشبع الثوب وغیرہ: روّاہ صبغاء وکل شيء 
توفرہ فقد أشبعته (وهي محرمةء لیس فیھا زعفران). 

تال -اقاے 7 علا ارت طدلَ قلنی ا سا کا للتححتفثات 
التشیعات؛ را کان من المفدم الذي لا ینتفض علی الجسد منه شيء وقد 
روی ابن حبیب عن مالك في المعصفر المفدم : لا بس أُن تلبسه المحرمة ما 
لم بنتفض منە علیھا شيءء وأما المحرم فلا یلبس المفدم وإن لم ینتفض منه 
شی قد زری ان عندوس غئ ‏ اقہت: آئ گے لا المَعَمْئر وأن: کان لا 
سو وبقولنا قال أبو حنیفة: إنه کرہ المعصفر المفدم للرجال والنساءء وقال 
الشافعي: هو مباح علی کل حال٠‏ والدلیل علی ما نقوله ان هذا صبغ لە ردغ؛ 
علی الجسد یحصل الاستمتاع منە بالزینة والرائحةء فکان المحرم ممنوعاً من 
لبسە کالمصبوغ بالزعفران والورس٠‏ انتھی . 


.)۱۹۸/۲( ا المتتقی)‎ )١( 


۸۶۸۲ 














رھ ےم مم مم داع مم میم د٤ع‏ مھ مم لم مم لم مھ مم مایپ یمم یم وم ٤ع‏ ےو دادعا یم مد ٘وھمھ یًك+صھ 


قلت: اختلفت نقلة المذاهب في بیان مسلك الإمام مالك ۔ رضي اللہ 
عنه - فی العصفر؛ وتوھموا فی ذلك لما أن فی مسلکه - رضی اللہ عنه -۔ 
لاسث ففي نانوعفااتعت لابن اعت ار کان مالك - القیت 
المصبوغ بالعصفر للرجال والنساء أن یحرموا فيهء قال: قال مالك: آأکرہ 
الثوب المفدم بالعصفر للرجال والنساء أن یحرموا في ذلك؛ لأنە ینتفض٠‏ قال: 
وکرهه أیضاً للرجال في غیر الإحرامء قلت لابن القاسم: أیٌ الصبغ کان 
یکرههە مالك؟ قال: الورس والزعفران والمعصفر المفدم الذي ینتفغض؛ ولم 
یکن یری الممشق والمورد بأسأء انتھی. 

رقال :ابی رقف( 'الترا لی المسشتر لتال نالفہ لس بعیاس نات 
لیس بطیب؛ وقال أبو حنیفة والثوري: هو طیب وفيه الفدیةء انتھی. قلت: 
ھذا یخالف کلام الباجيی: وفی االشرح الکبیرا: یکرہ مصبوغ بعصفر ونحوہ من 
کل ما لا طیب فيه ولکنە یشبه ذا الطیب لمقتدی بھم من إمام أو عالم قال 
الدسوقي؛ ھذا إذا کان غیر مفدمء وإلا حُوْمْ کالمطیّبء والمفدم القوي الصبغ 
الذي رُذٌ فی العصفر مرة بعد أخری؛ انتھی. 

وغْلِم من ھذا کلە ان العصفر عند الإمام مالك لیس بطیب لکن یحرم 
المعصفر المفدم لاجل اللون وسیأتي فی آخر الباب أن بعض اللون أیضاً من 
المحظور عند الإمام مالك؛ وقال ابن العربي في (العارضة)''': تھی النبی گا 
عن لبس المعصفر علی الإإطلاقء فإن لبسە في الإحرام لم تکن عليه فدیةء لأن 
العصفر لیس طیباء وإنما کرہ العصفرہ لأنه ینفض؛ فإنه نوع من التلویث؛ لما 
یکون مع من ثوب وللبدنء انتھی . 
00 االسدوقہ (۸/ ۸۹ہ 
() لہدایة المجتھد) (۱/ ۳۲۷). 


(۳) (عارضة الأحوذي) .)٤٥/٤٥(‏ 


سس 











۰٠۔‏ کتاب الحج )٤(‏ باب (۷۰۳) حدیث 


ہاو لے و ےم و لے ”لے ےھ دے ےو مم مو یلم مم وم مم ےمم ےمم ےھ مم مم ےم وم ےم ویو و ہے و طعمھه 


وأما مسالك باقي الأئمة ففيی (واہف ات لہ سے تر اھ غاشورس 
ولا زعفران ولا عصفرء وقال الشافعي ۔ رحمه الزیة لا اس بن الفشے 
لأنه لون لا طیب لەء ولناء أن لە رائحة طیبةء قال ابن الھمام: فمبنی الخلاف 
علی أنه طیب الرائحة أم لا؟ فقلنا: نعم؛ فلا یجوزء انتھی. قلت: وبقول 
الحتفیة قال الثوري کما فی اشرح النقایة) للقاري؛ وبقول الشافعیة قال اأحمد 
کما في (البنایةا و اشرح الإحیاء): أنه جعل للطیب آنواعاء وقال فی جملتھا: 
ومنھا: ما ینبت بنفسه ولا پستنبت کالشیح والقیصومء فلا تتعلق بھا الفدیة 
وکذا العصفر؛ وبە قال أحمد؛ انتھی۔ 

وکذا بسط ھذہ الأنواع الموفق''' فقال: النبات الذي تستطاب رائحته 
علی ثلائة آضرب؛ اُحدھا: ما لا ینبت للطیب؛ ولا یتّخذ منە کنبات الصحراء 
من الشُیحء والقَیْسومء والفواکه کلھاء وما ینبته الآدمیون لغیر قصد الطیب 
کالحتّاء والعصفر؛ فمباح شمّهء ولا فدیة فیەء وقد روي أن آزواج النبي قلُ 
کن یحرمن في المعصفرات . 

الٹائی ٤ا‏ ہے الامیون للطیب ولا بتخذ مت طیب:کالریَحان 
الس جن وجھان: أحدھما: یباح بغیر فدیةء وثانیھما: عليه الفدیة 
والٹالٹ: ما ینبت للطیب؛ ویٹّخذ منە طیب کالورد والینفسح؛ فھذا إذا 
استعملهء وشمّه ففيه الفدیةء انتھی . 


قال ابن الھمام”': ومذھبنا مذھب عائشة ۔ رضي ال عنھا ‏ في ذلك 
والنص المذکور في أول الباب ورد بمتع المورس؛ وھو دون المعصفر في 


۔)۳٣۸/۲( (الهدایة مع فتح القدیرا‎ )١( 
.)۱٤١١ /٥( االمغنی)‎ )٢( 
.)۴٣۹ /۲( ففتح القدیر‎ )۳( 


کرس 














٦٠۔‏ کتاب الحج )٤(‏ باب (۷۱۳) حدیث 


وو الم و ےم ےھ ھ م ےی ےد ےھ مہ وج موم یدھم ے بس و ےپ یے و موےم یپ و یھ و د٤ع‏ اع وم عے اع لے جم مہ یوے بى ما ام ےھ ٭ یم امھ م 


الرائحةء فیمنع المعصفر بطریق أولی؛ وما في أبي داود عن ابن عمر - رضي الله 
عنه ۔ أنه سمع رسول ال قٌٌ: انھی النساء في إحرامھن عن القَفًازینء 
وَاليقْابء وا مس الورس :والزعفران من الثیاب:۔ولئلیس بعد دلك ىا اخہت 
من آلوان الاب سطٰ2 ا آو عافالتتت: 


فالعوات الستن ان تا اق: ال تقول: ترقفتلیسین بعد ذلك1 انی آخر 
مدرج؛ فإن المرفوع صریحاً هو قوله: اسمعتہ یٹھی عن کذا)ء وقوله: اولتلبس 
بعد ذلك) لیس من متعلقات؛ ولا یصح جعله عطفا علی اینھی) لکمال 
الانفصال بین الخبر والإنشاءء فکان الظاھر أنه مستأنٹ من کلام ابن عمر 
۔ رضي اللہ عنھما ۔ فتخلو تلك الدلالة عن المعارض الصریح أعني منطوق 
المورس ومفھومه الموافق فیجب العمل بەء انتھی . 


رش (الہدائم؛': (خل الصتھ اشنا تقال اف +خرت 
واحتجٌ بما روي ان عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ لبست الثیاب المعصفرۃ وھي 
المعصئفر فی الاحرامء غقال علی؛ ما اری ان احدا بُعَلعْنا السنة۔ ولناء ما 
روي أن عمر'' ۔ رضي اللہ عنه ۔ أنکر علی طلحة لبس المعصفر في الإحرام 
فقال طلحة: إنما هو ممشق بمغرةء فقال عمر ۔ رضي اللہ عنه -: إنکم أئمة 
یقتدی بکم فدل إنکار عمر واعتذار طلحقف غَلٰی آنْ المحرم ممنوع من ذلك. 

تد فقارھای اکر اقاء ا2 قال: (إنکم اق شی 


بکم) أي من شاھد ذلك رہما یظن أنه مصبوغ بغیر المغرة فیعتقد الجواز 
فکان 7 للوقوع فو الحرام: فیکر؛ وَآما حدیثٹث عائشدف فروي عنھا: (أُنھا 


.)٦١۷٤/٢( ہدائع الصنائع)‎ (١) 
.)٥٦٦ /٥( آخرج البیھقی هذا الحدیث في (السنن الکبری)‎ )٢( 


"۰٥۰ 











7 کتاب کپ اچ ر٤(‏ باب (۷۰۱۳) حدیث 


ریخ اثیب؛ مل اخ بد ققان: کور ہوک 


زَغْفَرَانَ آ5 ورس 


کرھت المعصفر في الإحرام١ء‏ ویحمل علی المصبوغ بمثٹل المعصفر کالمغرةۃ 
ونحوھاء وھو الجواب عن قول علي - رضي اللہ عنه ۔ علی أنه معارض لقول 
عثمان وھو إنکارہ؛ فسقط الاحتجاجء کذا في (البذل؛'''ء وما روي عن عائشة 
من لبس المعصفر علّقه البخاري. 

(قال یحیی: سئل مالك عن ثوب مسّه طیب؛ ثم ذعب منە ریح الطیب) _ 
بالغسل أو غیرہ (ھل یحرم فیه؟) بضم الیاء أي ھل یجوز الإحرام فیه؟ (قال) 
مالك - رضي اللہ عنە -: (نعم) یجوز (ما لم یکن فیه صبَاغٌ) من (زعفران أو 
ورس). 

قال الباجي'': وھذا کما قال: إن ریح الطیب إذا ذھب من الثوب وبقيی 
أثرہء فإنه لا یمنع المحرم من لبسەء لن منع الطیب المحرم إنما یتعلق بإتلافہ 
وبە تتعلق الفدیةء فمن لم یتلف شیٹا منە فلا شيء عليهء وإن شمٌ ریحەء ولذلك _ 
لا تجب علی المحرم فدیة إذا مرٌ علی العطارین؛ فشمّ رائحة الطیب؛ لکن شم 
رائحة الطیب مکروھة لە في الجملة لأانھا من دواعي النکاحء فإذا زال من 
الثوب ریح الطیب؛ ولم تکن في لونە زینة کلون الزعفران والورس؛ أو کان مما 
في لونە زینةء فزال اللون بالغسلء فلا مانع یمنع من الاإحرام فيه؛ اھ. 

وقال أ٘یضاً فيی موضع آخر: تھی رسول ا گل ان یلبس المحرم ثوباً 
مصبوغاً بزعفران أو ورس دون سائر أنواع الصباغء وأفضل لباس المحرم 
البیاض؛ فإن کان مصبوغأء فیجنب المصبوغ بالزعفران أو الورس؛ یجتنبه 


۔)٤٥/۹( ہ(ہذل المجھود)‎ )١( 
۱۹۸)۔‎ /٤( ا المتقی)‎ )۲( 


٦ 

















٠۔‏ کتاب الحج )٤(‏ باب (۷۰۳) حدیث 


ویو تھ اوھ ھانھ ور چو او مہ تو او ا او ہنوڑتکو پگ ھڑھ ات اھ تو و تو ےو و سو ہو و ہے موہ وضو و و یا تو وا ود ا و و و و یس و چک و اک 


الرجال والنساء لما فيه من الطیب؛ والصبغ الذي یستعمله غالباً للتجمل: 


اما المصبوعغ بالمعصفر فعلی ضربین : مقدم؛ ومورد فأما المفدم ممنوع 
لا ضال زافتاہ اق الات فع لا سیت کا اس20 مات 
من مشابهة الزعفران والورس إلی آخر ما قالهء وفی (المدونة*'“: کان مالك 
مرقی الاخلات یکر اقات ضرغ تاورسن را تعفر انا رت کان فد قئل 
إلا أُن یکون ذھب لونہ فلم یبق فیه من لونه شيیء. 


وحاصل هذہ العبارات أن المحظور شیئان: الطیب؛ ولون الزینةء کلون 
الزعفرانء فإذا کان الثوب مصبوغاً بشيء فيه ریح فقطء وزال یجوز الإحرام 
فیەدء وإذا کان مصبوغا فی نحو الزعفران؛ فلا یجوز الإحرام فیەء بمجرد زوال 
الریحء حتی یزول اللون أیضاًء وغْلِمَ أیضاً أن من حکی من شراح الحدیث أنە 

وان ان فا وا یت ال نت می اس نخان 
اجتناب الطیب وما پُنْبهہ فی ملاءمة الشمٌء فیؤخذ منہ تحریم أنواع الطیب علی 
المحرمء وھو مجمع عليه فیما یقصد بە التطیب . 


واستدل بقوله: ا(مسّه طیب) علی تحریم ما صبغ کلە أو بعضہ ولو 
خفیت رائحتهء وقال الشافعیة : إذا صار الثوب بحیث لو آصابه الماء لم تفح لە 
عن شيء من الثیاب إلا المزعفرۃ التي تردع الجلد) وأما المغسول فقال 
الجمھور: إِذا ذھبت الرائحة جاز خلافاً لمالكء واستدل لھم بما روی 
)١(‏ ا( المدونة) (۲۹۰۱/۱). 
)٢(‏ تح الباری) (۳/ .)٥٤‏ 


۸۷ 











٠۔‏ کتاب الحج )٤(‏ باب (۷۰۱۳) حدیث 


امے ماوع رع مم مم مم ےم ےم بے مد ےھ ہے ےھ وم مم مم یع داع یم ےج موم ےی مم ے ے ےو و ےم سے ےھ ےی یی ہمہ 


ابو معاویة عن عبید اللہ بن عمر عن نافع في ھذا الحدیث: ١اإلا‏ أن یکون 
غسیلاً) أآخرجه یحیی بن عبد الحمید الحمّانی فی (مسندہ) عنه. 


وروی الطحاوي عن اُحمد 7- عمران: افايسی نین معین أنکرہ علی 
الحمًانی فقال لە عبد الرحمن بن صالح الازدی: قد کكتبته عن ابی معاویف 


وھی زیادة شاذةء لأآن أبا معاویة وإن کان متقناء لکن فی حدیثه عن غیر_ 
الاقش اق قال أحمد: أبو معاویة مضطرب الحدیث في عبید ال۵ ولم ۔ 


یجئ بھذہ الزیادة غیرہ قال الحافظ : والِحمًانی ضعیف: وعبد الرحمن الذي 
تابعه فيه مقالء اھ. 


وقال العیئی'“: لبس الثوب الذي مسّه ورس أو زعفران أطلق حرمتہ 
جماعفٌ منھم مجاھد وھشام بن عروۃة وعروۃ بن الزبیر ومالك في روایة 
ابن القاسم عنه. فإنھم قالوا: کل ثوب مسّه ورس أو زعفران لا یجوز لبسه 
للمحرمء سواء کان مغسولاً أو لم یکن لاإطلاق الحدیث٠‏ وإليه ذھب ابن حزم 
الظاھري؛ وخالفھم جماعة وهھم: سعید بن جبیر وسفیان الثوري وأبو حنیفة 


ومالك والشافعي وأبو یوسف ومحمد؛ فإنھم آجازوا للمحرم لبس الثوب 


المصبوغ بالورس آأو الزعفران إذا کان غسیلاً. 


وقال أیضاً فی موضع آخر:''' حکی إمام الحرمین فیما إذا بقي اللون 
فقط وجھین مبنیین علی الخلاف في ان مجرد اللون ھل یعتبر؟ قال الرافعي: 
والصحیح أنە لا یعتبر. وقال أصحابنا: ما غسل من ذلك حتی صار لا ینفغعض 
فلا بأاس بلبسە في الإحرامء وھو المنقول عن سعید بن جبیر وعطاء بن أبي 


.)۳۱٣/۲( معمدہ القاري)‎ )١( 


(۲) معمدہ القاري) (۷/ .)٦٦‏ 


۸ 














٠۔‏ کتاب الحج )٤(‏ باب (۷۰۳) حدیث 


ون کیہ ابق و و وی و و او وو ہواد وا اور و سک وی و اتو وبا و ا نچ اج رو و ےھ ےج تو وک سر یعس و کے ھا و بر کو رو و و سو اعد و ریف ا کو ای مرکو لآ 


ہی مشسد ہس اتی ماس ھت اق 
وإسحاق وأبي ور والتعویل علی زوال اسیو کن لا یتناثر صبغەه؛ 
ولکن یفوح ریحه یمنع؛ لان ذلك دلیل بقاء الطیب . 

تہ دو العتق حدیث أبي معاویة المذکورء وقال بعد ذلك: فإن قلت : 
ما حال ھذہ الزیادة؟ أعني قولە: (إلا أن یکون غسیلاً) قلت: صحیحء لن 
رجاله ثقات؛ وروی بھذہ الزیادة ہو معاویة الضریر وھو ثقة ثبتء فإن قلت: 
قال ابن حزم: ولا نعلمه صحیحاًء وقال أحمد بن حنبل: أبو معاویة مضطرب 
الحدیثء قلت: کفی لصحة ھذا الحدیث شھادة عبد الرحمن وکتابة یحیی بن 
معین وروایة آبي معاویة. 

وأما قول ابن حزم: الا نعلمهہ صحیحاً) فھو نفي لعلمهء وھذا لا یستلزم 
نفيی صحة الحدیث في علم غیرہ: وقد روی اُحمد في (مسندہا من حدیث 
ابن عباس حدیٹا یدل علی جواز لبس المزعفر للمحرم؛ إذا لم یکن فيه نفغض 
ولا ردعء انتھی. 

قال الزیلعي!'': قال الطحاوي: وقد روي ذلك عن جماعة من 
المتقدمینء ثم أخرج عن سعید بن المسیب وطاووس وابراھیم النخعي قالوا: 

فی الثوب یکون فیه ورس أو زعفرانء فغسل أنە لم یر بە بأساً أن یحرم فيە 
راقرت البزار فی (مسندہ) عن عطاء نحوہء وآخرج إسحاق بن راھویهہ'' وابن 
ای وت لزان را را۷ اوس تی ساو کو کرطاطح لو ماس 

عن النبي پا قال : ہے جت الیورق ارب فو مو مج 

غُسلء ولیس لە نفض ولا ردع!”'ء انتھی . 


۳ ا8نصب الرایة)‎ )١( 
.)۲۱۹/۳( ذکرہ الھیثمي فيی ا(مجمع الزوائد)‎ )٢( 
. قوله: ردع: أثر الخلوق والطیب ونحوہء یرید ذھاب أثر الصبغ من الثوب‎ )۳( 


۸۹ 














۔ کتاب الحج )٥(‏ باب ك٤‏ ۰ حدیث 


)٥(‏ باب لیس المحرم المتطقۃ 
2 20" و سے أَنََ 


"7 المحرم المنطقة 

بکسر المیم؛ وهي حزام مثل الکیس یجعل فيه الدراھمء کذا في (الشرح 
الکبیراء وفي (الممجدا'': عن القاري بکسر المیم وفتح الطاء ما یشدً بە 
الوشطث 

۰۹۶٤‏ ۔ (مالك: عن نافع أن عبد الله بن عمر) ۔ رضي الله عنھما ۔ 
(کان یکرہ لیس المنطقة للمحرم) قال الباجيی''': یحتمل أن یرید لبسھا لغیر 
حاجة إلیھاء لآن المنطقة مما تستعملء وتشدً علی الجسد لیترفه بلبسھاء فلا 
یجوز للمحرم لبسھا علی ذلك الوجهء فإن لبسھا لحاجتہ کحمل نفقتهء ولم 
یترفه في لبسھا بشدً [زارہء وإنما شدڈّھا تحت إزارہ فلا بس بذلك ولا فدیة 
عليهء لان ذلك مما تدعو الضرورۃ إليه ولا بدل لھا من الملبوس المعتاد وإن 
تد اعظئة لغی را الو التی ذكکرتا: آر لغ لالك رق :آزازی-طفعل اقحت 
انتھی . 

وفي (الشرح الکبیرا”” للدردیر: جاز شدُ منطقةِ لنفقته علی جلدہ؛ أي 
تحت إزارہ لا فوقہ وجاز إضافة نفقة غیرہ لنفقتهء وإلا بأن شدّھا لا لنفقة ل 
بل فارغةء أو للتجارۃء أو لغیرہ فقطء أو شدَّہ لا علی جلدہ بل فوق [إزارہ 
ففدیةء انتھی. قال الدسوقي: المراد بشدھا إدخال سیورھا أو خیوطھا في 
أثقابھا أو في الگلابء أما لو عقدھا علی جلدہ افتدی کما یفتدي لو شدّھا 
وو الاو و 
)١(‏ ا التعلیق 7 ا 
() االمنتقی) (۱۹۸/۲). 
(۳) (۸/۱۳٥٦)۔.‏ 


۰۲ 














٠۔‏ کتاب الحج )٥(‏ باب )۷۰٢(‏ حدیث 


۰ػ۰۔ وحثثني عَن قَالِلكٍء عَنْ بَحْیّی بُن سَوید؛ : 
سخ سد َ المُسَيْبٍ تک شی الم کر کًَّّ تحت 
بعض . 

انت اٹ ک ٌَ تن لی فی ۳ 


0 ۔ (مالك عن یحبی بن سعبد) 07 (آنہ سمع سعید بن 
المسیب بقول في المنطقة یلبسھا المحرم تحت ثیابه) قال الباجي : خص بذلك 
لٹلا یلیسھا فوق ثیابەء فیترفه بشدّھا ثیابەء وذلك ممنوع علی ما قدمناہ (إنہ) 
بکسر الھمزۃ (لا بأس بذلك) أي یجوز (إذا جعل في طرفیھا) أي في جانبیھا 
(جمیعا سیورا) جمع سیر بالفتح من الظارت لعل کا ا 870 


قال التائی 7 یرید أن یکون في کل واحد من طرفیھا سیر فیعقد 
أحدھما إلی الآخرء وھذا نوع من شدّھاء ولو کان في أحد طرفیھا سیور وفي 
الآخر ثقب یدخل فیھا السیر ویشد لما کان به بأس؛ ذکرہ ابن المواز 
انتھی. 

(قال مالك: وھذا أحب''' ما سمعت إلیْ في ذلك) قلت: وقد عرفت 
وط س اف ام سی الم ون اھ ای ازجا وط 
الھمیانء وقال مالك: یکرہ إذا 70 لاوس لاف ورہ رلا ان 
لیس في معنی لبس المخیط: فاستوت فیه الحالتانء انتھی . 


قال العینی فو (الینایة) : یعنی نفقته ونفققة غیرہ قال ابن الْمَتلِو: ورخص 


-.0۹۸۸۷( االمتقی)‎ )١( 


(٢‏ قال ابن عبد البر: یعنی ما رواہ عن سعید بن المسیب لا ما رواہ عن ابن عمر؛ وما 
حسبه مالك فی ھذا الباب؛ هو الذي عليه جماعة العلماء من الصحابة والتابعین وغیرھم 
من المفتینء ( الاستذکار؛؟ (١١/٤٦٤)۔‏ 


۳۹۷۱ 











فيی الھمیان والمنطقة للمحرم ابن عباس وسعید بن المسیب وعطاء وطاووس 

ومجاھد والقاسم والنخعي والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور ا خرن غیز 

ان إسحاق قال: لیس لە أن یعقد بل یدخل بسیور بعضھا فی بعض:ء انتھی۔ 
قال اہن عہد البر؛ لا یکرہ عنةذ فقٹھاء:الآمصارء واجاڑوا عقدہ إذا لم 


یکن إدخال بعضه في بعض؛ ولم ینقل کراهته إلا عن ابن عمر؛ وعنه جوازہ 
ومنع اإسحاق عقدہ وکذا سعید بن المسیب عند ابن ای شیبة؛ انتھی. وفی 


المحلی) : قیل : تفرد إسحاق بذلك۔ 


)٦(‏ تخمیر المحرم وجھه 
بالخاء المعحمة أي تغطیتهء قال الراغب : أصل الخمر ستر الشيء ویقال 
لسا یستت آ49: و ےس رت کت 
رأسھا ٠‏ وَحَمّرّتَ الاناء عَطيْنَه کو اوت اح ات للا کی 11اتضصیں 
قال العینی!': ذھب إلی جواز تغطیة الرجل المحرم وجھه عثمان بن 
عفان وزید ر بن ثابت ومروان بن الحکم ومجاھد وطاووس؛ وإليه ذھب الشافعي 
وجمھور مل العل وذھب ابو حنیفة ومالك رحمھما الله - إلی المنع من 


ذلكء لحدیث ابن عباس في المحرم الذي وَفَصَنه نال فقال قلل: ١لا‏ تُحنرُوا 
وجھه ولا رأسه) رواہ مسلم ورواہ النسائي ؛ ذظ اکن ٥‏ فيی ثوبین خارجاً 


وجھه ورأسہ٥.‏ 

ال وجه وأسفل فرويی عنه : َعَطَي المحرم وجھه ما دون الحاجبینء وفيی روایة: 
ما دون عینیهء ویحتمل أك یرید بذلك الاحتیاط لکشف اراس انتھی بتغیں 
)١(‏ انظر: اعمدۃ القاريی) (۷/ ٦٦)۔‏ 


۲ 














ہے و ےا ام ےم جم ےم ےو و ےد ےو ےی وم وم ھن و مو وےء مم ہے دا٤‏ مم ےو ٤ع‏ یہ مھ مع مم ھی مم ماس وم موہ وم 


وبقول الشافعي ۔ رضي اللہ عنە ۔ قال آحمد في المشھور عنه؛ کما في 
الہنایة4. والروایة الثانیة موافقة للحنفیة کما فی اشرح المناسك) للقاري؛ وابن 
قدامة في (المغني)''' رجح الال یٰ۷ رذکر ابن ال ایشا روا ات :ول 
یرجح إحداھما علی الآخری؛ وذکر في المسألة قولا آخرہ وعزاہ إلی الشذوذ 
وھو وإن کان حیاء فله تخطیة وجھهە؛ وإن کان میتا لم یجز؛ قاله ابن حزم؛ 
وھو اللائق بظاھریتەء انتھی . 


قال ابن الھمام'': ولنا ما أخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه عن 
ابن عباس في رجل وَقَصَنْه راحلمه وھو محرم: فقال جا : رل تخَمُروا راو 
ولا وجههء فاإنه يُعث یوم القیامة ملبباً). 

آفاد أن للاإحرام أثراً فی عدم تغطیة الوجە؛ وإن کان أصحابنا قالوا: لو 
مات المحرم یغطی وجھه لدلیل اآخں ورواہ الباقون ولم یذکروا فيه الوجه؛ 
ولذا قال الحاکم : فیهە تصحیف٠‏ فإن الثقات من أصحاب عمرو بن دینار علی 
روایة عنة : (ولا تَعْطو را٘سه)؛ وھو المحفوظ . 


ودُفع بأن الرجوع إلی مسلم والنسائي آولی منە إلی الحاکمء فإنه کان یھم 
را وکیف بقع التصحیف؛ ولا مشابهة بین حروف الکلمتینء ثم مقتضاہ ان 
پقتصر علی ذکر الراأس؛ وھي زوایة فی مسلم؛ لکن في الروایة الآخری جمع 
بینھماء فتکون تلك اقتصاراً من الراوي؛ فیقدم علی معارضه من مروي الشافعي 
فی (مسندہ)ء لآنه أثبت إسناداء انتھی . 
)١(‏ االمغنی) /٥(‏ ١٥۱)۔‏ 
)٢(‏ اھتح القدیر؛ (۳/ .)۳٣۷‏ 


۳۳ 








۰۔ کتاب الحچ )٦(‏ باب (۷۰۵۰م) حدیث 


٠۰٥‏ ۔ حخثشني بَخْبّی عَیْ مَالِاِء عَنْ يَحْبَی بن 
7 : پچ 2 می 33 >> ٤‏ ہے۔ ای ہے ہ 
سُعیدٍِء عَن القاِم بن مَحَمّدِ؛ أَنه قَال: أَخبَرَنی الْفَرَافصَة بْنْ غُمَیْر 
ےک و کو ٤ے‏ و ا حت پچ ین ون کے ےر و ےر لا ےھر گرم ۶ 
الحَنفِی : نہ رای عثمان بن عفان بالعرج؛ یغعطي وجههە وھو مجرم6 


قال الحافظ في ٦الفتح''':‏ قالوا: إن فی ثبوت ذکر الوجه مقالاًء وتردد 
ابن المنذر فيی صحتہ؛ وقال البیھقي: ذکر الوجه غریب وھو وھم من بعض 
رواتەء أو فيی کل ذلك نظر؛ فإن الحدیث ظاھر الصحة؛ ثم ذکر طرقه الذي 
فی ذکر الوجه أیضاًء واستدل الحنفیة بأثر ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ الاّتي 
اأیضا. 

۸٥‏ ۔ (مالك؛ عن یحبی بن سعید) الآنصاري (عن القاسم بن 
محمد) بن أبي بکر الصدیق - رضي اللہ عنه - (آنه قال: أخبرني الفرافصة) بضم 
الفاء الأولی فراء فألف ففاء فصاد مھملة آو بفتح الأولی کما تقدم ضبطه في 
محلە (ابن عمیر) مصغراء (الحنفي أنه رأی عثمان بن عفان) ۔ رضي الله عنه - 
(بالعرج) بفتح العین المھملة وإسکان الراء آخرہ جیمء علی ثلاث مراحل من 
المدینة (یْقطي وَجُھَه وھو محرم). 

قال الباجي'': یحتمل أن یکون فعل ۔ رضي اللہ عنه ۔ ذلك لحاجته 
إلیەء ویحتمل أنە فعلهء لأنه رآہ مباحأء وقد خالفه ابن عمر وغیرہ: فقالوا: لا 
یجوز للمحرم تغطیتهء وإلی ذلك ذھب مالك. واإنما ذکر فعل عثمان - رضي الله 
عنه ے وذکر الخلاف عليه لیکون للمجتھد طریق إلی الاجتھاد بظھور الخلاف 
إليەء ووقوفه عليهء انتھی . 

قلت : والأوجه عندي ان النبي قَُ کان رخص لە لاشتکاء عینه کما 
سیأتی فی کلام السرخسي؛ لکنە - رضي اللہ عنه ۔ حمله علی العموم. 


.)٤٤٥/٤٥( افتح الباری)‎ )١( 
.)۱۹۹/۲( االمتفی)‎ )٢( 


اہ 

















٠۔‏ کتاب الجچ_ )٦(‏ باب سے منڈ حدیث 


ب|8ه02۵ء۸/ 7 وحذنخني عَنْ مَالٰكٍ عَن نافم؛ أُنَ ون الله 2 
0 کان سوہ َا موق اللّكن مِیّ ا لاس " الْمْحْرمٌ. 
٦‏ 72 0ض ا کن نافع؛ کت 
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سج 32 انتج وَاقد ت عد اللك ا ا اک ما کی یا اہ اہر 


ہ۰ - (مالك: انم اق شر اھ اش عنھما ۔ 
(کان یقول: ما فوق الذقن) بفتح الذال المعجمة والقاف؛ مجتمع لحبي الاإنسان 
(من الراأس؛ فلا یخمرہ) بشد المیم أي لا یغطيه (المحرم) وفي (اموطاً محمد) 
بعد ذلك: قال محمد: وبقول ابن عمر نأخذ وھو قول أبيی حنیفة والعامة من 
فقھائناء انتھی . قال الباجي: وإلی ھذا ذھب مالك؛ وحکی القاضي أبو محمد 
لمتأخري أصحابنا فی ذلك قولین الکراھیة والتحریم. 

فان غطی المحرم وجھه فعليه الفدیة أم لا؟ قال ابن القاسم : لم اأسمع 
من مالك في ذلك شیتاً”'ء وقال الباجي بعد ذکر الاختلاف: فتحصیل المذھب 
اُننا إِن قلنا : بتحریم التغطیة فعليه الفدیةء وإن قلنا: بکراھیتھا دون التحریم فلا 
فدیة فیەء انتھی . 

قلت: ومختار فروع المالکیة التحریمء کما صرح بە في (الشرح الکبیرا 
و (الأنوارا''' وغیرھماء وعند الحنفیة: لو غطی جمیع وجھه بمخیط أو غیرہ 
یوماً ولیلة فعليه دمء وفي الأقل من یوم صدقة کما بسط في الفروع. 

۰۹٦۲٦‏ ۔۔ (مالك؛ عن نافع أُن عبد اللہ بن عمر کفن) فعل ماض من 
التکفین (ابنه واقد) بالقاف (ابن عبد اللہ) بن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ أمه صفیة 
بنت أبي عبید الثقفیةء اختلف في صحبتھاء تزوّجھا عبد الله فی خلافة عمر 
مرف اف عقضت ری عن اہی مس عرضی ال ہا تال اضق مس 


.)٦٦۴٢ /٥( انظر: وماع را ات ھا و(المحلی) (۷/ ١٥۱)؛ و(المجموع)‎ )١( 


۰ 








2ے کتاب الحج (٦)‏ باب (۷۰۷۷) حدیث 


وَمَاتَ بِالْجْخْفَة مُخرما. وَحَمْرَ رَأَسَهُ وَوَجُْھَه. وَقَال: لوْلا آنا حَرمْ 


حر رشی الله تا ستلا آرستا تار ر حت نات منه مائة درھم؛ وھي 
اتی آغیر ان عمر - رضي ال عنھما۔ بما با فأسرع السیرٌ وجمع بین 
الصلاتین؛ ولدت لابہن عمر - رضی اللہ عنھما وافتا وأبا بکر وأبا عبیدة 
وعبید اللہ وعمر وحفصة وسودۃء کذا فی ٦‏ الاصابۃ۶''8. 


وقال الحافظ في (الفتح)''': توهم بعض المتأخرین أن لواقدِ مذا 
صحة ا ای ا کی و یں یس می ضن 
الناقة ولیس کما ظن: فان واقداً المذکور لا صحبة لە؛ إنما تزوج امہ اہ 


خلافة أبیه عمر ۔ رضی اللہ عنه ے انتھی . 


وأآخرج ےن سعد فی الطبقة الثائیة من ہے اُھل المدینة بسندہ جن 


الزھري قال : مات واقد بالْمّفا وھو محرع؛ وك ازم فرب رضن الله عنھما ۔ 


فی خمسة اَثرّات فيھا قمیص وعمامة وأخرج بسندہ عن نافع قال: مات واقد 
بالشُقیا فصلی عليه ابن عمرء ودفنه ثم دعا الأعراب . فجعل یٔسَبّقٌ بینھم 
فقلت : دفنت واقداً الساعة وأنت تسیق ب بین الأعراب؛ قال: ویحك یا نافع إذا 
رايت الله قد غلب علی آمر قاله عنه - 

(ومات) واقد (بالخحفة) بضم الجیم وإسکان الحاء وفتح الما وتقدم 
قریباً عن ابن سعد أنه مات بالسقیا (محرما) حکی الحافظ في (الفتح) عن 
کتاب (المغازي) لاہن قتبیة : آنہ وقع عن بعیرہ وھو محرم فھلك (وقال: لولا 
إحرام واقد انقطع بالموت (و) لذا (حَمَرَ رآَمّه وَوَجُْھَه) أي غظطّاھما. 


)١(‏ ۱۳۱/۸۸۸)۔ 
(۲) انظر: افتح الباري؛ .)٤٥/٤٥(‏ 


اکس 

















٠۔‏ کتاب الحج )٦(‏ باب )۷۰٦(‏ حدیث 


قَالَ مَالِك: وَإِنَمَا يَعُمَل الّجُْل مَا دَامَ حَيّْا فإذا مات فقدِ 


وتقدم فی الجنائز أنە - رضي اللہ عنہ - گَقَنَه في خمسة أثواب؛ قمیص؛ 
وعمامةء وثلاث لفائف؛ ووقع التقدیم والتأاخیر فی سیاق الروایة بین نسخ 
(الموطأ)ء وفی النسخ المصریة قوله: ا تر رأسه ووجهه)ء مقدم علی قوله: 
اوقال: لولا آنا حرم.٠٥‏ إلخ. 

(قال مالك: وإنما یعمل الرجل) بالأعمال (ما دام حیأء فإذا مات فقد 
انقضی العمل) فانقطع إحرامه أ٘یضاء وما روي عن ابن عباس - رضي اللہ 
عنھما ۔ مرفوعاً في قصة مُحرم وَفَصَنه دابتہ: فواقعة عین لا عموم لھا ؛ لأآنه 
علّل ذلك بقوله : لاف یمست ملا وھذا لا یتحقق فی غیرہء فیکون اض 
۲ك امت ول می اق ات لی ناف ماکاک وو آرن 
اسم نے تل حح لقال ال : فان المحرم؛ کما قال: ل(إن الشھید یبعث 
و را متوفق قال: إن الأصل التعمیم ففيه تعسف؛ إذ التخصیص 
ظاعر من التعلیل. والعدول عن أن یقول: إن المحرم یبعث؛ کذا في 
الزرقانی''' تبعاً للحافظ في (الفتح) بتغییر 


زاد الحافظ : واختلف في الصائم یموت ھل یبطل صومه بالموت؛ حتی 
یجب قضاء صوم ذلكَ الیوم عنه أو لا یبطل؟ء انتھی . 


قال العینيی”' فی حدیث ابن عباس ۔ رضي اللہ عنه ۔: احتجّ بە الشافعي 
وأحمدء وإسحاق؛ وآھل الظاھر في ان المحرم علی إحرامه بعد الموت؛ ولذا 
یحرم ستر رآسه وتطییبه؛ وھو قول عثمان وعلي وابن ن عباس وعطاء والثوريی؛ 
وذھب أبو حنیفة ومالك والآوزاعي إلی أنه یصنع به ما یصنع بالحلال؛ وھو 
(١)‏ اشرح الزرقاني؛ ۸ 
(۲) معمدہۃ القاريی)؛ .)۷۰/٦(‏ 


۳۷ 











رآ و ا رو ا و لا ہل ا و و و و وہ و ا و و و سوک تہ و و ور و و و لو و و و کو و وا وو وو یو رھ ہو و وو او و ہہ وا وی کو و ےآ ری سج 


نررئ قن غافقتاوائق غی وطاووی لأتھا عبادة شرِعَت فبطلت بالموت کالصلاۃ 
والصیامء وقال قٌٍ: (إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا من ثلاث)ء وإحرامه من 
عملهء ولان الإحرام لو بقيی لطیف بەء وکملت مناسکە؛ ولا قائل بە. 


وما أجاب عنه الحافظ''' بأن ذلك ورد علی خلاف الأصلء فیقتصر به 
علی مورد النص٠؛‏ تعقبه العیني''' بأنا لا تُسلُم أنه ورد علی خلاف الأصل: 
کیف وقد آمر بغسلە بالماء والسدر؛ وھو الأصل فيی الموتی؛ وأجیب عن 
الحدیث بأنه لیس عاماء لأنه فی شخص معینء فلا یتعدی حکمه إلی غیرہ إلا 
بدلیلء وقال: ( اغسلوہ بسدراء والمحرم لا یجوز غسله بسدر۔ 


وقد روی عبد الرازق عن ابن جریج عن عطاء : ان رسول الل الا قال : 
(خَمروا وجومٌھم ولا و بالیھوداء ورواہ الدارقطني بإسنادہ عن عطاء عن 
ابن عباس یرفعه؛ وحکم ابن القطان بصحتهء ولفظە : (خمٌروا وجوہ موتاکما. 
زین لافطا :ا0 :اہی عس ۔رقی اف ضات تن وھ راتن امو اًٗا: 


ری ظاقوف ساسا جیاد عن عطاء قال: وسٹل عن المحرم یْعَطَی 
راية إٰذا مات؟ قیل : غَطی ابن عمر وکشف غیرہ وقال طاووس : عیب راأآس 


وتطییبه وتخمیر راس وعن جابر عن أبي جعفر قال: (المحرم يْعَطی رآسہ ولا 
یُکشف)ء :انتھی . 


.٦۱۳۷ /۳( انظر: افتح الباری؛‎ )١( 
۔)۷۰/٦( معمدہ القاريی)‎ )٢( 


۸ 




















٠۔‏ کتاب الحج )٦(‏ باب (۷۰۷) حدیث 


۷ ۔ وحثَثني من مَالِكٍء عَن تَافع؛ أَنْ عَبْدٌ الله بْنَ 


قال:ااسر غسی! ورحُص رسول ا قُ لعثمان ۔ رضي اللہ عنە ۔ حین 
اشتکت عينّه فی حال الإحرام أن بْعَطي وجھّەء فتخصیصه حالة الضرورة 
بالرخصة دليلٌ علی أن المحرم منھیٔ عن تخطیة الوجە؛ ولان المرأۃ لا تُعَطي 
وجھھا بالإجماع مع أنھا عورة مستورۃء فإن فی کشف الوجه منھا خوف الفتنة 
فلآن لا یغطی الرجل وجھه لأآجل الإحرام أولی؛ انتھی. 

قلت: وما توھم بعضھم بقاء الإحرام بما روي عن جابر - رضي اللہ عنه ۔ 
مرفوعاً: (یبعث کل عبد علی ما مات عليه٢‏ أخرجه مسلم: وغیر ذلك من 
الروایات؛ فنشاً من قلة التدبر فی اأحکام الدنیا والآخرةء وشتان بیٹھما؛ وإلا 
فیجب أن لا یخرج المعتکف إذا مات عن المسجد بل یدفن فيهء والمیت في 
حالة من أرکان الصلاۃ یجب أن لا یضطجع في القبر بل یجعل علی حاله 
راکعاً أو ساجداء أو غیر ذلك من الأحکام الکثیرةۃ المجمعة علی أنە یبطل فیھا 
أحکام الدنیاء فکذلك في کل الاأعمال؛ إلا ما ثبت فيه بنص صریح غیر 
محتمل للتاویلء کدم الشھید. 

وقال ابن العربي فی اشرح الترمذي): عجبا للشافعي - رضي الله عنه ۔ 
یبقيی حکم الإحرام بعد الموت: ولا یبقيی حکم الإسلام من الطھارة بعد 
الموت؛ فیقول في قولە القدیم: یتنجُسُ بالموت؛ وفي (المحلی): یشھد 
لأبی حنیفة من المرفوع ما رواہ الدارقطني عن عطاء مرسلا: (أنە قَلهٍ سُیْلَ عن 
محرم مات فقال: (خمٌروا وجھه ورأسە ولا تُتَبھُوہ بالیھودا وفی بعض 
(الموطات) عن عائشة أنھا قالت: ( اصنعوا بە ما تصنعون بموتاکما؛ اھ. 

۷ء ۔-۔ (مالك؛ عن نافع؛ أن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي الہ عنه - (کان 
یقول) ھکذا روي في (الموطاً) موقوفاًء واختلف في رفعه ووقفه کما سیأتي فيی 
آخر الحدیث (لا تنتقب) بفوقیتین مفتوحتین بینھما نون ساکنة؛ ثم قاف مکسورۃ؛ 
مجزوم علی النھي؛ فتکسر لالتقاء الساکنین ویجوز رفعه علی الخبریة (المرأة 

۹ 





٠۔‏ کتاب الحج )٦(‏ باب (۰۷) حدیث 
و ٥‏ ہج ےٌ 2ہ 20 کی 


المحرمة) أي لا تلبس النقاب؛ وھو الخمار الذي تشدّہ المرأۃ علی الأئنف أو 
تحت المحاجر؛ وإن قرب من العین حتی لا تبدو أجفانھاء فھو الوصواص بفتح 
الواو وسکون الصاد الأولی؛ فإن نزل إلی طرف الأئف فھو اللفافء فإن نزل إلی 
الفم ولم یکن علی الأرنبة منه شيءء فھو اللثامء قاله الزرقاني''' وسیأتي الکلام 
علی نقاب المرأة فی آخر الباب . 


(ولا تلبس) بفتح الباء والجزم علی النھي؛ ویجوز رفعه (القفازین) بضم 
القاف :ؤشد القاء وبالڑای المجة قیة فان کرات فی تلیسل جکہ الم 
فی آیدیھن یغخطی الاأصابع والکف والساعد من البرد ویکون فیە قطن محشوء 
ذکرہ الطیبیء وقیل: یکون لە أزرار ثَرَرٌ علی الساعدء کذا فی (المرقاة۷''. 


زنان انماس تلبسه المرأة في یدھاء فیغطي أصابعھا وکفیھا عند 
معاناۃ الشيء کغزل ونحوہء وھو للید کالخف للرجلء قال العیئي: کان 
عبد اللہ بن عمر یقول: لا تنتقب المرأة ولا تلبس القفازینء واختلفوا في ذلك 
فمنعہ الجمھورء وأجازہ الحنفیةء وھو روایة عن الشافعیة والمالکیة اھ. 


وفيی (شرح الاإحیاء): لیس للرجل لبس القفازین وھل للمرأةۃ؟ قولان: 
اُحدمما: ل١‏ یجورز قاله فی دالام و(الاملاءاء وبه قال ماللكک وأحمد: 
والثاني : وھو منقول المزنيیء نعم ویه4 قال ابو حنیفة وفی (ال وجیزا: نہ آصح 
القولیننء لکن آکثر النقلة علی ترجیح الأول؛ اھ. 


تال حرش 1ھ ار ای کی انا ناف از فتان اك آت 


.)۲۳۳ /۲( شرح الزرقانی)‎ )١( 
.)۳۷۷ /٥( (مرقاة المفاتیح)‎ (٢ 
.)٤٥/٥( افتح الباري)‎ )(۳( 

.)۳۲۸/۱( اہدایة المجتھدا‎ )٤( 














یے مھ اع ےج مع و ےھ عم و ےو و وم دا مم وھ مم و ےم ہے لے ام ےہ دا مھ سے ٤‏ امھ مم وھ یمم مہہ +ھھ 


لبست افتدت: ورخص ففیه الثوري وھو مروي عن عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ 
قلت: واختلف تَقَلَتٌ المذاھب في بیان مسالك الأئمة فيی ذلك فاحتجنا إلی 
مراجعة الفروعء ففي (الروض المربع): وتجتنب البرقع والقفازین لروایة 
البخاري وغیرہء ویفدي الرجل والمرأة بلبسھما. 

وفی اشرح الاقاع)''۲: والثالث ( من المحظورات): ستر الوجه والکفین 
من المرأة بما یعد ساترأ إلا لحاجة فیجوز مع الفدیةء ولھا لبس المخیط وغیرہ 
فی الرأس وغیرہ إلا القفاز فلیس لھا ستر الکعبین ولا اأحدھما. 

وتقدم ما فی (شرح الإحیاء) عن (الوجیزا أصح القولین وأکٹرھما. 

وفي (الشرح الکبیر؛ للدردیر: حرم علی المرأة بالإحرام لبس محیط 
بیدیھا نحو کُفاز وکذا ستر إصبع من أصابعھاء فإن أدخلت یدیھا في قمیصھا 
فلا شيء علیھاء وإلا ففدیة إِن طال؛ اھ. 

نات وامتتلت الائة اترتا اتات- زالحویث تکرہ مالک نی 
االموط ۳1 ' موتوناء ارذکر الہٰخازی کر سی ۳۳ ھااترق شی 
ووقفه فقد أخرجه بروایة اللیثٹ عن نام مرفوعاًء ثم قال: تابعه و بن 
عقبة وإسماعیل بن إبراھیم بن عقبة وجویریة وابن إسحاق في النقاب 
والقفازینء وقال عبید ال : ولا ورس؛ وکان یقول: الا تنتقب المحرمة٢.‏ 
وقال مالك عن نافع عن ابن عمر: الا تنتقب المحرمة) وتابعه لیث بن 
آئی۔سلیٔمَ اٹ 

قال الحافظ'': قوله: وکان یقولء یعني عبید اللہ المذکور خالف 
جم ری 
)٢(‏ ا الموطاأ؛ (۳۲۸). 
(۳) رقم الحدیث ۱۸۳۸. 
)٤(‏ ہفتح الباری؛ .)٥٥ /٤(‏ 


اہ 
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المذکورین قبل؛ فوافقھم علی رفعه إلی قوله: ١‏ زعفران ولا ورس) وفصل بقیة 
الحدیث؛ فجعله من قول ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه -. وقوله: قال مالك. . 
إلخء الغرض أُن مالکا اقتصر علی الموقوف فقطء وفي ذلك تقویة لروایة 
عبید الله وظھر الإدراج في روایة غیرہ اھ. 

قلت : وکذا ذکر الاختلاف في رفعه ووقفه ابو داود فی (سننها وغیرہ من 
أئمة الحدیث ۔ 


قال العینی''': اختلف في رفعہ ووقفهء ونقل الحاکم عن شیخه علی!' 
النیسابوريی أُنه من قول ابن عمر ادرج في الحدلیثء وقال الخطابي في 
(المعالما: عَلَلو بن ذکر القفازین إنما هو من قول ابن عمر لیس عن 
النبي ات × الشافعي ۔ رضي اللہ عنه - القول فی ذلك: وقال البيھقی في 
(المعرفة): إنە رواہ اللیث 890) 


وقد استشکل الشیخ تقي الدین في (الاإمام) الحکم بالادراج في ھذا 
الحدیث من وجھین: الأول: لورود النھيی عن النقاب والقفازین مفرداً مرفوعاًء 
فروی أبو داود من روایة إبراھیم بن سعد المدني عن نافع عن ابن عمر عن 
النبي گلا قال : (المحرمة لا تنتقب ولا تلبس القفازین). 

والوجھ الثاني : أنه جاء الٹنھي عن القفازین مبتداً بە فی صدر الحدیث 

مسنداً إلی النبي قَلُ سابقاً علی النھي عن غیرہء قال: وھذا یمنع الإدراج؛ 
ویخالف الطریق المشھورةء فروی أبو داود أیضاً من حدیث ابن إسحاق قال: 
فإن نافعاً حدثني عن ابن عمر - رضي اللہ عنہ - (أنه سمع رسول اللہ لق نھی 
النساء فی إحرامھن عن القفازین والنقاب). 


.)۱۲۸/۷( معمد القاريی)‎ )١( 
کذا فی الأصل. (ش۔‎ )۲( 


رہہ 




















وقال فی (الاقتراح): دعوی الإدراج في أول المتن ضعیفةء وأجاب 
الحافظ : بأآن الذي اقتصر علی الموقوف فرفعه فقد شٌ٘ذ بذلك فھو ضعیف؛ قال 
العینيی: الحدیث ضعیف؛ لان إبراھیم بن سعید المدني مجھولء وقد ذکرہ 
ابن عدي مقتصراً علی ذکر النقاب؛ وقال: لا یتابع إبراھیم بن سعید هذا علی 
رفعەء قال: ورواہ جماعة عن نافع من قول ابن عمر۔ 


وقال الحافظ في (تھذیبەا''': قال أبو داود: شیخ من أھل المدینةء لیس 
لە کبیر حدیثء وقال ابن عدي: لیس بالمعروف؛ وقال ابن عديی: رفع حدیثاً 
: : ارڈ : 7 
لا یتابع علی رفعه وقال صاحب ا(المیزان)''': منکر الحدیث: انتھی. وقال 
فی (التقریب)'': مجھول الحال. 


وأجاب الحافظ!'' عن الثاني بأن الثقات إذا اختلفواء وکان مع أحدھم 
زیادة نت ا ولا سیما ان کان شاف ات ولا سیما إن کان أحفظطف والأمر ھھنا 
المرفوع من الموقوف؛ وأما الذي ابتداً فی المرفوع بالموقوف: فاإنه من 
التصرف في الروایة بالمعنی؛ وکأنه رأی اشیاء متعاطفةء فقدمء وأخر لجواز 
ذلك عندہ واقع الذي فصل زیادة علم فھو آولی اھ. 


قلت: وما قال ابن دقیق العید: إن الإدراج في أول الحدیث یمنع أو 
یضعفء یردہ کلام أھل الأصول؛ فإنھم قسموا الإدراج علی ثلائثة أنحاء: 
الإدراج في الأولء والوسطء والآخر. 
.)٦٢٥١/۱( )١(‏ 
)٢(‏ امیزان الاعتدال؛ .)۳٣/۱(‏ 
(۳) اتقریب التھذیب) .)۳٥/۱(‏ 
)٤(‏ ہفتح الباري) .)٤٥٥/٥٤١(‏ 








٠۔‏ کتاب الحج )٦(‏ باب (۷۰۸) حدیث 


۸۔ وحثشني عَن عَالِكٍء عَنْ مِّام بن عُرْوََ عَنْ 
اطمَةً بنتِ الْمنْذِرِ؛ أَنَا فَالَثْ: كُنَا تحمْرْ وُجْوعَتَا وَنَحْنُ مُخْرِمَاث. 
رس ا کات ای بگر الصڈیت. 
وقال السیوطي فی (التدریب''': الغالب وقوعه في آخر الحدیث؛ 
ووقوعه أوله آکثر من وسطهء وأما عند الحنفیة ففي دالیدائم؛: انی 
القمازین فلا یکرہ عندناء وھو قول علي ۔ رضي اللہ عنە ۔ وعائشةء وقال 
الشافعي ۔ رضي الله عنه ۔: لا یجوزء لحدیث ابن عمر ۔ رضي الله عنه ے 
ولنا: ما روي أن سعد بن أبي وقاص !کان يلس بناتهء وهھن محرمات 
القفازین؛''ء ولآن لیس القفازین لیس إلا تغطیة یدیھا بالمخیطء وأنھا غیر 
ممنوعة عن ذلك؛ فإن لھا أن تغطیھما بقمیصھا وإن کان مخیطاً فکذا بمخبط 
آخحر بخلاف وجھھا. 


وقوله: الا تلبس القفازین)ء نھي ندب حملناہ عليه جمعاً بین الدلائل 
بقدر الإمکانء اھ. وفی (المحلی): روی الشافعي فی (الام) عن سعد بن أبي 
وقاص ١ٴأنه‏ کان یأمر بناته بلبس القفازین في الإحرام١ء‏ وروی الدارقطني 
والبيھقي عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ لیس علی المرأة إحرام إلا في 
وجھھاء اھ ۔ 


۰۸ ۰.-۔-۔-۔ (مالك: عن ھشام بن عروۃة عن) زوجته (فاطمة بنت) عمه 
(المنذر) بن الزبیر (أّنھا قالت : کنا نخمر) أي نخطي (وجوھھنا ونحن محرمات) 
أي نغطیھا فی حالة الإحرام (ونحن مع) جدتي (أسماء بنت أبي بکر الصدیق) 
زاد في النسخ الھندیة بعد ذلك (فلا تنکرہ علینا) ولیست ھذہ الزیادة في النسخ 


.)۲۲۷۰/۱( ہتدریب الراوي)‎ )١( 
.)٥٦٤ /۲( ہدائع الصنائع)‎ )٢( 
.)۹۲/٤( انظر: (مصنف اہن آبي شیةا‎ )۳( 


٤ 
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کس بل عزاھا الزرقانی! تی روایة إذ قال: زاد في روایة: فلا تنکرہ 
علنا). 


قال الباجی''': وإضافة ذلك إلی کونھن مع أسماءء لأنھا من أھل العلم 
والقر راف راتا ۷ رع الا عل یبا تراہ:جائرا علظدتعاضی ذنك 
إخبار بجوازہ عندھاء وھی ممن یجب لھن الاقتداء بھاء اٰھ. 


قال ابن المنذر: أجمعوا علی أن المرأة تلبس المخیط کلە والخفاف؛ 
وأن لھا أن تُعَعْي رأسھا إلا وجھھاء فتسدل عليه الثوب سدلاً خفیفاً تستتر بہ 
عن نظر الرجال؛ ولا تَحَمُر إلا ما روي عن فاطمة بنت المنذر فذکر ما ھھناء 
ثم قال: ویحتمل أن وو ہیا کما جاء عن عائشة - رضي اللہ 
عنھا ۔ قالت: کنا مع رسول اللہ قٌٍُ إِذ مر بنا'” سدلنا الثوب علی وجوھنا 
ونحن محرمات٠‏ فإذا جاوزنا نطات أُخرجه أبو داود وابن ماجە؛ قاله 
الزرقاني . 

وقریب منە ما قاله ابن رشدا'ء ونصە: أجمعوا علی أن إحرام المرأة فيی 
وجھھاء وأن لھا أن ثُعَطٌيَ رأسھاء وأن لھا أن تسدل وبھا علی وجھھا فوق 
رأسھا سدلاً خفیفاً تسٹٹر بە من نظر الرجال إلیھاء کنحو ما روي عن عائشة؛ 
 ٦(‏ شرح الزرقاني) (٣۷۳۶)۔‏ 

۔)٥٠٢‎ /۲( ا المتتقی)‎ )٢( 

(۳) کذا في الأصلء ولفظ أبي داود (۱۸۳۳) عن عائشة قالت : (کان الرُکبان یمرون بنا 
ونحن محرمات مع رسول ال َء فإذا حاذوا بنا سدلت إحدانا جلبابھا من رأسھا علی 
وجھھاء فإذا جاوزونا کشفناہء ولفظ ابن ماجە (۲۹۳۵) عن عائشة: کنا مع النبي قلَ 
ونحن محرمون؛ فإذا لقینا الراکب أسدلنا ٹیابنا من فوق رؤوسناء فإذا جاوزنا 
رفعناھاء اھ. فما في الأصل روایة بالمعنیء اھ ١ز؛‏ 

.)۲۹٤٢ /۲( الہدایة المجتھد) (۱/ ۳۲۷)ء وانظر : ا التعلیق الممجد)‎ )٤( 


یڈ 

















٠۔‏ کتاب الحج )٦(‏ باب (۷۰۸) حدیث 


ہم مم مم مم مم مع مم مو مم مر ام دم مم مم وم ےم موم دع روم ےم د٤ع‏ وی عم ےی یدھم یھ 


فذکر حدیٹھاء ثم قال: ولم یأت تغطیة وجوھھنء إلا ما رواہ مالك عن فاطمة 
نقت ارت لک نا نا( ومگکتا: اکر شراح الحدیث حکوا الإجماع في 
ذلكء لکن بظھر بملاحظة فروعھم أن بینھم هھنا اختلافاً دقیقًء سیأتي التنبیه 
عليهء إلا أنھم وغیرھم متفقون علی وجوب کشف وجھھاء ولم یجئ التخمیر 
مطلقاً إلا عن فاطمة. 

واختلف أھل الدرایة في تأویله علی أقوالِ: الأول: ما أشار إليه ابن رشد 
من تفرد فاطمة في ذلكء وہذا بُومئ إلی الشذوذء والٹاني: ما ذکرہ ابن المنذر 
احتمالاً من تأویله إلی ما ورد عن عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ سدلاً عند 
الضرورةء والثالث: ما یظھر من کلام الباجي أن الواجب علی المرأة إعراء 
الوجە عن لباس مخصوص بالوجه وھو النقاب؛ وأما غیر النقاب فلا یجب 
إعراء الوجە عنه بل یستحب؛ فیمکن أن ترید أنھن کن یسترن وجوھھن بغیر 
الاب غلن سو تو 


ھذاء وقد اختلفت الائمة بعد اتفاقھم علی أن إحرام المرأة في وجھھا 
في اُنھا لو سدلت للتستر فما حکمە؟ یعني إذا تعارض وجوب الکشف للاحرام 
--- الستر للحجاب؛ فکیف تفعلء وھل یبقی وجوب الکشف حینئذ أم 
لا؟ قال القسطلاني: وللمرأة أن ثُرّخي علی وجھھا ثوباً متجافیاً عنه بخشبة أو 
نحوھاء فإن آصاب الثوب وجھھا بلا اختیار فرفعته فوراً فلا فدیةء وإلا وجبت 
مع الإثم انتھی. وھکذا في فروع الشافعیةء ففي اشرح الاإقناع!''': 
ُرادت ستر وجھھا عن الناس اُرخت عليه ما یسترہ بنحو خشبةء بحیث لا یقع 


علی البشرة انتھی . 


وفی (حاشیته): قوله: ل(إذا أرادت) فيیه إشارة إلٰی وجوب کشف وجھھا 


وإذا 


۔)٥٥٤‎ /۲( )١( 



































او ےی مھ ےو ےو مد ےھ یلم ےم ید و مھ مع مم ےی وم ےھ مھ مم عم وم میے عو ےو جس مم ھ م مم ے ےا بے سے دم مھ مم ےہ مم 


ولو بحضرة الأجانب ومع خوف الفتنةء ویجب علیھم غض البصرہ وبە قال 
بعضھمء والمتجه فی ھذہ وجوب السٹر علیھا ہما لا مہ انتھی۔ 

وفی انیل المارب): ومن محظورات الإحرام: تغطیة الوجه من الأنٹی 
ببْرْقع أو نقاب أو غیرہ لکن تسدل الثوب من فوق راُسھا علی وجھھا 
للحاجةء ولو مسّ الثوب الوجهە: والحاجة کمرور الرجال قریبا منھاء فإن غطته 
پا جا امت اتی 

وفي (الشرح الکبیرا''": حرم بالإحرام علی المرأة ولو أمة و صغیرة ستر 
وجەء إلا لستر عن أعین الناس فلا یحرم بل یجب إن ظنت الفتنة بلا غرز 
بإبرة ونحوھا ولا ربط أي عقدہ وإلا أي إن فعلت ما ذکر؛ بأن سترت وجھھا 
لغیر ستر أو غرزت أو عقدت ما سدلته ففدیة إِن طالء انتھی. قال الدسوقي: 
قوله: اإلا لسترا یعني إذا أرادت بستر وجھھا الستر عن أعین الناسء فلا یحرم 
سترہ حینثذء إِذا کان الستر من غیر غرز وربطء انتھی . 

سے الا اظا2 َال ین اد کاازصل لکتھا کلف وچھتا :لا رامیا) 
ولو سدلت شیتاً عليه وجافته عنه جازء بل بندب؛ قال ابن عابدین: قوله: 
(جاز) أي من حیث الإحرام بمعنی أنه لم یکن محظوراء لأنه لیس بستر 
وقوله: ١ابل‏ یندب) آئ تا من رؤیة الأآجانب؛: وعبر في (الفتح) 
بالاستحباب؛ وصرح في (النھایة) بالوجوب؛ ووفق فی (البحر) بما حاصله: 
ان محمل الاستحباب عند عدم الاأجانب؛ وأما عند وجودھم فالإرخاء 
نات اتی 

وأخرج الشافعي في (مسندہ6): أخبرنا سعید بن سالم عن ابن عطاء عن 
ابن عباس قال: تدلي علیھا من جلابیبھا ولا تضرب بە. قلت: وما لا تضرب 
.)٤٥٤/٢( )١(‏ 
((() (۵۸۰/۲). 











٠۔‏ کتاب الحج ر۷( باب 


(۷) باب ما جاء في الطیب فی الحج 


بە؟ فأشار لي کما تجلبت المرأۃء ثم أشار إلی ما علی خدھا من الجلباب: 
تسدله علی وجھھا کما سس ساوت ولا تقليه ولا تضرب ب۸ ولا تعطمٰہ 
انتھی۔ 
(۷) ما جاء في الطیب في الحج 

قال ھ۸ “0 اأ٘جمع العلماء علی أن الطیب کلە یحرم علی المحرم 
بالحج والعمرة فی حال إحرامه واختلفوا فی جوازہ للمحرم قبل الإحرام لما 
یبقی من أثرہ عليه بعد الإحرام فکرههہ ماللک ورواہ عن عمر بن الخطاب 
وھو قول عثمان وابن عمر وجماعة من التابعینء وممن أَخَازھ: اہو حنیفة 
والشافعي: والثوري؛ وأحمد: وداودء والحجۃة لمالك حدیث صفوان بن 
یعلیء وعمدة الفریق الثانيی حدیث عائشة الائی فی ول الباب۔ 

وقال العیني'': اختلف العلماء في استعمال الطیب عند الإحرام 
واستدامته بعد فکرھهہ قومِ ومنعوہ منھم مالك ومحمد بن الحسن؛ ومنعھا 


والزھريی؛ وخالفھم في ذلك آخرونء منھم آأبو حنیفة والشافعيء ئثم قال بعد 
ذکر حدیث عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ في الوبیص: احتج بە أبو حنیفة 
وأبو یوسف وزفر في ان المحرم إِذا تَطيّبٍ قبل إحرامه بما شاء من الطیب 
مسکاً کان أو غیرہء فإنه لا بس بەء ولا شيء عليهء سواء کان مما یبقی عليه 
بعد إحرامه أو لاء ولا یضرہ بقاؤہ عليهء وبە قال الشافعي وأصحابہ وآحمد 


والثوري والأوزاعيء وھو قول عائشة وسعد بن أبي وقاص وابن عباس 


)١(‏ لہدایة المجتھد) (۳۲۸/۱)۔ 
)٢(‏ م عمدہ القاري) .)٢١/۷(‏ 


۸ 


























مع ہے و مع و ےم الس مھ ے وع وس مھ وو دیعب وا امدےھ دھے یم ےھ یپ ےم لم ہل ےم می مھ مم می ہب٤‏ عم مع ی مھ 


وابن الزبیر وابن جعفر وأبي سعید الخدري - رضي اللہ عنھم ۔ وجماعة من 
التابعین بالحجاز والعراق؛ وذکر آسماء بعضھم ۔ 

قلت: ھکذا ا٘طلق مسالك الائمة عامة شراح الحدیث ونقلة المذاھب؛ 
والحقیقة أن بینھم تفاصیل في استدامة الطیب بعد إجماعھم علی أنه لا یجوز 
استعمال الطیب للمحرم بعد الإحرامء ففي (روضة المحتاجین) من فروع 
الشافعیة: یسن أن یتطیّب بدنە للاإحرام قبله ولو بما له جرم؛ ولا باأس 


باستدامته بعدہ. 


لکن لو نزع ثوبە المطیب؛ وإن کان لا یْسَنٌ تطییبهء ثم لبسەء ورائحة 
الطیب موجودة فيه؛ لزمه الفَدیة فی الآصح کتتا لو ابتداً لیس الثوب المطیب؛ 
و اُخذ الطیب من بدنە؛ ٹم رہ إلی ولا عبرہ٥‏ بانتقال الطیب بإٴسالة العرق؛ 
ولو تعظر ثوبە من بدنه لم یضر جزماء انتھی. 

وذکر فی اشرح الإحیاء) اختلاف الوجوہ والاقوال فيی ھذہ الفروع عند 
الشافعیة وفي (الروض المربع)''' من فروع الحنابلة: وسّنٌ نَطبّب في بدنە 
عف7 او آبکری تحار فانت تی +الو مم یر و ٛکر آ3 حطنت سش ترےہے رل 
استدامة لبسە ما لم ینزعهء فإن نزعه فلیس لە أن یلبسە قبل غسل الطیب منەه؛ 
ومتی تعمد مس ما علی بدنه من الطیب؛ و نحشاہ عن موضعه ثم ردہ إليه و 
نقله إلی موضع آخر فدی؛ لا أن سال بعرق أو شمس: انتھی. 

زقال لاف ]2 نالکا درضی لعل لا یھر لاد می الات 
یھن بدھن فیهە ریح تبقی؛ وإن تطیب لاإحرامه فلا فدیة عليهء لآن الفدیة 
)١(‏ انظر: .)٦٦٤ /١(‏ 
)٢(‏ انظر: (المتقی) (٢/۲۲۰۱)۔‏ 

۹ 
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بإتلاف الطیب في وقت ممنوع من إتلافەء وھذا أتلفه قبل ذلك وإنما تبقی منە 
بعد الإحرام الرائحةء ولیس ذلك بإتلاف فتجب الفدیة. 

ورأیت لبعض الفقھاء ان من تطیٔب قبل الإحرام ہما تبقی رائحته؛ فھو 
بمنزلة من تطیّب بعد الإحرامء لآأن استدامتہ کاہتداء التطیبء فإن أراد بذلك أنه 
ممنوع في الحالتین فھو صحیحء وإن أراد بە وجوب الفدیة فلیس بصحیح؛ 
لأنھا إنما تجب بإاتلاف الطیب أو لمسه؛ انتھی. 

وفي (الشرح الکبیرا''' للدردیر: وَحْْمَ علیھما تطیّبٌ بکوَرس إِلا طیباً 
یسیراً باقیاً فی ثوبە أو بدنە مما تطیّب بە قبل إحرامهء فلا فدیة عليهء وإن کرہ؛ 
قال الدسوقی: أي بشرط أن یکون الباقی أثرہ و ریحہ مع ذھاب جرمه؛ ھذا 
مقتضی کلام سند . 

والذي یظھر من کلام الباجي وغیرہ أنھا لا تسقط الفدیة إلا فی بقاء 
ریحه دون الأئر فقد اتفق الجمیع علی أنە إذا کان الباقيی شیئا من جرمە؛ 
فالفدیة واجبةء وإن کان الباقی رائحته فلا فدیةء والخلاف فیما إذا کان الباقي 
آثرہ أي لونە دون جرمەء فقیل: بعدم وجوبھاء وقیل: بوجوبھاء انتھی. 

وفی '٦الدر‏ المختارہ''': وطیب بدنه لا ثوبە ہما تبقی عینه هو الأصح؛ 
قال ابن داؤ قوله: طیب بدنە أي استحاباً عند الإحرامء ولو ہما تبقی عینه 
کالمسك؛ والفرق بین الثوب والبدن آنە اعتبر في البدن تابعاًء والمتصل بالثوب 

وفی (البخر الرائق)”': یسن لە استعمال الطیب في بدنە قبیل الإحرام ہما 


۔)٦٦/٢٦(‎ )١( 
۔)٢٥٥/۲(‎ )۲( 
.۔)٢٥٥٥‎ /٢( )۳( 


نہ 

















٣۰‏ ۔ کتاب الحج )۷( باب (۷۰۹) حدیث 


۱ سی ہیی من ۶ك ك0,6 0 و و و ١١‏ ۰ 
۷/۱۰۰۹ 5 حدشي یبحیپی عن مَالٍْٛ عن عبدِ ارجم بن 


چج- ۰ ٤‏ یں سے 2 مم کا 1 سم وم و 
7 کر ہیں 1 مہ ما ایپ و کے ٭> بث متتتااہ ۰ 7 ادا سو ہو ھا 
التا مع 3 عن ابی گ3 عن عائٔئشة 2ج النبئ یں ٦‏ انھا قالت سیت 


خُ فا ي2 : نٌ 
کر و سو وہ لل متايقہ 
اط تر شون انا کل 

دو کے و ہی وستا 


پت تم اس مم ہم ام مھ و الو یم ہے بے یو ےھ اع ےی و مم مہ دج بدمےم و ولعدصعھ 





تبقی عینه بعدہ أو لا تبقیء وکرهه محمد ہما تبقی؛ وقیدنا بالبدن إذ لا یجوز 
التطیب في الثوب بما تبقی عینە علی قول الکل علی إحدی الروایتین عنھماء 
قالوا: وبە نأمحذء والفرق لھما بیٹھما أنه اعتبر في البدن تابعاً علی الأصح؛ 
وما بالثوب منفصل عنە فلم یعتبر تابعاء انتھی . 


ومال الطحاوي إلی قول محمد ورجحه في (معاني الآئارا: لكنه لم 
يُفَوّْق بین الثوب والبدن في قول الشیخینء وکذا لم یفرق بینھما محمد في 
(موطئہا!' وکذا لا تفریق بیٹھما فی عامة المتون؛ ولا صاحب االبرھانا؛ 
ولا صاحب (البدائعا ولا القاري فی اشرح المناسك)؛ ولا السرخسي فی 
(مبسوطہ)ء ولا العینيی علی (الکنزاء ولا فی (البنایةاء و (الجوھرةا و (شرح 
الوقایةاء نعم فرق بیٹھما ابن الھمام؛ وذکر الفرق الذي تقدم عن صاحب 
(البحراء ثم قال: وقد قیل: یجوز في الثوب أیضا علی قولھماء وکذا فرق 
بینھما فی اشرح الشیخ مصطفی للکنزاء والزیلعی عليهء وفيی اشرح الاإحیاء): 


۹ ۔ (مالك: عن عبد الرحمن بن القاسم) تن میعمل (غین آئید) 
القاسم بن محمد بن 7 بکر الصدیق ۔ رضي ال عنه ۔ (عن) عمته (عائشة زوج 
النبي للا اُٹھا قالت: کنت اٌطیب رسول الل قِ) قال الحافظ''': استدل بقولھا: 
کنت أطیب علی أنْ 9 کان) لا تقتضي التکرا لانھا لم یقع منھا ذلك إلا مرۃ 
واحدةء وقد صرحت في روایة عروۃة عنھا بأن ذلك کان فيی حجة الوداع 
)١(‏ انظر: ٦‏ التعلیق الممجد١‏ (۲۷۸/۲). 

.)۳۹۸ /۳( انظر: افتح الباريی)‎ )٢( 





٠ہ‏ کتاب الحج )۷( باب (۷۰۹) حدیث 


وثْمْقْبَ بأن المدعی تکرارہ إنما هو التطیب لا الإحرامء ولا مائع من أن یتکرر 
التطیب لآجل الإحرام مع کون الإحرام مرة واحدةء ولا یخفی ما فیە. 

وقال النووي في موضع آخر: المختار أُنہا لا تة تسین تکگرازا ولا 
استحرارا وکذا قال الفخر فی (المحصول)ء وجزم ابن الحا جب ہأنھا تھتضه 
قال: ولذا استفدنا من قولھم: کان حاتم یقري الضیف٠‏ أن ذلك کان یتکرر 
منەء وقال جماعة من المحققین : إنھا تقتضي التکرار ظھوراء وقد تقع قرینة 
تدل علی عدمہ لکن یستفاد من سیاقہ لذلك المبالغة فی إثبات ذلك: والمعنی 


پمسو سس ہس و س سا و و سس 


استحبابه لذلك! علی أن هذہ اللفظة لم تۃ تتفق الرواةۃ عنھا عليھاء فرواھا مالك: 
وتابعه منصور عند مسلم ویحیی بن سعید عند النسائي کلاھما عن عبد 
الرحمن بلفظ : 9کنت)٢ء‏ ورواہ سفیان بن عیینة عن عبد الرحمن عند البخاري 
0( (طیبت)ء وکذا سائر الطرق لیس فیھا 9 كکنت)ء انتھی بزیادة. 


- 
7 


تعَقب العینیٔ کلام الحافظ ان سائر الطرق 2 فھا لفظ: (کت) 


7 اج علی الطرق المتضمنة لذلك؛ وقال: قال الإمام فخر الدین : إِن 


(کان) لا یقتضي التکرارء ولا الاستمرارء وجزم ابن الحاجب بأُنھا تقتضيه 

وقال بعض المحققین : تقتضي التکرار ولکن قد تقع قرینة تدل علی عدمە. 
قال العینی”'': (کان) تقتضي الاستمرار بخلاف صارہ ولذا لا یجوز ان 

یقال فی موضع: کان اللہء ان یقال: صارء انتھی. (لإحرامہ) أي لجل إحرامہ 


(قبل ان یحرم) ولمسلم والنسائيی: حین أراد أن یحرمء واستدل بە الجمھور 


علی استحباب التطیب عند إرادة الإحرام؛ وجواز استدامتہ بعد الإحرامء وأنه 
لا یضر بقاء لونہ ورائحتہ خلافاً لمالك کما تقدم. 


.)٤٢٥/۷( معمد القاري)‎ )١( 


۲ء 

















ہو ماھت ھ و امم ےھ ےھ 6ے ٤و‏ وو ماوع ےج ام ےی ے ہے ما مم مم عم وھ او ٤ع‏ وع وع وو مم ٤ع‏ دع و ےم ےو اعم ی۱ ھی یمم 


وأجاب عنه المالکیة بأمور''': منھا: أنە قلهُ اغتسل بعد أن تطیّ٘بٌ؛ لقوله 
في روایة ابن المنتشر عن عائشة عند البخاري: ١م‏ طاف بنسائه ٹم أُصبح 
محرما١ء‏ فإن المراد بالطواف الجماعء وکان من عادته أن یغتسل عند کل 
واحدةء ومن ضرورۃ ذلك أن لا یبقی للطیب أثرء ویردہ قوله في طریق آخر في 
ھذا الحدیث: اثم أصبح محرماً ینضح طیباً)ء فھو ظاھر في أن نضح الطیبء 
وھو ظھور رائحته کان فی حال إحرامه. 


ودعوی بعضھم أن فيه تقدیماً وتأخیراء والتقدیر طاف علی نسائه ینضح 
طیباأء ثم أصبح محرماً خلاف الظاھرء ویردہ قوله في روایة الحسن بن عبید اللہ 
عن إبراھیم عند مسلم: 9 کان إِذا آراد أن یحرم یتطیّب بأطیب ما یجد ثم أراہ 
في رأسہ ولحیتہ بعد ذلك)ء وللنسائي وابن حبان: ہرأیت الطیب في مفرقه بعد 
ثلاث وهھو محرم)ء وقال بعضھم: إن الوبیص کان بقایا الدھن المطیب الذي 
تطیٔب بە؛ فزالء وبقي أثرہ من غیر رائحةء ویردّہ قول عائشة: اینضح طیبا)؛ 
وقال بعضھم: بقي أثرہ لا عینه. 

لال ابی ار ی1 سی شیع ہی طرق:عتیت عائقل آؤ مہ نت 
وقد روی أبو داود وابن أبي شیبة من طریق عائشة بنت طلحة عن عائشة 
- رضي اللہ عنھا ۔ قالت: اکنا نضمخ وجوهنا بالمسك المطیب قبل ان نحرم؛ 
ٹم نحرم؛ فنعرق فیسیل علی وجوھنا ونحن مع رسول اللہ 8ة فلا یٹھانا)ء فھذا 
صریح في بقاء عین الطیب . 

ولا یقال: إن ذلك خاص بالنساء؛ لأنھم اأجمعوا علی أن الرجال 
والنساء سواء في تحریم استعمال الطیب إِذا کانوا محرمین؛ وقال بعضھم: کان 


)١(‏ انظر: لافتح الباری) (۳/ ۳۹۸)۔ 
)٢(‏ انظر: (عارضۃ الاأحوذي) .)٦٦ /٤(‏ 


۳٣ 














سس سر رس سس رٹ رٹ کر 11+ و1 ٗ1 01.1110111 س99 1 کٹ ری 


ذافرطتا لا رائحة لە لروایة الاو راع عون الرعری عن عروة عن عائشة: 
(بطیب لا یشبهہ کی قال بعض رواتە: یعني لا بقاء لەء اُخرجه النسائي . 


ویرد هذا التأویل ما في الذي قبلهء ولمسلم من روایة منصور بن زازان 
عن عبد الرحمن بن القاسم: ابطیب فيه مسك)ء وله من طریق الحسن بن 
عبید اللہ : 9 كأني أنظر إلی وبیص المسك) وللطحاوي والدارقطني من طریق 
نافع عن ابن عمر عن عائشة - رضي اللہ عنھا ۔: بالغالیة الجیدةء وللشیخین من 
طریق عبد الرحمن بن الأسود عن أبيه: اباطیب ما أجد١.‏ 

وھذا یدل علی أن قولھا: ١بطیب‏ لا یشبہ طیبکم) أي اطیبِ منەہ؛ لا کما 
فھمه القائل یعني لیس لە بقاء وادّعی بعضھم أن ذلك من خصائصہ آَلء قاله 
المھلب؛ وأبو الحسن الفَصٌار وأبو الفرج من المالکیة. وقال بعضھم: لان 
الطیب من دواعي النکاح؛ فنھی الناس عنهء وکان هو أملك الناس لإربه 

ورجحہ ابن العربي بکثرة ما ثبت لە من الخصائص في النکاح؛ وقد ثبت 
عنه أنە قال: ‏ خْبّبَ إلیْ النساء والطیب) أخرجه النسائي من حدیث نس 
وتْعْقُبَ بأن الخصائص لا تثبت بالقیاس؛ وقال المھلب: إنما خص بذلك 
لمباشرته الملائکة لأاجل الوحي؛ وِثْعُقُبَ بأنه فرع ثبوت الخصوصیةء وکیف 
بھا؟ ویردھا حدیث عائشة بنت طلحة المتقدم؛ وروی سعید بن منضصور بإسناد 
صحیح عن عائشة قالت : طیبت أبي بالمسك لإحرامہ حین أحرم. 

قلت : ویرد الخصوصیة أیضاً أن عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ لما بلغھا قول 


ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔: الآن أطلی بفَظْرانُ أحبً إلئ١ء‏ فذکرت منا 
اِلَحَديث ردا علیہ زل کات تبصة غزق اد ہنا تا صح الانکار علی 


.)۲٦۸۸( آخرجه النسائی‎ )١( 


ء٤‎ 




















رت کتاب الحج )۷( باب (۷۱۹) حدیث 


عو دودعل ےی جو ہے مو سے وامے و لے ”ام ے ہے و عم رم عم ھ م ےب و مم وع وو وم پ و ےم ےی حوبع مب دادامدھ ۱فصعم٭ھ 


ابن عمر ۔ رضي الل عنە - بھذا الحدیث: ولذا أقر الأبي المالکي فی اشرح 
مسلم) بآن استدلال عائشة علی ابن عمر ۔ رضی اللہ عنه - یبعد الجواب بأنه 

قال۔:الحائظ'آء رامتان یسفن اافالکیکابآان عبل'افل لدع 
خلافہ وتعقب بما رواہ النسائي من طریق أبي بکر بن عبد الرحمن بن 
الحارث: أن سلیمان بن عبد الملك لما حج جمع ناساً من أھل العلم منھم 
وعمر بن عبد العزیز وا تھا نہ سو ال سس یم 'افحارت: فسألھم عن 
التطیب قبل الإفاضةء فکلھم أمرہ بە فھؤلاء فقھاء أھل المدینة من التابعین قد 
اتفقوا علی ذلكء فکیف یدعی مع ذلك العمل علی خلافه؟ انتھی ما في 
(الفتح) للحافظ 

وقال الباجي''' بعد ذکر بعض هذہ التأاویلات المذکورة: ومعنی یلت 
لھذہ الأحادیثء وما ورد فی معناھا: أن مالکاً ۔ رحمه اللہ ۔ لا یجیز لأحد من 
الکلام علی الأحادیث الواردة فی ذلك طریقان؛ أحدھما: التأویل تی ما 
قدمناہ والثاني : تسلیمھا وإجراڑؤھا علی ظاھرھا إِلا ان ذلك حکم یختص 
بالىبيی ٌڑ بدلیل أمرہ قليٍَ لمن أآحرم بعمرة اد الاپی ھ مض غاعطنت 
(اغسل عنك الطیب وانزع الٰجىة) الحدیث: سای الجواب عن الجمھور فی 
معلاہ 


قال الزرقانی”': ومنشأً ھذا الخلاف اللام فی (لإحرامه) والحله) ھل 


)١(‏ افتح 7 ی۸۸ 
(۲) ە المتقی؛ (٢/۱٠۲۰)۔‏ 


(۴) ؛ شر الزرقانيی) (٢/٣۲۳)۔‏ 








٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب (۷۰۹) حدیث 


اھ ھت اع 


مہ ہہ 


أخرجه البخاریٗ فی: ۲٢‏ ۔ کتاب الحجء ۱۸ ۔ باب الطیب عند الإحرام. 


ومسلم في : ٥١‏ ۔ کتاب الحج؛ ۷۔ باب الطیب للمحرم عند الاحرام 
حدیث .۳۳٣۳‏ 


ا 


الفمں٭ء أو للتعلیل؟ وبە قال الجمھور؛ انتھی . 


قلت: وقد روي في جواز الطیب عند الإحرام آثار کثیرۃ. قال 
ابن الھمام*'؛: ورؤي ابن عباس محرماء وعلی رأسه مثل الرٌّب''' من الغالیة 
وقال مسلم بن صبیح: رأیت ابن الزبیر محرماً وفي رأسه ولحیته من الطیب ما 
لو کان لرجل أعد منه رأأس مال قال المنذري: وعليه أکثر الصحابة ۔ رضي اللہ 
عنھم - انتھی. (ولحله) أي لأجل حلاله من إحرامه (قبل أن یطوف بالبیت) 
طواف الافاضة. 


اح 


5 ہ1 (۳)۔ 1 : : 

قال الحافظ'': وفي اللباس من البخاري من طریق یحیی بن سعید عن 
عبد الرحمن بن القاسم ب بلفظ: اقبل ان یَفِیض)اء وللنسائی من ھذا الوجه 
(وحین یرید أن یزور البیت)ء ولە أیضا من طریق الزھري عن عروۃة عن عائشة 
(ولحله بعدما پرمی جمرۃ العقبة قبل أن یطوف٤).‏ 


واستدل بە علی جل الطیب وغیرہ من محرمات الإحرام بعد رمي 


الجمرة ویستمر امتناع الجماع ومتعلقاته علی الطواف بالبیت؛ وھو دال علی 
ان للحج تحللینء فمن قال: إن الحلق تُسْكٌ کما هو قول الجمھور وھو 


.)۳۳۹ /۲( اح القدیر)‎ )١( 

(۲) قولە: الب : هو بالراء المضمومة والموحدةء قال ابن الأئیر في (الٹھایة4: هو ما یطبخ 
من التمرء وھو الدبس أیضا. 

(۳) ّح الباری؛ (۳۹۹/۳)۔ 














٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب ۔(۷۰۹) حدیث 


لو و و و و روہ و و او راو ھہ وت او اوورہیلہ بے وو تو وا ہو و و ھا وا ا ا تو کوک ا تو و لو نو اھ وا اھ وس وہ ہو و اور او وو کو و کم 


وت عند الشافعیةء یوقف استعمال الطیب وغیرہ من المحرمات المذکورةۃ 
عليهء ویؤخذ ذلك من کونہ قُ فی حجتہ رمیء ثم حلق؛ ثم طاف؛ فلولا ان 
الطیب بعد الرمي والحلق لما اقتصرت علی الطواف في قولھا: قبل ان یطوف 
بالبیتء انتھی . 


الحاصل: أن إضافة الحل إلی ما قبل الطواف یُؤمئ إلی ان الحل 
الأصغر هو بعد الرمي والحلق وغیرھما ما سوی الطواف؛ وتقدم الخلاف في 
ذلاقۃ 


قلت : وفيی الحدیث حجة أیضاً علی أن الطیب یباح بالحل الأصغرء زلا 
یتوقف علی طواف الزیارة ولا یکرہ قبلهء والمسألة خلافیةء قال العینی: 
رخص فبيه ابن عباس وسعد بن أأبي وقاص وابن الزبیر وعائشة وابن جبیر 
والنخعي وخارجة بن زیدء وھو قول الکوفیین والشافعي وأحمد وإسحاق 
وأبی ور وکرھە سالم ومالك؛ وقال ابن القاسم: ولا فدیةء انتھی. 


قال الباجي''': ومذھب مالك ۔ رضي اللہ عنە ۔ المنع من ذلك ومن 
دواعيی النکاح ؛ قال: ومن رمی جمرة العقبة فقد حل له کل شيء إلا النساء 
رالطیۓ والضرت غإتا' اآقاض ححل لکل شیہت نین ثطت اقبل آن یفیفر لا 
فا حفرو مہم سااعہ سا میمت سی امس ات 3 
استباحة استعمال الطیب فيهء فلم یجب لە فدیةء أصل ذلك التطیب اع 
ا 

وَقالَ ٦ز‏ القول بسقوط الفدیة هو لە في (المدونةاء وعنه روایة 
آخری بثبوتھاء ولا یتحقق لزومھا إلا إذا کان المنع علی وجه التحریمء انتھی . 
() لی (۸ر ۴ہ" 
)٢(‏ :ل۲ إکمال إکمال المعلم؛ (۳/ .)۳۰٣‏ 


۷ء 





٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب (۷۰۹) حدیث 


ہم ام مم ما ما مم وت مو مم مم مو مم ےم وم مم مم مومع دم یو و ےم وو وم مےعےدم ےمم هم 


وفي (الھدایةا بعد ذکر الرمي والذبح والحلق: وقد حل لە کل شي۔ء إلا 
النساء؛ وقال مالك ۔ رضي اللہ عنه ۔: وإلا الطیب أیضا لأئه من دواعي 
الجماعء ولنا قوله عليه الصلاة والسلام فیه: (حل لە کل شيء إلا النساء)ء 
اھ 

قال ابن الھمام''': أخرجہ ابن أبي شیبة وذکر أیضاً عدة روایات یستدل 
بھا للجمھورء وکذا ذکرھا الزیلعي في انصب الرایةا''' والحافظ في االدرایةاء 
وسیأتيی شيء من ذلك في باب الافاضة. 


وفي (المنتقی): عن ابن عباس قال: قال رسول اش قَاڑ: (إذا رمیتم 
الجمرة فقد حل لکم کل شيء إلا النساء)ء فقال رجل : والطیب؟ فقال 
اح اس>' آھا اتا فقذ رایت رسول اللہ گلا یضمخ رأسە بالمسكء أفطیب 
ذلك أم لا؟ رواہ اأحمد. 


قال الشوکانی'': أخرجه أیضاً أبو داود والنسائيی وابن ماجە من حدیث 
العرني عنهء قال في (البدر المنیر): إسنادہ حسن کما قاله المنذري؛ إلا أن 
یحیی بن معین وغیرہ قالوا: یقال: إن الحسن العرني لم یسمع من ابن عباس 
وفي الباب عن عائشة عند أحمد وأبي داود والدارقطني والبیھقی مرفوعاً بلفظ : 
بذا رمیتم الجمرة فقد حل لکم الطیب والثیاب وکل شيء إلا النساء٢ء‏ وفي 
إسنادہ الحجاج بن أُرطاۃ وھو ضعیف؛ وعن أم سلمة عند أبي داود والحاکم 
والبيھقي بنحوہء وفي إسنادہ محمد بن إسحاقء لکنە صرح بالتحدیث: انتھی. 


قلت : حجاج بن أرطاة من رواة مسلم والأربعةق وأخرج لہ البخاريی فی 
(١)‏ افتح القدیر) (۲/ ۳۸۷)۔ 
(۲) ا6 نصب الرایة؛ (۳/ ۸۰). 
(۳) ایل الأوطار؛ )۸٤/٥/۳(‏ ح (۱٢۲۰)۔‏ 


۱۸ء 











۰٠۔‏ کتاب الحج ۷( باب (۷۱۰۱) حدیث 


ا ١‏ لو کپ کرت 7 7 مرت رو۶ ے٥‏ ٭َ کت 
٣‏ ۷/ کے وحدتسي قعن ماقاق عن حمبید بن فیس٤؛‏ عغعن 

ےِ ا ا ۶ ظا 7 5 ٤‏ یج 2 75 5 کہ 71 لا 
2-2-۳ ءِ بن ابی ربا نت اعرابیا حَاء لی رزسول اللہ با صا مهھهھھ م+م١۲لمدىدھ‏ 


(الأدب المفردا وتعلیقاً فی (صحیحہ٥ء‏ وھو وإن کان جارحوہ آکثر من موثقيه 
لكنه لم یرم بالکذبء وفي (الخلاصةا''': قاضي البصرۃ أحد الأعلام قال 
ہو حاتم: إذا قال: حدثنا فھو صالح لا یرتاب في حفظه وصدقه وقال 
ابن معین : صدوق یدلس؛ انتھی. ومع ذلك فلروایته متابعات کما تری. 

۰ہ (مالك: عن حمید) مصغراً (ابن قیس) المکيی (عن عطاء بن 
أبي رہباح) المكي التابعي ھکذا مرسلاً في (الموطأ١ء‏ ووصله الشیخان'' 
وأبو داود والنسائي والترمذي من طرق عن عطاء عن صفوان بن یعلی بن أمیة 
عن أبيه (آن آعراہیا) أي بدویأً منسوب إلی الأعراب؛ وهم سُکان البادیة لا 
واحد لە من لفظه (جاء إلی رسول الله 48). 


قال الحافظ'”": لم أقف علی اسمه؛ لکن ذکر ابن فتحون في (الذیل) 
عن تفسیر الطرطوشي: أن اسمه عطاء بن منیةء قال ابن فتحون: إن ثبت ذلك 
فھو أخو یعلی بن منیة راوي الخبرء ویجوز أن یکون خطاً من اسم الراوي: 
فان من روایة عطاء عن صفوان بن یعلی بن منیة عن أبیە ومنھم من لم یذکر 
بین عطاء ویعلی اأُحدا۔ 

ووقع فی شرح شیخنا سراج الدین بن الملقن ما نصە: ھذا الرجل یجوز 
ان یکون عمرو بن سواد إذ في اکتاب الشفاء) للقاضي عیاض عنه قال: أثتیت 
البی ا انان فقال: (ورس ورس حط حط: 7و0 بقضیب بیدہ فی 
بطتی فاأوجعني)؛ الحدیث؛ فقال شیخنا: لکن عمرو ھذا لا یدرك ذاء فإنه 
صاحب ابن وهھب؛ انتھی . 


)١(‏ (ص۷۲)۔ 


.)۲۷٥۸٢(ح أخرجہ البخاري في کتاب الحجء ح(١٥٥۱)ء ومسلم في الحج‎ )٢( 
.)۳۹٣/۳( تح الباري)‎ )۳( 


۹ء 














٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب )۷٠۰(‏ حدیث 





٦ 


رھ ترورض اوح2 آھااارلا تام اعب2حیھمہ اھت 
حتی یفسر صاحبھا بھا. وأما ثانیاً: ففي الاستدراك غفلة عظیمةء لأن من 
یقول: أُنیت النبي لَللهُ لا يُتَحَیْل فیە أنە صاحب ابن وھبء صاحب مالك؛ بل 
إِن بت فھو آخر وافق اسمه اسمهء واسم آبیە اسم أبیە؛ والفرض آنه لم یثبت: 
لأئه انقلب علی شیخناء وإنما الذي في (الشفاء) سواد بن عمرو؛ وقیل: 
سو ايواہت شھرت اأخرج حدیثه المذکور عبد الرزاق في (مصنفه٢ء‏ والبغوي في 
(معجم الصحابةاء وروی الطحاوي من طریق أ٘بي الحفص بن عمرو عن یعلی: 
آنە مر علی النبی پل وھو متخلَّن. فقال: ‏ ألك امرأۃ؟ قال: لاء قال: فاذھب 
فاغسله). ۱ 

فقد یتوھم من لا خبرة لە ان یعلی بن أمیة هو صاحب القصة ولیس 
کذلك: فإن راوي ھذا الحدیث یعلی بن مرة الثقفيی وھهي قصة أآخری غیر 
قصة صاحب الاإحرام نعم روی الطحاوي في موضع آخر أن یعلی بن أمیة 
صاحب القصةء فقال: بسندہ إلی شعبة عن قتادة عن عطاء بن أبي رباح أن 
رجلاً یقال لە: یعلی بن أمیة آحرم وعليه جبةء فأمرہ النبي للا ان ینزعھاء قال 
تحاق2 لت لعطاحح اتا گا ری آ0 نَمَٹَھاققال عطاء اتا اف لا یسب 
الفسادء انتھی کلام الحافظ . 

وقال أیضاً في (الإصابة) في ترجمة عطاء بن منیة: قیل: هو الأعرابي 
الڈذي آحرم في الجبةء وأظنہ تصحیفاًء وجزم في مقدمة (الفتح) أن الصواب في 
اور 5 بن أمیة راوي الحدیث کما أخرجه الطحاوي. (وھو بحنین) بضم 
الحاء المھملة والنونین مصغراء کذا فی (المحلی). 


قال یاقوت الحموي: یجوز أن یکون تصغیراً لحنانء وھو الرحمة تصغیر 


)١(‏ وبه جزم ابن عبد البر في (الاستذکار؛ (۲۲/۱۱)ء و(الاستیعاب؛ )۱٥۸۵ /٤(‏ رقم 
الترجمة (۲۸۱۵). 


٠٢ 

















٠۔‏ کتاب الحج ۷( باب (۷۱۰) حدیث 


0329 سو و 


اآھللت بِعمْرَةَِ فکت پزنی کٌ اأصْنع؟ یی و ای و وی وا ےہ ا و ات لب کو و و کو و ا ا و کے 


ترحیمء ویجوز أن یکون تصغیراً لحن وھو حیٌ من الجن؛ وقال السھیلي: 
سمي بحنین بن قانیةء قال: وأظنه من العمالیق؛ قیل: وادِ قبل الطائف؛ 
وقیل : وادِ بجنب ذي المجاز 0 جج ہج .ا لیالء وقیل : 
ھا ماف ری ازیو لوان کی الا والتراد مفضرف من 
غزوة حنینء والموضع الذي ات کو السرتھ لہا صل ا ھا 
موضعان متقاربانء قاله الباجيی: فلا إ[شکال ہما ففي (الصحیحین) وغیرھما: 
اہینما النبي ٍََ بالجعرانة ومعه نفر من أصحابه جاءہ رجل)ء الحدیث. 

(وعلی الأعرابي قمیص) وفي روایة: (عليه جبة) (وبە آثٹر صفرة) قال 
الباجي''': الصفرة إذا کانت رت ات غیر عتوغَةء :مثل آأن :کون من سائز 
الأصبغة الصفر غیر الزعفران والورس؛ ولکن الصفرة فیما روي کانت طیباء 
کما رواہ ابن جریج عن عطاء قال: (وھو مضمخ بطیب). (فقال: یا رسول الله 
اف أھللت) أي أحرمت (بعمرةء فکیف تأمرني ان اصنع) في عمرتي؟ قال 
الباجی: وھو غیر عالم بالمنع جملة؛ آو غیر عالم به في العمرة؛ وإن غَلِمَ 
ج ہت سو رج مر 

وھذا السؤال مجمل فی ھذا الحدیثء لأنه لم یبین للنبي قلء ھل آحرم 
و مہ قد تہ شوہ سس اس مو تھے 
حدیثہ عن عطاء أنه أآحرم علی هھیئته تلك؛ وذلك أنه قال: ایا رسول اللہ! 7 
آعریت ىر اتا کما تی١‏ اٹھی: 


رجل آحرم بعمرة وھو متضمخ بطیب؛ فسکت النبي پل فجاءہ ال وحي) 
الحدیث . 


٤ ۲ ۸ 10 7 
٦۱ 








٠۔‏ کتاب الحج () باب (۷۰۸) حدیث 


کو ہس کو ہے عو ےگ ےک ا وکا ا ای و ا وک زا شا یز ان 
فقَال ەُ رَسُول الله قلل: االْرغْ فَمِضَكَء وَاغْيل هٰذِہ الضُفْرَةَ عَنْكَ 
سے 8ی رھ پ ا و ےہ سی میں رر ا ا ای 


من الثیاب . 
ومسلم في : ٔ‌٥١‏ - کتاب الحج ١باب‏ ما یباح للمحرم وما لا یباح 
حدیث .٦‏ 


(فقال لە رسول اللہ يٍ) أي بعدما جاء الوحي: (انزع) بکسر الزاي أَي 
اقلع (قمیصك) أي علی الفور (واغسل هھذہ الصفرۃ عنك) زاد الصحیحان 
وغیرھما الاث مرات)ء قال عیاض وغیرہ: بحتمل أنه من لفظ النبي قلُ 
فیکون نصاً في تکرار الغسل؛ ویحتمل أنە من کلام الصحابيء وأنہ قيُ أعاد 
لفظ (اغسلە ثلاث مرات) علی عادته أنە إذا تکلم بکلمة أعادھا ثلاث مرات 


(وافعل في عمرتك ما تفعل فيی حجك) بدون التاء فی النسخ الھندیة وآکٹر 
المصریةء وبزیادتھا في هامش الباجي؛ قال الباجي''': یقتضي أنہ لچ علم من 
حال السائل أنە عالم بما یفعل في الحج؛ وإلا فلا یصح أن یقول لە ذلك؛ 
لانه إذا لم یعلم ما یفعله الحاج لم یمکنە أن یمتثله المعتمرء اٰھ. 


ثم اختلفوا في المراد بقوله ل مذاء قال ابن العربي: کأنھم کانوا فيی 
الجاھلیة یخلعون الثیابء ویجتنبون الطیب في الإحرام إذا حَجُواء وکانوا 
یتساھلون في ذلك في العمرة فأخبرہ النبي قَلهُ ان مجراھما واحد ولفظ 
البخاري في (صحیحہ) : (واصنع في عمرتك ما تصنع فی حجتكا؛ وقال 
ابن المنیر في (الحاشیة): قوله: واصنع معناہ اترك لن المراد بیان ما یجتنبه 
المحرمء فیؤخذ منە فائدۃ حسنةء وھي أن الترك فعل. 


.)۲۰٢/۲( ۂدالمتقی؛‎  )١( 


۲۲ 

















+واو ےھ ےی موم بے یم یع دی لو یو مھ وی ےم ےو مھ مھ ل٤م‏ ٤٤ع‏ ےپ یم نے تع موم ماع مھ ما اعم ہے مے رومام لے 


قال: وأما قول ابن بطال؛ أراد الأدعیة وغیرھا مما یشترك فيه الحج 
والعمرة ففيه نظرء لن التروك مشترکة بخلاف الأعمالء فإن في الحج أشیاء 
زائدة علی العمرة کالوقوف وما بعدہ؛ وقال النووي؛ کما قال ابن بطال؛ 
وزاد: ویسنٹنی من الأفعال ما بختص به الحے'''. 


وقال الباجی : سح آت یکون ما أمرہ بن یفعل غیر ما آمرہ من إزالة 
القمیصء وغسل الصفرة؛ لأنھما قد نص علیھماء فلا معنی أن ینصرف قولەه: 
(وافعل فی عمرتك ما تفعل فی حجك) إلیھماء لآن ما تقدم من قوله فیھما 
أبین من ھذا اللفظ الثاني . 


والوجه الآخر أنه قد عطف مذا اللفظ الثانيی علی النزوع والغسل: 
فالظاهر أنھما غیرھماء ولا شيء یمکن أن یشار إليه في ذلك إلا الفدیةء قال 
الحافظ : کذا قال الباجي؛ ولا وجه لھذا الحصرہ بل الذي تبین من طریق 
أخری أن المأمور بە الغسل والنزعء وذلك أن عند مسلم والنسائي من طریق 
سفیان عن عمرو بن دینارء وعن عطاء فی ھذا الحدیثء فقال: ( ما کنت 
صانعاً فی حجك؟ء قال: أنزع عني ھذہ الثیاب وأغسل عني مذا الخلوق؛ 
فقال: ما کنت صانعاً فی حجك؛ فاصنعه في عمرتك٠.‏ 


قال الحافظ”': واستدل بحدیث یعلی علی منع استدامة الطیب بعد 
الإحرام للأمر بغسل أثرہ من الثوب والبدنء وھو قول مالك ومحمد بن 
الحسنء وأجاب الجمھور بأن قصة یعلی کانت بالجعرانة کما ثبت فی ھذا 
الحدیثء وھي في سنة ثمان بلا خلافء وقد ثبت حدیث عائشة اد ان 
حجة الوداع سنة عشر بلا خلاف؛ وإنما یؤخذ بالآخرہ فالآخر من الأمر 
)١(‏ لح الباريی) (۳/ .)۳۹۰٣‏ 
)٢(‏ انظر: افتح الباريی) (۳/ ٣۳۹۰ء‏ ۳۹۰۱)۔ 


"۳ 








وہ ہہ ہہ ہہ ہش ہہک ٹہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ےج کڈ ۳ رر 0تت تسس سس س7اق ا 


وبآن المأمور بغسله فی قصة یعلی؛ إنما هو الخلوق؛ لا مطلق الطیب؛ فلعل 
علة الأمر فيه ما خالطه من الزعفرانء وقد ثبت النھيی عن تزعفر الرجل مطلقاً 
تا وغیر محرم وی ساوت ان فو ولا یلیس أي المحرم من الثیاب 
شیتاً مسه زعفران انتھی . 


قال ابن الھمام!''٠:‏ رق جاع عق جا فی الحدیث في (مسند أحمد): قال 
لە: (اخلع عنك هذہ الجبةء واغسل عنك ھذا الزعفران)ء قال العیني: وفي 
الحدیث آأنه لا لم یأمر الرجل بالفدیةء فأخذ بە الشافعي والٹوري وعطاء 
وإسحاق وداود وأحمد في روایةء وقالوا: إن من لبس فی إحرامه ما لیس لە 
لبسە جاھلاً فلا فدیة عليهء والناسي في معناہء وقال أبو حنیفة والمزني في 
روایة عنه: یلزمه إذا غظی رأسه ووجھه متعمداً أو ناسیاً یوماً إلی اللیل؛ فإن 
کان آقل من ذلك فعليه صدقة یتصدق بھاء وقال مالك: یلزمه إذا انتفع بذلك 
أو طال لبسە عليهء انتھی . 


وحکی الحافظ عن أحمد فی روایة: یجب مطلقاء قلت: لکن الحدیث 
ساکت عن الدم فلا یصح الاستدلال بەء قال الباجيی: ولا یقتضي ذلك إثبات 
الفدیة ولا نفیھاء وإنما أحاله علی من قد علم من حال من أحرم بالحج؛ 
الین 

قلت: وأیضاً إِن الوحي لم ینزل بعدء والاإلزام یکون بعد الشرعیةء قال 
الحافظ''': واستدل بالحدیث علی أن المحرم إذا صار عليه المخیط نزعه؛ ولا 
یلزمه تمزیقه ولا شقهء خلافاً للٹخعي والشعبي حیث قالا: لا ینزعه من قَبّل 
رأسہ لفلا یصیر مغظیاً لراسہ اخرجه آپن ابی شییة عتھعا: اون علي نخوہ“ 
)١(‏ ل(نضتح اقم القدیں) (۳۳۹/۷ك۔ 
)٢(‏ افتح الباري) (۴۹۰۱/۳)۔ 




















٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب (۷۱۱) حدیث 


؛)۷۸ ۔ وحذّثني قیں سا لات غن کے صن ا مَولٰی 
جھ وین لطاب ضا ً عم کے الْحَطاب جا ارح طلیب هو 
لوت فَقَال : من ریح ھذا ا الّظیب؟ کت فَقَانَ مُعَاوِبَةً 7ا ا 


7-7 


راو شس ات کھت کے سوا مت 


ہ6 ےم و لیے و دع و ےو ھی ےم ےی ےھ اع یع ےی مھ ےم مم ےم دن ”و وا و ع مم مو مم وو یھ حم ےم مھ 


وکذا ا ن وأبی قلابف وقد وة عند ا داود بلفظ: (اے عنك الحة 
بت 8 بی داو ٠‏ 
ا ا انتھی . 


۰۱ ۔ (مالك؛ عن نافع عن آسلم مولی عمر بن الخطاب أن عمر بن 
الخطاب) ۔ رضی اللہ عنه ۔ (وجد ریح طیب وھو بالشجرة) سمرة بذي الحلیفة 
علی ستة أمیال من المدینة (فقال: ممن ربح ھذا الطیب؟) أنکر ریح الطیب؛ 
لأنه کان فی رکب محرمین؛ فسأله (فقال معاویة بن أبي سفیان): ینضح ھذا 
الطیب (مني یا آمیر المؤمنین) قال الباجي : وذلك ان معاویة لم یکن عندہ مما 
ینکر في ذلك الموضع إلا لمن ابتدأہ فیه (فقال عمر) ۔ رضي اللہ عنە ۔ علی 
معنی الانکار عليه : (منك؟ لعمر الل) لأانك تحب الرفاھیةء وکان عمر ۔ رضی اللہ 
عنه - يْسَمَيه کسری العربء وقوله: لعمر اللہ بفتح اللام والعین الس سان 
القسم کما في قوله عز اسمہ: لمت إِلُم لی تَلَریمَ ٭4''' الّیةء والمراد بقاؤہ 
عز أٴسمهة۔. 


(فقال معاویة) معتذراً أو مؤیداً لرأیه برأي أم المؤمنین (إن آم حبیبة) رملة 
بنت آہی ناف ضخ رین غرب پن امیا ورقیل7:امسا مت آرالشٹہور 
الأولء مشھورة بکنیتھا بنتھا حبیبة بنت عبید اللہ بن جحش زوجھا الأول: 
ھاجرت معه إلی الحبشة فتنصٌر بالحبشةء ومات بھا نصرانیاًء فتزوجھا 
رسول اللہ ا ومي ناك سنة ست من الھجرةء وقیل: سبع؛ وکان النجاشي 


0۷۷۳۲ الآیة‎ 0990 (١) 


٦۰۲٥ 











٠۰٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب (۷۱۱) حدیث 


٤ 27‏ 7 3 ۳۲ ڑھے 7 - اس ری تو وہ بت و و و و پت ےم سے 


أمھرھا من عند نفسهء توفیت بالمدینة علی الصحیح سنة ٤٤‏ ھجریةء کذا في 
القاتفاتری۴۳۷: 

رش او اکس ال ا کال زاجعا ات 
بالمدینةء قلت: والأوجه عندي أنه قال ذلك لیستدل بفعلھا علی الجواز فإنھا 
من أُمھات المؤمنین ؛ وھن اُعلم بأمثال ھذہ الأفعال . 

(فقال عمر) رضی الله عنه -: (عزمت علیبك) أَي اُقسمت عليك: 
وألزمتك . وفی (المجمع): أمرتك أمراً ساتا تا انتھی . وفی روایة عبد 
الرازق : اقسمت علیيك (لترجعن) بصیغة الخطاب (فلتغسلنه) بصیغة الخطاب 
اأیضاًء والأوجه بصیغة الغائب لروایة عبد الرازق: الترجعن إلی أم حبیبة؛ 
فلتغسلنه عنك ما طیبتك)ء زاد في روایة آیوب عن نافع عن أسلم؛ قال: فرجع 
معاویة إلیھا حتی لحقھم ببعض الطریق . 

قال الزرقانی'" وغیرہ من المالکیة: فھذا عمر - رضي اللہ عنه ۔ مع 
جلالته لم یأاخذ بحدیث عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ علی ظاھرہ. 


قال ابن الھمام''': قال الحازمي: إن عمر - رضي اللہ عنە ۔ لم یبلغه 
حدیث عائشة - رضي ال عنھا ۔ وإلا لرجع إليە؛ وإذا لم یبلغە فسنة 
رسول اللہ قلٍ بعد ثبوتھا أحىٌ أن تُتَبَعَ وحدیث معاویة ھذا آخرجه البزار 
وزاد فیه: فإننی سمعت رسول ال پل یقول : (الحاج الشعث التفل)ء انتھی . 
)١(‏ ہەالأآسماء واللغات) للنووي (۱/ .)۳٥۹‏ 
)٢(‏ ا المنتقی؛ .)۲۰٠٢ /٢(‏ 
(۳) انظر: اشرح الزرقانيی) (۲/ ۲۳۷). 
)٤٤‏ (فتح القدیر) (۲/ ۳۳۹). 


اہی 

















٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب (۱۲) حدیث 





۲ ۔ وحقثثي عَی مَالِكٍء عَي الصَلّتِ بي لد عَنْ 
ت 1اخ سن أَمْله؛ أَن اٹ ً الْخَطاب رین ریح طیب و 


٦ ۰‏ ری 2ر +07 کر نئےہ : و 
با لشجرة ای حنبه تفر سے ا لے قَقَا ٤‏ سس ممن ر‌ َٔ ہٰذا 
الطے؟ نتا ٤‏ جک 7 با ا میر 7ے : و و کو نک ا و رو موک سک ںی 


وغْلِمٌ من هذہ الزیادة أن ذلك استنباط منە ۔ رضي اللہ عنە - بالحدیث 
المذکور ولم یکن فيه توقیف من النبي قَُّء وإلا لذکرہ علی أنە یحتمل ان عمر 
- رضي الله عنه ۔لم یکن من مذھبه عدم جوازہ؛ لکنە لما راہ منافیا للشعث التفل 
شُدَد في ذلك فی حق الخواصء کما تقدم قوله - رضي اللہ عنه - لطلحة في الثیاب 
المصہغة : (إِنکم اُیھا الرهط أئمة یقتدي بکم الناس٢ء‏ الحدیث . 

۰۳۲ -۔ (مالك؛ عن الصلت) بفتح الصاد المھملة وسکون اللام (ابن 
زبید) بضم الزاي فتحتیتین ء تصغیر زید علی ما ضبطه الزرقانی وصاحب (المحلی) 
وغیرھماء ووقع في نسخ (الموطأً) لمحمد زبید بالموحدة فالمثناة التحتیةء قال 
صاحب (التعلیق الممجدا''': کذا وجد في نسخ ھذا الکتاب بالباء الموحدة؛ 
وکذا ضبطه القاريء لکن الذي فی (موطاً یحیی) بالیائینء وکذا ضبط>ه الزرقاني 
وابن الأئیر فی ١جامع‏ الأصول)؛ انتھی . فعُلِم منە أن ما فی بعض نسخ (موطاأً 
یحیی) بالباء سھو من الناسخ (عن غیر واحد من أھله) أي الصلت . 

(أن عمر بن الخطاب وجد ریح طیب وھو بالشجرۃ) أي بذي الحلیفة 
(وإلی جنبه کثیر بن الصلت) بن معدیکرب الکندي أبو عبد اللہ المدني وٌُلد في 
عھد السبي للٌَِء واختلف فی إدراکه النبي لق کما ذکرہ الحافظ في 
7 تب وقال فی (التقریب): وھم من 040۳100 (فقال عمر) ۔ رضي الله 
عنه - إنکارا علی ما وجد: (ممن ریح ھذا الطیب؟ فقال کثیر) بن الصلت : ھذا 
الریح یوجد "0 المؤمنین). 


(١)‏ اس 
)٢(‏ ا تھذیب التھذیب) .)٦٥۹/۸(‏ 


"۷ 











٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب (۷۱۲) حدیث 


قال الباجی“'؟: یحتمل أن یکون جری ھذا لعمر ۔ رضي اللہ عنه - مع 
معاویة وکثیر فی سفرین مختلفین: فکان عمر - رضي ال عنه ‏ لفرط تفقدہ 
لآمور المسلمین واهتباله لآدیانھم کان یتفقد ھذا المعنی فی جمیع أسفارھم 
ویحتمل أن یکون ذلك في سفر واحد (لبّدت) بتشدید الموحدة (رأسی) والتلبید 
أن یأخذ شیتاً من الصمغ أو الغاسول کالخطمي والاس؛ فیجعله في أصول 
الشعر لیجتمع شعرہ؛ ولا یتشعْث أو لا یقع فیە القُمَلء والتلبید مندوب عند 
الشافعیة صرح بە شرْاح الحدیث وأھل الفروع کصاحب اتحفة المحتاج) 
وغیرہء حتی ولو کان بذي جرم یحصل بە التغطیة . 

ولم یذکر الجمھور التلبید مطلقاً فی مندوبات الإحرام إلا ما سیأتي عن 
رشید الدین وغیرہء ولعل سر ذلك أنہ یخالف قولہ قل: (الحاج الشعث التفل) 
وأخرج البخاريی عن ابن عمر: سمعت عمر - رضي الله عنە - یقول : (من ضفر 
فلیحلق ولا تشبھوا بالتلبید4ء وکان ابن عمر - رضی اللہ عنه ۔ یقول: القد 
رأیت رسول اللہ قلُ ملبدا.٠‏ ۔٠‏ الحدیث؛ وسیأتي في (الموطا) أیضاً فيی باب 
التلتَت 

قال الحافظ :''' أما قول عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ فحمله ابن بطال علی أن 
المراد أن من أراد الإحرام فضفر شعرہ لیمنعه من الشعث٠‏ لم یجز لە أن 
يضر لآنہ فعل ما یشبه التلبید الذي أوجب الشارع فيه الحلقء وکان عمر 
۔رغین الله غتت یری آت من لبّدرات فی الإخرام ثَعَيْنَ علیة الحلقٌٰ ولا 
یجزئه التقصیرٌ ویحتمل ان یکون عمر - رضی اللہ عنه ۔ أراد الأمر بالحلق عند 
الإحرامء حتی لا یحتاج إلی التلبید ولا إلی الضفرہ أي من أراد أن یُضَقر او 
علق ٹھو اوئی من آہت لان فی 


۔)٥۰٢‎ /۲( انظر: (المتقی)‎ )١( 
.)۳٦٣ /۱۰( افتح الباريی)‎ (۲) 


۸ڈ" 























٠‏ کتاب الحج ر۷( باب )۷۱٢(‏ حدیث 


کا سو او کو او ا ےہر وک وا و او اھ تو عو سوا و و وت تو توچ و و و کو او و وہ وا و و ھت و و رو و ا چو و و و و ہو و کو و و و و ام ا 


وأما قول ابن عمر - رضي اللہ عنه ۔ فظاھرہ أنە فھم عن آبيە أنه کان یری 
أن ترك التلبید أولی؛ فأخبر هو أنە رأی النبي لَلٍ یفعلهء انتھی. فعْلِمَ من ذلك 
ان عمر ۔ رضي اللہ عنه - آیضا لا یراہ وھذا هو الذي فھم ابن عمر - رضي الله 
عنه ۔ من قول أبيه کما جزم بە الحافظء وأما فعلہ قلي٤ٍ‏ فیحتمل بیان الجواز. 


وأما عند الحنفیة فصرح اُھل الفروع ان التلبید إن کان بالشخینء ففيه دم 
للتغطیةء وإن کان مع الطیب أیضاً ففيه دمانء وأشکل عليه صاحب (البحر؛ ہما 
ثبت في (الصحیحین) من تلبیدہ ُء وقال ابن عابدین في (ھامشہ): اأُجاب 
عده العلامة المقدسی فی (شرحه) بقوله: أقول: لا ریب فی وجوب حمل 
بل طللاعلى ماامو جائرائل مافر ال فالتلبید الڈی فعلہ گل یسیر؛ لا 
یحصل بە التغطیةء ولا یمنع ابتداء فعله في الإحرام ولا بقائەء والموجب للدم 
یحمل علی المبالغة فیه بحیث تحصل منە تغطیةء انتھی ۔ 


وقال أیضاً فی ارد المحتارا''': وعليه یحمل ما في (الفتح) عن رشید 
الدین فيی (مناسکە) إذ قال: وحسن أن يْلبْد رأسە قبل الإحرامء انتھی. وقال 
صاحب (العنیة) : کس اف نات رام بنحو خطمی أو غیرہ لکن گلیدا سائغاء 
رعع ہے اللی لا پل :الطت نات اعسحاٰقعط الكاتت تل 
الإحرام لا یجوز بخلاف الطیب؛ وعليه یجب آن یحمل تلبیدہ قلُ فی إحرامہ؛ 
وتمامه فی جنایات (رد المحتار)ء انتھی . 


وقال القاري تحت حدیث ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔: سمعت 
رسول اللہ قلُ یھل ملبدا''' بکسر الباء وفتحھا أي شعرہ بالصمغ أو الحناء أو 
الخطميء ولعله کان بە عذرہ قال ابن الملك: هو إلصاق شعر الرأس بالصمغ 


۔)٦۰٦١/۲(‎ - )(١( 
.)۳۳٦٣ /۸( انظر: (ہذل المجھود)‎ )۲( 


٦۲۹ 








٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب (۷۱۲) حدیث 
اق اھ تھا تحت 


او الخطمي آو غیر ذلك کیلا یتخلله الغبار ولا یصیبہ شيء من الھوامء ویقیھا 
من حر الشمس؛ ومذا جائز عند الشافعي؛ وعندنا یلزمه دم إن لبد ہما لیس فيه 
طیبء ودمان إن کان فيه طیب. 

تاق تارق ویمکن حمله علی التلبید اللغوي من جمع الشعر ولقّه 
وعدم تخلیته متفرقاًء ففي (القاموس): تلبّد الصوف ونحوہ: تداخلء ولزق 
بعضه ببعض؛ وقال أیضاً تحت حدیث أبي داود عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنہ ۔: 
ا3ء القی للا کو را تافعلق لین نب تلالة علی اعراہت: ولا عیۃ نکر 
صاحب ا(المشکاة) هھنا لابتنائه علی فھمه وفقھه؛ انتھی . 

(واردث أن أحلق) اختلف نسخ (الموطاً) في ذکر حرف النفي قبل لفظ 
اُحلق؛ فھي موجودة في جمیع النسخ المصریة الموجودة عندي من المتون 
والشروح المصریة إلا الباجي فلم یذکرھاء وعلی صیغة الإثبات بنی شرحه 
فقال: وکان کثیڑ لما آراد الحلاق لبّد ہما فیه طیب؛ لان التلبید یلزم الحلاق: 
انتھی ۔ 

ولا یوجد حرف النفي في شيء من النسخ الھندیة ولا فی شرح شیخنا 
(المصمی)؛ وعلی الاإثبات بنی شرحه إِذ قال: [گفت کثیر این ازمن أست 
بصمغ جمع کردم موي سرخودرا خواستم که حلق کنم]اء یعني بعد انقضاء 
متاسك: انٹھی. 


وکذا لا یوجد فی (المحلی) وعليه بنی شرحه إذ قال: اُردت ان اُحلق 
أي بعد فراغ نسکكي؛ انتھی. 
وکذا لا یپوجد فی نسخة ١‏ موطاأً محمد١؛‏ والمعنی علی کلتا النسختین 
0 7 


.)۲۸۳/٥( امرقاة المفاتیح)‎ )١( 


٠ 

















٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب (۷۱۲) حدیث 


7 0ا10 لی 1ر ا0ا کات خی کر حر کک 
تو ال 

قَال 2 2 خَفِیرٌ 7 غ2 ہے 

ما "- نسخة الإثباتء فکما شرح بە الما والشیخ فی و ھت 
وصاحب ا(المحلی)ء وذلك أن مذھب جماعة من الأئمة قرف : ان التلبید 
بوحیة علق بن الا لنسكء ولا یکفي فيه التقصیر کما سیأتي بیانە في التلبیدء 
وأما علی نسخة النفی؛ فلما تقدم قریباً فی کلام الحافظ من الاحتمال في کلام 
عمر - رضي الله عده ۔: ان التحلیق عند ابتداء الاحرام آولی من لن 
والتضفیرء فکأن کثیراً اعتذر عند عمر ۔ رضي الل عنه - أنە لما لم يُردِ التحلیق 
إذ ذاك لعارض اختار التلبید لئلا یتشعُّٹٗ الشعرء وھلہ النسخة هي الاوجه 
عندي کما لا یخفی علی متأمل. 

رذلك لان إرافة التعلی بعت آداء الضاك لا ور جب: التانے فی ید 
الإحرام ولم یقل بە اأحدء وما تقدم من مذھب بعض السلف هو عکسە؛ یعني 
من لبد یجب عليه الحلق ولا یکفیه القصرء فإرادة کثیر الحلق بعد أداء النسك 
لا یورثٹ ضرورۃ التلبید فی بدء اللإحرامء بخلاف عدم إرادة الحلق عند إنشاء 
الإاحرام؛ فینبغيی ان یکون مورثاً لضرورۃ التلبیدء لئلا یتشعث شعرہ فتأملء فإنه 
لطیف . 


(فقال عمر) - رضي اللہ عنه -: (فاذھب) بصیغة الأمر من الذھاب (إلی شربة) 
سیأتي في کلام المصنف تفسیرہ (فادلك) قال المجد: دلکە بیدہ: مرسه ودعکه 
(رأسك حتی تنقيهہ) بضم التاء وسکون النون وبالقاف من الإنقاء أصله إخراج 
المخ أي تستخرج طیبھاء ویحتمل فتح النون وشدة القاف من التنقیة بمعنی التصفیة 
(ففعل کثیر بن الصلت ذلك) أي ما آمرہ بە عمر - رضي الله عنه -. 


(قال یحیی : قال پت الله عثه ۔: ٦ی0۳‏ 
اخیدڈ 








٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب (۷۱۳) حدیث 


۰,۸۳ ۔ وحذخني عت مامت غین ہیی بن سعیلدِ 
وع الله بن أپي بر وَزیمكة بن أبي قب الرّخ ےت 
حول اللخلة انتھی . وقال المحد: الشربة بالتحریك کثرۃ الشرب والحویض 
حول النخلة یسع رِیّھا انتھی. وفي (التمھید): الشربة مستنقع الماء عند اأصول 
الشجر؛ حوض یکون مقدار ریھاء وقال ابن وھب : هو الحوض حول اللخلة 
یجمع فيه الماء. 

وروی ابن أبي شیبة عن بشیر بن یسار: لما أحرموا وجد عمر - رضي اللہ 
المؤمنینء قال: قد علمنا أن امرأتك عطرةء أو عطارةء إنما الحاج الأوفر 
الأغبراء قاله الزرقانی'''. 

قلت: بی قتا ان الظاھر من تشدید وی ہت ۔ آأنه رأٗی 
الطیب ونحوہ منافباً لحالة و 00 وإلبہ ت تشیر روایة ابن اي شیبة ھذ 
بکر) بن محمد بن عمرو بن حزم (وربیعة بن) فروخ (أبي عبد الرحمن) 
المعروف بربیعة الرای (آن الولید بن عبد الملك) بن مروان الأموي؛ ولٰي 
الخلافة بعد أبيه سنة ٦۸ھ‏ وکانت مدة إمارته عشرة سنین إلا ثلائة أشھر؛ کذا 
فی (المحلی). 

(مال) اثنین من الفقھاء السبعة الشھیرین بالمدینة المنورة (سالم بن 
عبد الش) بن عمر (وخارجة بن زید بن ثابت) الأنصاري النجاري بفتح نون وشد 
جیم وبراء نسبة إلی النجار بن ثعلبةء أبو زید المدنيی: ات المَاء السعتت 


.)۲۳۷ /۲( ل شر الزرقانيی)‎ )١( 


٦۲٢ 

















۰ کتاب الحج ۷ باب ۳ چہت 


بد آأ زتی الْجَئرة وَعَلَق رَأَمَۂ رَثبْلَ اذ بفیض عَي القیب: 
مكهَاهُ سَاإِعْء وَأَرَْحَص لَەُ خَارِجَذ بْنْ زَبْ بن ثابت. 


0 ۵0/۵/۵ەء, لا .ا أَْ تی ٠‏ کت لیس فیه طیبّ قَبْل 


قال مصعب الزبیری : کان خارحة وطلحة بن عبد اللہ دیو ویکتبان 


الوثائق وینتھي الناس إلی قولھماء وقال ابن خراش: خارجة بن زید أَجل من 
کل من اسمه خارجة؛ مات سنة ١٠۱ھ‏ وقیل: سنة ۹۹ھ 


رووا سی الخرق) ات1 رحخلع رام4 آی رود الیتلق آونیل آن 
يُفیض) أي یطوف طواف الاإفاضة (عن الطیب) أي سأل عن استعمال الطیب 
فی تلك الحالةء ھل یجوز أم لا؟ قال الباجي : سؤال الولید عن التطیب بعد 
الجلاق یحتمل أن یکون لما بلغه من الاختلاف في ذلك؛ فلما سأل وجد 
الخلاف فیه (فٹھاء سالم) إما لأنه یری کراھتهء أو لان الحاج الشعث التفلء 
وی او اھت۶۷ رر کو سارہ وس بت ات لات ساف ہا ام 
عند الجمھور. 

(قال) سیۓ: قال مالكف) الا بای آن یفی) تال الشسجد: دمخ رات 
وغیرہ ٠‏ واڈھن بە علی افتعل وفي (المجمع): یھن بتشدید دال یفتعل أي 
یطلي بالدھن لیزیل شعث رأسه ولحیته (الرجل) أي المحرم (بدھن) بضم الدال 
(لیس فیە طیب) یبقی أثرہ بعد الإحرام کالزیت الخالص (قبل أن یحرم) وکذلك 
بعد الإحرام بشرط الفراغ من التحلل الاأصغر وھو المراد بقوله: (وقبل ان 
یفیض من منی) إلی مکة لأجل طواف الاإفاضة (بعد رمي الجمرة) العقبة. 


.)٦٦/۱۱( انظر: (الاستذکار؛)‎ )١( 
.)۲۰٢۳ /۲( االمتتقی)‎ )٢( 
٣۳ 














٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب (۷۱۳) حدیث 


ہد ما رھ دم مم مم مع مم مم مم مم مم مم مع مم و لے عم مج یع ممےم و ج+اجحھھ و یع مل یلم دح ےی می یی مھ 


ذلك آکثر من التنظیفء وذلك جائز قبل الإحرامء کغسل رأسه بالغاسول أو 
نحوہ؛ وإنما یکرہ لە الدمن المطیب قبل إحرامه لبقاء رائحة طیبة؛ ولاڈھان 
المحرم ثلاثة أحوال: احدھا: قبل الإحرام وقد ذکرناء والثاني : بعد رمي 
جمرة العقبة وقبل الإفاضةء فلا بأس بدھن غیر مطیب؛ لأنە لیس في الادھان 
حینئذ آکٹر من إزالة الشعثء وذلك مباح لەء وأما الدمن المطیب فحکمە حکم 
الطیب؛ وآما الثالث : فبعد الإحرام وقبل وجود شيء من التحللء فإن الادھان 
حینئذ ممنوع بدھن مطیب وغیر مطیب . 


وروی ابن حبیب عن اللیث إباحة ذلك بکل ما یجوز لە أکله من 
الادھانء وقال: إنه قول عمر وعلي ۔ رضي اللہ عنھما - فإن فعل شیئاً من 
ذلفء فقد زری ئن عیب می عالف ان علية: ایت واغاز نان سیت ات 
لا فدیة عليهەء ووجہ قول مالك أن ھذا معنی ینافی الشعث ویزیلەء فوجب علی 
المحرم باستعمالہ الفدیةء کغسل رأسهە بالغاسول ووجه قول ابن حبیب إسقاط 
الفدیة لظھور الخلاف فی إباحتهء اھ. 


وقال الأبي في (الإکمال؛''': لا شيء علی المحرم إذا ادّھن قبل الإحرام 
وبقي الدھن باتفاق ما لم یکن الدھن مطیباء وإنما اختلف في استعماله الدھن 
غیر المطیب بعد الاحرام: فاجازہ اث وابن حبیب ومنعهہ ماللك ۱ ھ. 


وأآما عند الحنفیة ففيی (شرح المناسك) للقاري: ولو ادھن بدھن مطیب 
عضواً کاملاً فعليه دم اتفاقاًء وفي الأقل من عضو صدقةء وإن ادّهنْ بدھن غیر 
مطیب؛ کالزیت الخالص وآکثر منە فعليه دم عند أبي حنیفة وصدقة عندھماء 
وروي عنه مثل قولھماء وإن استقل منە فعليه صدقة اتفاقاء هذا إذا استعمله 
عا صا الطیت نا إذا استعمله علی وجه التداوي؛ آو الأکل؛ فلا شيء 


۔)۳۰٣/۳(‎ )١( 


٤ 











٦-۔-‏ کتاب الحج ۷( باب (۷۱۳) حدیث 


و وع نے و ھ وا وھ و و و عم آوڑ ھا اور ھ و وھ تو رھ اھ وھ ا و تو او ود وا رہ و و و وا ور وہ وھ و مو ہی نو و و و وع مک 


عَلی فا6ا ولو ادھن بسمن أو شحم آو آلیة أو أکله فلا شيء عليه ولا فرق 


وفی (البدائم!''': ولو ادھن بدھن فإن کان الدھن مطیباً فعليه دم إذا بلغ 
عضواً کاملاًء وإن کان غیر مطیب بأن ادُھن بزیت فعليه دم في قول أبي حنیفة؛ 
وعند أبيی یوسف ومحمد عليه صدقةء وقال الشافعي: إن استعمله في شعرہ 
فعليه دم وإن استعمله في بدنه فلا شيء عليِه؛ واحتجًا بما روي أن 
رسول اللہ ق (ادّھن بزیت وھو محرم)ء ولو کان ذلك موجبا للدم لما 
فعل قلُ ولآن غیر الطیب من الأدھان یستعمل استعمال الغذاء: فأشبه اللحم 
والشحم والسمنء إلا أنە یوجب الصدقةء لانه بقتل الھوامٌ لا لکونە طیبا . 


ولأبی حنیفة ما روي عن أم حبیبة حبیبة - رضي اللہ عنھا ۔ أنه لما نعي إلیھا 
وتاد آعکہا''' افعدت فلا ارب تم لاعت راوس رقالتت ھا لی آلی 
الطیب من حاحف لکنی سمعت رسول اللہ انا قال: (لا یحل لامرأة تؤمن باللہ 
والیوم الآخر أن تُِذٌ علی میت فوق ثلائة أیام إلا علی زوجھا) سَمّتِ الزیتٌ 
طیباٌء ولأنه أصل الطیب بدلیل أنه یطیب بإلقاء الطیب فيهء فإذا استعمله علی 
وجهە الطیب کان کسائر الأدھان المطیبةء ولأنه یزیل الشعث الذي هو علم 

الاحرام وشعارہ علی ما نطق بە الحدیث؛ فصار جاسا إحرامه بإزالة علمه؛ 

.۰ ۸ اہدائم الصنائم؛‎ (١) 

)٢(‏ کذا في الأصلء ولفظ البخاري في النکاح: لما توفي أبوھا آبو سفیان بن حربء ولفظه 
في الجنائز: الما جاء نعي أبي سفیان من الشام١ء‏ الحدیث؛ وحقق الحافظ أنه سقط 
لفظ ابن من أبي سفیان: والقصة تعددت لأبیھا وأ خیھا پزیدں وعلی ھذا فإن لم یکن لفظ 
الأخت تصحیفاً من الناسخء فلا مائع من أنھا تعددت ووقعت للأخت أیضاء وورد عند 


اُحمد وغیرہ ان القصة وقعت حین مات حمیم لھا أُو نسیب لھاء انتھی ز. قلت: لیس 
في النسخة المحققة المطبوعة لفظ (الاأخت) فما جاء في نسخة شیخنا فھو تحریف 


. الناسخ‎ 
"٦٥٢ 











7 کتاب الحج ر۷( باب (۷۷۱۳ة) حدیث 


مم مھ مھ ےمم مم دم مم ما ےمم مع ےم مم ہے جم و ےھ وع وم ےی لے مم ےی وہجدے و وھ ےی و و مجوے ید دے جو یه 


فتکاملت جنایته فیجب الدمء والحدیث محمول علی حال الضرورة؛ لأنه و 
کما کان لا یفعل ما یوجب الدم؛ کان لا یفعل ما یوجب الصدقة ثم لیس فیە 
أنە لم بت فیحتمل أنە فعل وگٹُر فلا یکون حجة. 

ولو داوی بالزیت جرحه أو شقوق رجليه فلا کفارة عليه؛ لأنه لیس 
بطیب بنفسەء وإن کان اأصل الطیب؛ لکنە ما استعمل علی وجه الطیب؛ فلا 
تجب بە الکفارةء بخلاف ما إذا تداوی بالطیب لا للتطیب أنه تجب به 
الکفارۃ؛ لانه طیب في نفسهء فیستوي فیه استعماله للتطیب أو لغیرہ. 

وذکر محمد في (الاأصل): وإن دھن شقاق رجليەء وطعن عليه في ذلك؛ 
فقیل : الصحیح شقوق رجليهء وإنما قال محمد ذلك اقتداء بعمر بن الخطاب 
- رضی اللہ عنه ‏ فإنه قال ھکذا فی ھذہ المسألةء ومن سیرة أصحابنا الاقتداء 
ناقاف نت ومعاني کلامھم . ۱ 

وإن اڈھن بشحم أو سمن فلا شيء عليه؛ لأنه لیس بطیب في نفسه؛ ولا 
اأصل للطیب بدلیل آنە لا یطیب بإلقاء الطیب فیه ولا یصیر طیباً بوجھ . 

وقد قال أصحابنا: إن الأشیاء التي تستعمل في البدن علی ثلاثة أنواع: 
نوع ھو طیب محض معد للتطیب یه کالمسك ونحو ذلك؛ فتجب بە الکفارة؛ 
علی اي وجە استعمل حتی قالوا: لو داوی عینه بطیب تجب عليه الکفارۃ. 
ونوع لیس بطیب بنفسه؛ ولیس فیه معنی الطیبء ولا یصیر طیباً بوجە کالشحم 
فسواء أکل أو ادھن بە لا تجب الکفارۃ. 

ونوع لیس بطیب بنفسه؛ لكنە أَصل الطیب یستعمل علی وجه الطیبء 
ویستعمل علی وجە الإدام کالزیت والشیرجء فیعتبر فیه الاستعمالء فإن استعمل 
استعمال الآدھان في البدن یعطی لە حکم الطیب؛ وإن استعمل في مأکول أو 
شقاق رجل لا یعطی لە حکم الطیب کالشحمء انتھی. ھذا وسیأتي شی من 
الکلام علی الآدھان فیما یجوز للمحرم أن یفعله. 


ارڈ 














3 ۓ اسیا الج ۷۵ با 7 حایٹ 


مال ھت ٣ھ‏ "ھ0 عَنْ ام فيهِ زَعفَرانء مل 0٤‏ 
و فقَال: نا مَا تَمَمْۂ التّاز مِن دُلَكَ فلا بَأُسَ ہو أَن بَأقُلَُ 


حا ہہ جت 2-009 ا 02 


وغیرہ 2 الطیب ّ بیأکله المحرہ؟ 7 مالك: (آما ما سنہ کذا فی 
الھندیة بصیعة الماضي؛ وفيی المصریة: ما و بصيیغة المضارع (النار من 
ذلك) بحیث أماته الطبخ وإن بقي لونه؛ لآنە لا یذھب بالطبخ . 

(فلا باُس بە أن یأکله المحرم) لان النار قد غیرت فعل الطیب الذي في 
الأشیاءء فجاز أکلھا (وما ما لم تمسه النار من ذلك فلا یأکلە المحرم) ای 
یحرم وعليه الفدیةء قاله الزرقاني''. وبسط الباجي''' الفروع واختلاف أقوال 

وفي (البدائع)'': لو کان الطیب في طعام طبخ وتغیر فلا شيء علی 
المحرم في أکله مراوھافت سو ستآن ام الات فا تسار سمھھلکانن 
الطعام بالطبخ؛ وإن کان لم یطبخ یکرہ إِذا کان ریحه پوجد منە ولا شیء عليه ؛ 
لأن الطعام غالبِ عليه؛ فکان الطیب مغموراً مستھلکاً فیەء وإن أکل عین 
الطیب غیر مخلوط بالطعامء فعليه الدم إذا کان کثیراً. 

وقالوا ذ رہ ہو رر ےس إنه إِن کان الزعفران غالبا فْعلے 
الکفارة؛ لأن الملح یصیر تبعاً لە فلا یخرجه عن حکم الطیب؛ وإن کان 
الملح غالباً فلا کفارة عليه؛ لأئه لیس فيه معنی الطیبء وقد روي عن 
ابن عمر''“ ۔ رضي اللہ عنه ۔ أنەه کان یأکل الخشکنانج الأصفرء وھو محرم؛ 
)١(‏ ؛شرح الزرقانيی) (۲۲۳۸/۲. 
)٢(‏ ا المتتقی) (٢/٢٠۲)۔‏ 
(۳) (ہدائع الصنائع) (۲۱۹۱/۲). 
)٤٤‏ رواہ الببھقی .)٦۵۸/٥(‏ 


۷ 














٠ہ‏ کتاب الحج )۸( باب 


ویقول : لا اش بالخبیص الأصفر للمحرم: انتھی . وفيی (المحلی): لے 
الَشائرة مَطَلماً 


(۸) مواقیت الڑھلال 


جمع میقات کمواعید ومیعادء وأصله أن یجعل للشيء وقت یختص بە؛ 
ثم اتسع فیهە فأطلق علی المکانء وقال ابن الأئیر: التوقیت والتأقیت اأن یجعل 
للشيء وقت یختص بە؛ وھو بیان مقدار المدة یقال: وقت الشيء بالتشدید 
یوقتەء ووقت بالتخفیف یقته إذا بین مدتەء ثم اتسع فيهء فقیل للموضع: 
میقات . 


زتال از ابی( سر مات سی اقرقت السارہ راس 
للمکان أي مکان الإحرامء کما استعیر المکان للوقت في قوله تعالی: ٭هَِْكَ 
مررے۔ مو رھ گ‫ 


بت لقث ٭''ء ولا ینافیه قول الجوهري: المیقات موضع الإحرام لأنه 
و سو ان التفرقة بین الحقیقة والمجازء وکأنه استند فی واتےئٰ6 ۳۳ إلی 


ظاھر ما فی (الصحاح)؛ فزعم آنه مشترك نہ بین الوقت والمکان المعین؛ والمراد ۱ 


بالڑإھلال الإحرام کما تقدم. 

وحکی الأثرم عن الإمام أحمد أنه سئل أي سنة وقت النبي قلا 
المواقیت؟ فقال: عام حج. قلت: ھکذا حکاہ عنه عامة الشراح وعليه اکتفوا 
فی وقت مبداً ارتا ےت قاطبة "و مجاوزۂ أبىي قتادة 
فأيى فاقة لھم إلی اس وت القرییة 2 . 


7 س۸ سا 
[0- سو اھر اپ اھ اک 
(۳) (البحر الرائق) (۳/ .)٤٥٥٥‏ 


۸ 

















٠۔‏ کتاب الحج 


(۸) باب 


ث۶ ۔.۔ حدتني بحیی عغن ساعا عَن نافع عَن 
سے6 ۹ 7 3 کر سے ہیں ٤‏ 2 ا 1 1 کی اق مہ کے ۶ 2م ھ وی ہے ٠ +٠‏ 
عَّدِ الله بن عمر؛ ان رسول الله 386 فال: (پھل اھل المذِبنة مِن 


: وھ 
دی ااخلففت رثا یکھوو لمسب ہم یو شسعسمحلمکھم ماصمسا و مار 


۶٤۰۔‏ ل(مالك؛ عن نافع عن عبد الله بن عمر) - رضي اللہ عنه - 
(أن: رسول اللہ قيٍ قال) وللبخاري من طریق اللیث عن نافع عن ابن عمر: أن 
ہام ال سة واج وا اھ جآ فان او نان کا 
(بھل؟ بضم آوله وکسر ثانيە أي یحرم من أھل المحرم إذا رفع صوته عند 
الإحرام (أھل المدبنة) بصیغة الخبر مراداً بە الأمرء والمراد مدینتہ قَي. 


(من ذي عسانتتھ تالسام اس ات راتا سَ5 اق نات ضرف 
قال المجد: موضع علی ستة أمیال من المدینة وھو ماء لبنی جشم؛ وقال 
یاقوت الحموي فی (الٰمعجم): قریة بیٹھا وبین المدینة ستة أمیال أو سبعة؛ 
وھو من میاہ جشم بینھم وبین بنی خفاجة من عقیل؛ اھ. بیٹھا وبین مکة مائتا 
وا کاھر کسی اکس ترف انا زارف ان سای ناش 
(المحلی) علی (الموطاأً١.‏ 


وقال غیرہ: بینھما عشرة مراحل آأو تسعة؛ وبیٹنھا وبین المدینة ستة 
أمیال؛ وقول ابن الصباغ: میل واحد وهم؛ وبھا مسجد بعرف بمسجد 
الشجرة؛ ویئر یقال لھا : بئر علي”" وفي (التحفة+: هو المسمی الان بأبیار 
علي - رضي اللہ عنە ۔ لزعم العامة أنھا قاتل الجن فیهاء انتھی. وقال 
ابن نجیم"': وبھذا المکان آبار تسميه العوام آبار علي؛ قیل: لأن علیاً 
- رضي اللہ عنە ۔ قاتل الجن في بعض تلك الاَبار وھو کذب من قائلهء کما 
ذکرہ الحلبي فی (مناسکه)ء اٴھ. 


)١(‏ انظر: (شرح الزرقانی) (۲۳۸/۲)۔ 
)٢(‏ ه البحر الرائق) (۳/ .)٢٥٥‏ 
۲۹ 





٠۔‏ کتاب الحج (۸) باب )۷۱٤(‏ حدیث 


وبُھلٌ أَخْلُ الام مِنْ الْجْحْتَةِ. ۔۔ سمٗ ھجسھسسنتہ 


ثم أبعد المواقیت من مکة ذو الحلیفة میقات اُمل المدینةء فقیل: الحکمة 
في ذلك ان تعظم آجور أھل المدینةء فقیل: رفقاً بأھل الاآفاق؛ لأن أھمل 
المدینة أقرب الافاق إلی مکة ممن لە میقات معینء کذا في (الفتم!'. 


وقال الشیخ في (حجة الشا''': لما کان الإتیان إلی مکة شعثاً تفلا تارکاً 
لغلواء نفسه مطلوباء وکان في تکلیف الإنسان أن یحرم من بلدہ حرج ظاھر 
فإن منھم من یکون قُظرّه علی مسیرة شھر وشھرین وأکٹر وجب أن بخص 
أُمكنة معلومة حول مکة یحرمون منھاء ولا یؤشرون الإحرام بعدھاء واختار 
لآھل المدینة أبعد المواقیت:ء لأنھا مھبط الوحيء ومآأزر الإیمانء ودار 
الھجرةء وأول قریة آمنت بالل ورسوله؛ فأھلھا أحق بأن یبالغوا في إعلاء 
کلمة الله وأن یخصوا بزیادة تعظیم اللء وأیضاً فھي أقرب الأقطار التيی آمنت 
فی زمان رسول اللہ نا انتھی . 


(وبھل أُھل الشام) زاد النسائيی من حدیث عائشة : ومصرہ وزاد الشافعي 
فی روایتە: والمغرب (من الححفة) بضم الجیم وسکون المھملةء وسمیت مھیعة 
بفتح المیم وسکون الھاء وفتح التحتیة کعلقمةء وقیل: لوزن لطیفةء والمشھور 
الاولء قال ابن الکلبيی: کان العمالیق یسکنون یٹرب؛ فوقع بینھم وبین بني 
عبیل ۔ بفتح المھملة وکسر الموحدةء وھم إخوۃ عاد ۔ حرب؛ فأخرجوھم من 
یثربء فنزلوا الجحفة وکان اسمھا یومئذ مھیعةء فجاءھم سیل واجتحفھم أي 
استأاصلھم فسمیت الجحفةء کذا في (الفتح٢.‏ 

ولما قدم النبي الا المدینة استوبأھاء وحم أُصحابہ فقال: (اللھم حبب 
إلینا المدینة وصحجچھا وانقل حماھا إلی الجحفة) الحدیث؛ والمصریون الآن 
)١(‏ افتح الباری) (۳۸۱/۴)۔ 
(١ )۲(‏ حجة الل البالغة) (٥۱۹/۲)۔‏ 


٤ 

















٠۔‏ کتاب الحج (۸) باب )۷۱٤(‏ حدیث 


یحرمون من رابغ براء وموحدة وغین معجمة قرب الححفة لکثرۃة حماھاء فلا 


قال الحافظ : بین الجحفة وبین مکة خمس مراحل أو ستةء وفي قول 
النووي في (شرح المهذب): ثلاث مراحل؛ نظر. وقال النووي في اتهذیب 
اللغات): قریبة من البحر بیٹھا وبینه نحو ستة أمیال؛ وفي (المحلی): قریة 
جامعة علی اثنین وثمانین میلاً من مکةء والموضع الذي یحرم منه المصریون 
الانء یسمی رابغ قریب من الجحفةء انتھی. 


(ویھل آھل نجد) آما نجد فھو کل مکان مرتفع وھہو اسم لعشرة مواضع: 
والمراد منھا هھنا التي أعلاھا تھامة والیمنء وآسفلھا الشام والعراق (من قرن) 
بفتح القاف وسکون الراء فنون بلا إضافة علی مرحلة من مکكة؛ وھو أقرب 
المواقیت؛ کذا في (المحلی علی الموطأ١.‏ وفي حدیث ابن عباس عند 
البخاري وغیرہ ولآأھل نجد: قرن المنازل؛ قال الحافظ بلفظ جمع المنزل: 
والمرکب الاضافي في اسم المکان: ویقال لە: قرن أیضا بلا إضافة وھو 
بسکون الراءء وضبطه صاحب (الصحاح) بفتحھا وغلطوہ. 


وبالغ النووي فحکی الاتفاق علی تخطتته في ذلك. لکن حکی عیاض 
عن اتعلیق القابسي): ان من قاله بالإسکان آراد الجبل ومن قال بالفتح أراد 
الطریقء وقال النووي في رریم(٢١:‏ اتفقوا علی تغلیط الجوھري في فتح الراء 
منه وفي قولە أن آویس القرني ۔ رحمه اللہ ۔ منسوب إليه؛ انتھی. بل هو 
منسوب إلی قبیلة بنيی قرن بطن من مرادء قال النووي: قرن علی مرحلتین من 
مکةء وقال الأبي'”'': جبل مدوّر أملس مشرف علی جبل عرفة. 


)١(‏ ا( الآسماء واللغات؛ (۹۱/۲)۔ 
)٢(‏ لإکمال إکمال المعلم) (۳/ ۲۲۹۷). 





٠۔‏ کتاب الحج (۸) باب )۷۱٥۰(‏ حدیث 


قَال عَبْد الله ٦‏ ِبَلني أََ مل لان تل ال اويھل أَخْل 
أخرجه البخاریٗ فی: ۲٢‏ ۔ کتاب الحجء ۸ ۔ باب میقات أھل المدینة. 
ومسلم فی: ۱١‏ ۔ کتاب الحج؛ ٢‏ ۔ باب مواقیت الحج والعمرةء حدیث ۱۳. 
٥۵ءہ۔-‏ وحثثني عَن عَالِكٍء عَن عَبْدِ الله بن دیتا عَنْ 


2 


ر۵ 32 تھی 
عَّد الله 377۳ پ+' 090027 
ہب اللہ بر 

ِ 


(قال عبد اللہ بن عمر) بن الخطاب ۔ رضی اللہ عنھما ۔: (وبلغنی آن- 


رسول ال پا قال) وفی (الصحیحین) عن سالم عن أبیەء وزعموا أن النبي قلةُ 
قال: ولم اُسمعه؛ وھذا غایة في التحري والتوقي والتمیزء لما سمعه من 

(ویھل اھل الیمن من یلملم) بفتح التحتیة ولامین مفتوحتین بیٹھما میم 
ساکنةء مکان علی مرحلتین من مکة بینھما ٹلائون میلاّء ویقال لھا: ألملم 
بالھمزة وھو الأصل والیاء لتسھیل لھاء وحکی ابن السید فيه یرمرم برائین بدل 
اللامین لم ینصرف للعلمیة والتأنیث . 

ثال این ۔غید البر''": اافقرا علی آت اہن غمر عرضی ال عتھنا الم 
یسمع ذلك من النبي قليُء ولا خلاف بین العلماء ان مرسل الصحابيی صحیح 
حجة؛ وکكأنه لم یعتبر قول أبي إسحاق الإسفرائیني: إنه لیس بحجةء وقول 
ای می عرضی 1ف ضھتا و اھ 0ور لی ازع لت ری این ضز 
- رضي اللہ عنھما ۔ عن جماعةء وقد روي ذلك عن ابن عباس في الصحیحین 
وغیرھماء وجاہر عند مسلم؛ إلا أنه قال: أحسبه رفعهء وعائشة عند النسائيء 
والحارث بن عمرو السھمي عند أحمد وأبي داود والنسائي. 

۵٥۵ھ‏ (مالك؛ عن عبد اللہ بن دیناں عن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ 


.)۲۳۹/۲( انظر: اشرح الزرقانی)‎ )١( 




















٠۔‏ کتاب الحج (۸) باب (۷۱۷) حدیث 


یھ ںہ ٤ہ۔‏ رھ آ2 7 +2913 ہف 
اه قال: اھر رسول َال عاجا اأمل المدِینة ان پھلوا مِن دی الحلفف 


ہج 7 ا ا 7 ۱ . 
و مل ۲ ام ین | 2 ححفة و ھل بجد ین فر 


7٦‏ ت۔ ٍ سو ا َّ کت ا پت النْلاثٌ 
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ہت .۰ ا0ے 
لو ًّو ۱ ۳ کت ڈں خ کنل 





أخرجھما البخاريٗ فيی: ۹١‏ ۔ کتاب الاعتصام. ٥١‏ ۔ باب ما ذکر النبي گلا 
وحض علی اتفاق أھل العلم ۔ 


یی 7س-“+09+>" ٦۔‏ باب مواقیت جح حدیث 0 


عنھما ج6 (آنہ قال: ۳ زسول اللہ ا ) 27 الڈئی تا فاستدل بە من 
قال : إن تقدیم الاحرام عن المواقیت وتأآخیرہ عنھا یجوز والمسألة خللافیة 
کما سیأتيء والتقریب لا یتم إلا بإثبات أن الأمر بالشيء یقتضي النھي عن 
خلافہ وهي أیضاً خلافیة کما بسطت في الأأصولء ولعل الإمام مالکاً 
- رضي اللہ عنه - ذکر ھذا الحدیث تلو الحدیث المتقدم إشارۃ إلی أن الخبر في 


(أمل المدینة ان پھلوا من ذي الحلیفة) متعلق ب ایھلوا١ء‏ وکلمة من 
ابتدائية أی ابتداء إھلالھم من ذي الحلیفةء قاله العیني. (وأھل الشام من 
الححفة وأھل نجد من قرن) أي قرن المنازل والقرن قرنان: أحدھما ھذا وھو 
المیقاتء والثانيی قرن الثعالب؛ ولیس بمیقات علی الظاھرء قاله الحافظ وتبعه 
الزرقاني وغیرہء لکن جمعاً کثیراً من فقھاء الشافعیة وغیرھم صرحوا في الفروع 
بأنھما واحد. 





7٦۳٦‏ - (قال عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي ال عنه ۔: (أما ھؤلاء الثلاث 
فسمعتھن من رسول ال لا ھت ببناء المجھول (آن رسول اللہ يَيقُ قال: 
وبُھل أھل الیمن من بلمئم) والحدیث آخرجه البخاري بطرق منھا في 

٤ك‎ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸) باب )۷۱٦(‏ حدیث 


ہاو وپ مل ےی و عم ےھ ےی و ےم ہے ےی وم ےم وم جم وھ عم مم و وم ہے مم مم مم مم مم مم وم یمم یه مھ 


الاعتصام''' بروایة سفیان عن عبد الل بن دینارہ زاد وذکر العراقء فقال: لم 
یکن عراق یومئذء وأآخرج البخاري ایض قی:الساساثت'' بروایة عبید اللہ عن 
نافع عن ابن عمر قال: لما فُيْح هذان المصران (البصرة والکوفة) أتوا عمر 
- رضي اللہ عنه -؛ فقالوا: یا أمیر المؤمنین إن رسول الل قيُ حَدٌ لأآمل نجد 
قرنأء وھو جور عن طریقناء وإنا إن اُردنا قرناً شق علیناء قال: فانظروا 
حذوھا من طریقتکم؛ فحد لھم ذات عرق. 

قال الحافظ :”' ظاھرہ أن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔حَدٌ لھم ذات عرق 
باجتھاد منهء وقد روی الشافعي من طریق ابی الشعثاء قال: لم یوقت 
رسول اللہ قٍٍ لأھل المشرق شیئاء فاتخذ الناس بحیال قرن ذات عرق؛ وروی 
أحمد عن یحبی بن سعید وغیرہ عن نافع عن ابن عمر فذکر حدیث المواقیت 
زاد فیەء قال ابن عمر: فآثر الناس ذات عرق علی قرنء وله عن صدقة عن 
ابن عمر - رضي اللہ عنه - فذکر حدیث المواقیت . قال: فقال لە قائل: فأین 
العراقء فقال ابن عمر: لم یکن یومئذ عراق. 


رت سر بی ارب رر لف 


نافع عن ابن عمر - رضي الله عنه _ قال: وك سو اللہ گلا لآمل العراقٴ 


قرناء قال عبد الرزاق: قال لي بعضھم: إن مالکاً محاہ من کتابهء قال 
الدارقطنی : تفرد بە عبد الرزاق؛ قال الحافظ : والإسناد إليه ثقات أثبات 
وآخرجه وت بن راهويه فيی (مسندہا عنه وھو غریب جداًء وحدیث الباب 
یردہء وروی الشافعي من طریق طاووس قال: لم یوقت رسول اللہ پل ذات 
عرق؛ ولم یکن حینئذ أھل المشرق. 

.)۳۰٣٣ /۱۳( ح (٣٤٣۷۳)ء افتح الباري؛‎ ٦١ کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة باب‎ )١( 

(۲) أخرجه البخاري في کتاب المناسك ح (۴۱٥۱)ء‏ افتح الباريی) (۴/ ۴۸۹). 

(۴) _لفتح الباريی) (۳/ ۳۸۹). 


٤ 




















یم ھ اع ہو وم مم اع مم موم ےھ ےھ دم مم ہے وم ےھ ےو دوھ ےج بے وو ےھ ٤٤ع‏ مو عم وع مم ےم عم یپ یی وی ےھ 


وقال في (الام): لم یثبت عن النبي قلةٍ أنە حَدٌ ذات عرق؛ وإنما أجمع 
عليه الناس؛ وھذا کله یدل علی أن میقات ذات عرق لیس منصوصاء وبە قطع 
الغزاليی؛ والرافعيی فی (شرح المسند)ء والنووي فی اشرح مسلم)ء وکذا وقع 
فی (المدونة) لمالك. 


قال الأبي: أصح الوجھین عندنا؛ أن الذي وَنُھا عمر - رضي اللہ عنه ے 
رقال او رتا قد :کی االاضاء علیاعراقت الاریک ضی العیفة 
والجحفة وقرن ویلملم : اختلفوا في میقات أُھل العراق: فقال جمھور فقھاء 
الأمصار: میقاتھم من ذات عرق؛ وقال الشافعي والثوری: إن أَهلُوا من العقیق 
کان ا٘حبٌ؛ واختلفوا فیمن أَقَتَه لھمء فقالت طائفة: عمر ۔ رضي اللہ عنه ے 
وقالت طائفة: بل رسول اللہ قلء انتھی. 


رقال الترری"٭× ذات عرق بکسر الین فیقات آعل العران+ واسلٹ 
العلماء ھل بتوقیتہ قُ ام باجتھاد عمر؟ وجھان لأصحاب الشافعي؛ أصحھما 
وھو نص الشافعي في (الاماء بتوقیت عمر - رضي اللہ عنه -؛ وذلك صریح في 
(البخاري)؛ ودلیل من قال: بتوقیتہ َلل حدیث جابر؛ لکنە غیر ثابت بعدم 
جزمہ برفعهء وأما قول الدارقطني: حدیث ضعیف؛ لن العراق لم تکن فُيْعَتْ 
فی زمن النبي ا فکلامه فی تضعیفه صحیحء ودلیله ما ذکرتە: واستدلاله 
لضعفه بعدم فتح العراق ففاسدء لانە لا یمتنع أن یخبر بە النبي قلٍ لعلمہ بأنه 
سیفتحء کما أنہ قُ وقت لآأھل الشام الجحفة في جمیع الأحادیث الصحمیحق 
ومعلوم أن الشام لم بُتتَ حینٹذ إلی آخر ما بسطہە. 


وقال ابن العربي في (العارضةا''': أھل العلم متفقون علی ھذہ المواقیت 
)١(‏ لہدایة المجتھدا (۱/ ٣۳۲)۔‏ 


.)۸۱/۸( اشرح صحیح مسلما للنووي‎ (٢۲) 
.)٠٥/٤٥( آعارضة الأحوذي)‎  )۳( 














٠۔‏ کتاب الحج (۸) باب )۷۱٦(‏ حدیث 


893ت0088 0 09090000 9 0 9 120 1101011111119 وو ٴو9 ئک ںہ ہہ تر رر کڈ ڈیہ 


(أي الأربعة المشھورة) وقد روي عن جاہر وعمرو بن شعیب والحارث بن 
عمرو وعائشة: أن النبی قلِاٍ وقّتَ لأھل العراق ذات عرق؛ وکان الشافعی 
یستحب أُن بُھلٌ من العقیق من جاء من العراق؛ ولا بُحْرمْ من العقیق إلا رجل 
غافل عن النظرء فإن الروایة فیه عن النبي قَُّ اختلف علی حالھاء والذین 
رووا ذات عرق أکثرُء فإن کان ترجیخ بالروایة فذاتٌ عرق؛ وإن کان ترجیٌ 
ا ففعل نر لے انتھی۔ 

قال الحافظ“': وصحّح الحنفیةُ والحنابلةً وجمھور الشافعیة والرافعي فيی 
(الشرح الصغیراء والنووي في (شرح المھذب) أنه منصوص؛ وقد وقع ذلك 
فی حدیث جابر عند مسلم إلا أنه مشکوڈ في رفعه آخرجه عن ابن جریج؛ 
أخبرني أبو الزبیر أنه سمع جابراً یسأل عن المھل؟ فقال: سمعت أحسبه رفع 
إلی النبي گا فذکرہ. 


وأخرجہه أبو عوانة فی (مستخرجه) بلفظ فقال: (سمعت أحسبه) یرید 
النبی قٍ قال ابن العراقی: قوله: أحسبه أي أظنهء والظن فی باب الروایة 


یتنزل منزلة الیقینء فلیس ذلك قادحاً في رفعهء وأیضاً فلو لم یصرح برفعه لا _ 


توقیفاً من الشارع لا سیما وقد ضَنّه جابرٌ إلی المواقیت المنصوص علیھا . 


یقیناً ولا ظا فھو مُنَوَلَ منزلۃً المرفوعء لأنە لا یقال من قّل الرأي؛ وإنما یؤخذ 


قال الحافظ : وقد أخرجە أحمد من روایة ابن لھیعة؛ وابن ماجه من 
روایة إبراھیم بن یزید کلاھما عن أبي الزبیر فلم یشکا في رفعه ووقع في 
حدیث عائشة وفی حدیث الحارث بن عمرو السھمي کلاھما عند اأحمد وأبي 
داود والنسائي؛ رعڈا یل علی آ0 للعدیے اأفلڈ: فلعل مخ قال؟ إنهغیر 
منصوص: لم یبلغهء أو رأی ضعف الحدیث باعتبار أن کل طریق منھا لا یخلو 


)١(‏ تح الباری؛ (۳/ ۲۳۹۰۔ 




















٠۔‏ کتاب الحج (۸) باب )۷۱٦(‏ حدیث 


ہی ہو اع ھت ہرس وا عم مم مم مم ےم ےن مم ے ود مج ےہ اع ماع ارم وم رھ ےم و ےم مو وی + یو ےم وی د و ہے +ہایہومےھهھه 


عن مقالء ولذا قال ابن خزیمة: رُوِیَثت فی ذات عرق أخبار لا یثبت شی منھا 
عند أُھل الحدیث . ۱ ۱ 

وقال ابن المنلر: لم نجد في ذات عرق حلیئاً ثابتاء لکن الحدیث 
بمجموع الطرق یقوی؛ وأما إعلال من أعلّه بأن العراق لم تکن فُتِحَتْ یومٹذ 
فقال ابن عبد البر: هي غفلةء لان النبي قيةٍ وقت المواقیت لأھل النواحي قبل 
الفتوحء لکنە علم أنھا ستفتح فلا فرق فی ذلك ؛ بین الشام والعراق؛ وبھذا 
ا جاب الماوردی وآخرون: لکن بظھر أن مراد من قال: لم یکن العراق یومئذ 
أي لم یکن فی تلك الجھة مسلمون: وذلك لأنه زوی الحدیث بلفظ: آن رجلا 
قال: لیا رسول الل من أین تأمرنا أن تُھل؟؛ فأجابہ رگا پتافتتا کان من 
قبلھا ناس مسلِمون بخلاف المشرق. 

قال الحافظ في (التلخیص؛''': حدیث عائشة أن النبي قلةٍ ونّتَ لأھل 
افتق ات مریہ ابر جخار ای ۳۷ ات ا اق اھ ھ2 
بە المعافی عن أفلح عنەء والمعافی ثقق وفي الباب عن جاہر عند مسل!؟' 
لكنە لم یصرح برفعهء وعن الحارث بن عمرو السھمي عند أبي داود'“ وأنس 
عند الطحاوي في (احکام القرآن)؛ وا بن عباس عند ابن عبد البر في 
(التمھیدا وعبد اللہ بن عمرو عند أحمد وفیه حجاج بن أرطاةء انتھی . 


راسانا افج اہو کازہ رافهرملی موجہ ھی عی ابی ضاص اٹ 
)١(‏ انظر: ملئو ے1 ۷ . 
)٢(‏ رواہ أُبو داود (۱۷۳۹). 
(۳) رواہ النسائی .)۲٦٥٦٢(‏ 
)٤(‏ رواہ مسلم (۱۱۸۳). 
)٥(‏ رواہ أہو داود (٤٢٢۱۷)۔‏ 
/٥١( 6(‏ ٢٤٦)۔‏ 


٤٤ 








ےہ کتاب الحج )۸( باب (۷) حدیث 


۷-۔ وحذخني مَن عَالِكِء عَنْ تافع؛ ان عَبْدَ الله بْنَ 


ے‫ 
32 
٠‏ 


النبي قاٍ وفْتَ لأھل المشرق العقیق؛ فقد تفرد بە یزید وھو ضعیف؛ء وإن کان 
حفظه؛ فقد جمع بینە وبین حدیث جابر وغیرہ بأجوبة. 

مٹھا: ان ذات عرق میقات الوجوبء والعقیق میقات الاستحباب؛ لآنهہ 
بعد من ذات عرق. 

زُیتھا؟ آن العتیق میقات لبعض العراقین: :وم أعل العذائن: والآخر 
میقات لآھل البصرةء وقع ذلك في حدیث لانس عند الطبراني؛ وإسنادہ ضعیف . 

ومنھا: أن ذات عرق کانت أولاً فيی موضع العقیق الانء ئم خُوْلَّتَ 
َفَرنت ان مکكکة فعلی ھذا فذات عرق والعقیق شیء واحد ویتعین الإاحرام 
من العقیقء ولم یق لب دہ والنا قالواۃ استعت احَهاطاء رعکی ابن:المٹار 
عن الحسن بن صالح: أنه کان یحرم من الربذةء وھو قول القاسم بن 
عبد الرحمن وخصیف الجزري؛ قال ابن المنذر: وھو أشبه في النظر إن کان 


ذات عرق غیر منصوصةء وذلك أنھا تُحاذي ذا الحلیفة وذات عرق بعدھاء _ 


والحکم فیمن لیس لە میقات أُن بحْرِم من أول میقات یحاذیهء لکن لما سن 
عم - رضي اللہ عنه - ذات عرق؛ وتبعه عليه الصحابة واستمر عليه العمل کان 
0*0“ 

۷ ۔-۔ (مالك؛ عن نافع أُن عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
(أھل) أي: أحرم (من الفرع) بضم أوله وسکون ثانيەء وقیل: بضمتین آخرہ 
عین مھملة موضع بناحیة المدینةء وھو دون ذي الحلیفة إلی مكة؛ وفي 
(المعجم): قریة من نواحي الربدة عن یسار السقیاء وبیٹھا وہین المدینة ثمائیة 
برد علی طریق مکةء وقیل: اُربع لیال بھا منبر ونخل ومیاہ کثیرۃ. 


.٦٣۲٤٢ /٢( انظر: افتح الباريی؛ (۳/ ۳۹۰)ء واشرح الزرقاني)‎ )١( 


۸ 














٠۔‏ کتاب الحج (۸) باب (۷۱۷) حدیث 


چ ھ وھ وو او وو ہاو وو یج و مہ چ ج ےو وھ وو وھ ےھ و وو وھ و رو و مھ وھ و وو ھ ےھ ھا وھ و اوھ ٭* 


واختلفت العلماء في توجیە الأثر لاختلافھم في مدني تجاوز عن ذي 
الحلیفة إلی الجحفة مثلا ۔ 

قالا ےار یح را 00ا ای میٹاھہ رح من 
میقات آخر غیر میقاتهہء مثل أن یترك أھل المدینة الإحرام من ذي الحلیفة 
ویحرموا من الجحفة؛ فقال قوم: عليه دم وممن قال به مالك وبعض 
أصحابه وقال أبو حنیفة: لیس عليه شيءء انتھی. 

وفي (المدونة''': قال مالك: من مر من أھل الشام أو أھل مصرہ ومن 
ورائھم بذي الحلیفةء فأَحجبّ أن یؤخر إحرامه إلی الجحفة فذلك لە واسعء 
ولکن الفضل لە في أن یھل من میقات النبي قي إذا مر بە٭ فقلنا لمالك: لو 
آن اه ئن اعل تا مرٌ بالمدینق ۔ یؤخر إحرامه إلی الجحفة قال: 
لیس لە ذلكء إنما الجحفة میقات أھل مصر وأھل الشام ومن ورائھم: ولیست 
الجحفة للعراقی میقاتاء فإذا مر بذي الحلیفة فلیحرم منھا۔ 

قال ابن القاسم: قال لي مالك: وکل من مر بمیقات لیس ھو لە 
بمیقات؛ فلیحرم منە مثل أُن یمر أھل الشام قادمین من العراقء فعلیھم أن 
یحرموا من ذات عرق؛ وإن قدموا من الیمن؛ فمن یلملمء وکذلك جمیع أھل 
الآفاق من مر منھم بمیقات لیس لە؛ فلیھل من میقات أھل ذلك البلد إلا ان 
مالک قال غیر مرة في أھل الشام وأھل مصر: إِذا مروا بالمدینة فأرادوا ان 
یؤخروا إحرامھم إلی الجحفة فذلك لھم؛ ولکن الفضل في ان یحرموا من 
میقات المدینة. قال ابن القاسم: لأنھا طریقھم؛ انتھی؛ یعني أن المدینة 
طریقھم المعتادء ومع ذلك وَقَتَ لھم النبي قلَُ الجحفةء فیجوز لھم التأخیر 
إلی میقاتھمء إلا آن الفضل في میقاتہ 28 . 


.)۳۲٢٣ /۱( لہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)۳٣٣ ٹ٢‎ /١( )۲( 


۹ 











٠۔‏ کتاب الحج (۸) باب (۷) حدیث 


پر ہر ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ےڈ کڈ ڑٹ ڈ ‏ ہر رر 110 س1 اس 0 ا ا ا ض0 022 2ظ 2ظ 2ظ ظ۵ ظ2غ7۵ ا ا 


وقال القاری فی (شرح اللباب): ای إِن جاوز وقته المعروف بذي 
الحلیفة غیرٌ مُحْرِم إلی الجحفة کہ وفاقا بین علمائناء خلافاً یل پہ 
حیث قال: هو الأفضل في مذا سا وفي لزوم الدم خلاف؛ وصحُح 
سقوطہہ والأظھر أن یقال: صحْح عدمَ وجوبە؛ لآأنه إذا کان فيی طریقه 
میقاتانء فالسالك مُحَیْرٌ فی أن بخْرِمٌ من الأول وھو الأفضل عند الجمھور 


_ ہق کو 


خروجاً عن الخلاف؛ فانہ : متعَينْ عند الشافعيی آو يحْرٍم من الثاني فإنه رخصة 


وقیل: بل إنه أفضل بالنسبة اإلی اکٹز رباب السْك قاتھم إذا ےج 


اشیقات:الارل ارگوا کے ان اہخظرراکت: 


وفي (الیدائم؛''' : عن أبي حنیفة أنە قال في غیر أھل المدینة: إذا مروا 
علی المدینة فجاوزوها إلی الجحفة فلا بأس بذلك؛ وأحبٌ إلیٔ أن بْخْرمُوا 
من ذي الحلیفة؛ لأنھم لما وصلوا إلی المیقات الآأول لزمھم محافظة 2 
فیکرہ لھم ترکھاء انتھی. 

ومثله ذکر القدوري في (شرحها؛ وبه قال عطاء تچ المالکیة 
والحنابلةق وفي قول الإمام أبی حنیفة ۔ رضي اللہ عنه فی غیر غیر أُھل المدینة 
إشارة إلی أن أُھل المدینة لیس لھم أن یتجاوزوا عن میقاتھم المعین علی لسان 


الشارعء وبە یجمع بین الروایتین ن المختلفتین عن أبي حنیفة؛ فعنه: أنەه لو لم 
یحرم من ذي الحلیمفة وأحرم من الجحفة آن عته ہت وبه قال مال 


والشافعي وأحمد وعنه ما سبق من قوله: لا اس فیحمل روایة وجوب الدم 
علی المدنیین وعدمه علی غیرھم؛ انتھی ۔ 

ری لاق فا رٹائرا ای علاوتا الات ور سی سفائی 
)١(‏ اہدائع الصنائع) (۲/ ۳۷۲)۔ 
/٢( )٢(‏ ٥٢٥٢٥٢)۔‏ 


٠ 




















وای واج ھا وو و وو ڑا ھا تو وا وھ وو و 7او و ھا روک تو وہ ور تھا تو و وھ و ا و وا تو کور و و خر رہ و و و ۱او 0ا و کا ےہ 


وعبارۃ (اللباب): سقط عنه الد اتھیں۔ قال این غفایتینع ٦‏ فر لہ پفائین آئ: 
کالمدنيی یمر بذي الحلیفة ثم بالجحفة فإحرامه من الآابعد أآفضل؛ ثم قال بعد 
ذکر عبارة (اللباب) و اشرحه): لکن فی (النیں٭'' عن (الکافی) الذيی هو 
وقتاً آغ فاحرم منە أجزأہ ولو کان آحرم من وقته کان اُحب إليء انتھی . 
فعلم منە أن قول أبي حنیفة المار في غیر أھل المدینة اتفاقي لا 
احترازيء وأنە لا فرق في ظاھر الروایة بین المدني وغیرہء انتھی. وقال 
ابن نجیم: قوله ‏ أي الماتن ۔: إن هذہ المواقیت لأهلھا ولمن مر بھاء قد أفاد 
أنه لا یجوز مجاوزة الجمیع إلا محرما٘ فلا یجب علی المدني أن یحرم من 
میقاتەء وإن کان هو الأفضلء وإنما یجب عليه أن یحرم من آخرھا عندناء 
ویعلم منە أن الشامي إذا مر علی ذي الحلیفة في ذھابه لا یلزم الإحرام منہ 
بالطریق الأولی وإنما تغل آن یحرم من الجحفة کالمصري؛ آنتھویں 
وقال القاريی فی (شرح النقایة): ولو لم یحرم المدني ومن بمعناہ من ذي 
الحلیفةء وآحرم بن السا تا ید علے کرد رناتام وھ آ :نت 
پلزمه دم وبە قال الشافعیء لکن الظاھر هو الأول: لما روي فی الحدیث من 
قوله َ: (ھن لھن ولمن آتی علیھن من غیر آهلھن؛ فمن جاوز إلی المیقات 
الثاني صار مہات لہ)۔ اتتھی: وسیأتيی فی کلام محمد ۔ رحمه الله ۔ فی 
(موطئہ؛''' أنه قال: رحُص لآھل المدینة أن یحرموا من الجحفة؛ لأنھا وقت 
من المواقیت؛ بلغنا عن النبي قَِ أنه قال: (من اأحب منکم أن یستمتع بثیابه 
إلی الجحفة فلیفعل)۔ 
)١(‏ انظر: افتح القدیرا .)۲۳۳٣/۲(‏ 
(×"( (موطاً محمد مع التعلیق الممجد) (۲/ ۲۳۷)۔ 


اہنت 








٠۔‏ کتاب الحج (۸) باب (۷۱۷) حدیث 


پور در ودج کور وہ وہر ٹہ رک کک را ا ا ا 2 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 2غ 2ظ 2ظ ا ا ا 


وقال ابن الھمام''': المدني إذا جاوز إلی الجحفة فأحرم بھا فلا بأس: 
والآأفضل ان یحرم من ذي الحلیفةء ومقتضی کون فائدة التوقیت المنم من 
التآخیر أن لا یجوز التأخیر عن ذي الحلیفةء ولذا روي عن أبي حنیفة: أن 
عليه دمأء لکن الظاھر عنه هو الأولء لما روي من تمام الحدیث من قولہ قیا: 
(ھن لھن ولمن آتی علیھن من غیر اهلھنء فمن جاوز إلی المیقات الثاني صار 
من أُھهلها وروي عن عائشة - رضي الله عنھا ۔: أُنھا کانت إذا أرادت أن تحج 
اآحرمت من ذي الحلیفة وإنما أرادت أن تعتمر أحرمت من الجحفة؛ ومعلوم 
ان لا فرق في المیقات بین الحج والعمرة؛ فلو لم تکن الجحفة میقاتاً لھما لما 
آحرمت بالعمرۃ منھاء فبفعلھا يُعلَمْ ان المنع من التأآخیر مقید بالمیقات الأخیرء 
انتھی. 


وقال الحافظ في االفتح!''': قولہ قل: (ھن لھم) أي: المواقیت 
المذکورة لآھل البلاد المذکورۃء وقوله: المن أتی علیھن) أي : علی المواقیت 
من-غیر ال البلاد المذکورۃء فالشامي إذا آراد الحج فدخل المدینةء فمیقاتہ 
ذو الحلیفة لاجتیازہ علیھاء ولا یؤخر حتی یأتی الجحفة التي هي میقانه 
الأصلی: فان و اُساء ولزمه دم عند الجمھور. 

وأطلق النووي الاتفاق ونفی الخلاف في شرحيه ل (مسلم) و (المھذب). 
فلعله راد فی مذھب الشافعی؛ وإلا فالمعروف عند المالکیة أن للشامی مثلاً 
إذا جاوز ذا الحلیفة بغیر إحرام إلی میقاتہ الأصلي؛ وھو الجحفة جاز لە ذلكء 
وإن کان الأفضل خلافهء وبە قال الحنفیة وأبو ور وابن المنذر۔ 

وقال ابن دقیق العید: قوله: اولاھل الشام الجحفة) یشمل من مَرّ من 
)١(‏ افتح القدیر) .)۳۳٣/۲(‏ 
(٢(‏ (فتح الباري) (۳۸۰/۳)۔ 


٠٢ 














٠۔‏ کتاب الحج (۸) باب (۷۱۷) حدیث 


وو و وو ےو جم ےو ےو ےو وج وھ دص ےم ےم ےو ےمم مم مه وج ج مھ ہج و مم ه ھی و وم وو و عو مھ 


اُھل الشام بذي الحلیفة ومن لم یمر وقوله: الج آئی اس ہی ظز 
اأهملھن)ء یشمل الشامی إذا مر بذي الحلیفة وغیرہ فھُھنا عمومان تعارضا 
ایب رگتا کی الیتاعت الشطلائنی وائزرتی''؟ ومیرجا: 


وقال الأبي المالکی''' بعد ذکر قول النووي الشافعي: وھذا لا خلاف 
فیە لعله یعنی عندهم وأما عندنا فإنما ذلك لمن لیس میقاته بین یدیهە کالیمني 
والعراقی والنجدي؛ یمر أحدھم بذي الحلیفة فإنه یحرم منھاء ولا یؤخرہ؛ لان 
میقاته لیس بین یديەء وأما الشامي یمر بھا فإنه یؤخر إلی الجحفةء لانھا میقاته 
وھي بین یديهء نعم الأفضل لە ذو الحلیفةء انتھی. 


وقال ابن حجر في قوله عليه الصلاة والسلام: (ولآأھل الشام الجحفة): 
أي إذا لم یمروا بطریق المدینة وإلا لزمھم الإحرام من الحلیفة إجماعا علی ما 
قاله النوويء قال القاري''': وھذا غریب منهء وعجیب؛ فإن المالکیة وأبا ثور 
قرولوفت ام0 اللاعیر لق الحت ام فلت سک رر ہت 
اأیضاً تأآخیرہ إلی الجحفةء فدعوی الإجماع باطلةء انتھی. 


وقد علم من هذہ العبارات کلھا أن مهُھنا مسألتین خلافیتین بین الائمة؛ 
إحداھما: أن الشامي إذا مر علی ذي الحلیفةء فھل یجب عليه الإحرام أو 
یجوز لە المجاوزة إلی میقاته؟ء وبالأول قالت الشافعیة؛ لا خلاف في ذلك 
بینھم کما تقدم عن النووي وغیرہء والثاني : هو المعروف عند المالکیة 
وغیرھمء وبە قالت الحنفیة . 


.)٤٤٢ /٢( ؛شرح الزرقانيی)‎ )١( 

(۲) دلإکمال إکمال المعلم؛ (۳/ ۲۹۸). 

(۳) (مرقاةۃ المفاتیح) (۳/ .)۲٦۹‏ 

)٤(‏ ھکذا في الأصلء والصواب (ذي الحلیفة4. 


"٣۳ 











٦٠۔‏ کتاب الحج (۸) باب (۷) حدیث 


پ و ہہ ہ رجہ ۰ رڈ ٹڈ رڈ ٹ ہر رر ا ا وت تت1 سس1 سس 0 7۸2۸77۸72۸7۸۸۱ 72۵22 72 ا ا 


والمسألة الثانیة: ان المدني إذا جاوز عن میقاته إلی الجحفةء فھل یجوز 
لە ذلك آم لا؟ وبالاول قالت الحنفیة في المرجح عندھم کما تقدم البسط عن 
فروعھم؛ وبالثاني قال الجمھور کما عرفت مسالکھم . 

وإذا تحققت ذلك فقد عرفت أن لا حاجة لتوجیه آثر ابن عمر - رضي الله 
عنھما ۔ علی مسلك الحنفیة ولذا قال محمد - رضي اللہ عنه - فی (موطئہ؛٭'' 
بعد آثر الباب: فأآما إحرام ابن عمر - رضي اللہ عنه ۔ من الفرعء وھو دون ذي 
الحلیفة إلی مکكةء فإن أمامھا وقت آخر وھو الجحفةء وقد رُحُص لآاھل المدینة 
ان یحرموا من الجحفة لأنھا وقت من المواقیتء بلغنا عن النبي گل أنه قال: 
امن احب منکم أن یستمتع بثیابہ إلی الجحفة فلیفعل)ء أخبرنا بذلك أبو یوسف 
عن إسحاق بن راشد عن محمد بن علي عن النبي قٌَُ انتھی. قلت: ویژؤیدہ 
ما تقدم فی حدیث المواقیت (ھن لھن ولمن آتی علیھن) کما لا یخفی . 

اق لاسرا لی تا رات 7ن اتال اس غت ال ٣‏ یسل 
عند العلماء أنه مر بمیقات لا یرید إحراماً ثم بدا لە فأَهلٌ منەء أو جاء إلی 
الفرع من مکة أو غیرھاء ثم بدا لە في الإحرام کما قاله الشافعي وغیرہء وقد 
روی حدیث المواقیت؛ ومحال آن یتعداہ مع علمه بە فیوجب علی نفسه دماء 
وھذا لا یظنه عالمء اھ. 

وأنت خبیر بأن المحال یلزم إذا ثبت أن مسلك ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
موافق لمسلکھم وإلا فظاھر صنیعه أنه وافق الحنفیة فی ذلكء وأوله الباجيی 
بجواز أن یکون عبد اللہ بن عمر - رضي اللہ عنه ‏ ترك ظاھرہء أي: الأمر 
بالمواقیت لرأي رآہ وتأویل تأوْله. قلت: وھذا موقوف علی ثبوت ترکه 
المرَ اق 


.)۲۳٣/۲( اموطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ )١( 
.)۱٢١١ /۲( انظر: اشرح الزرقاني)‎ )٢( 























وت کتاب الحج )۸( باب ۷۱۸( عیدیٹ 


۸۳۶۸ -۔ وحذنني عْن مَایيٛ: سے التْمَة عندہ؛ ٌَ 
غ3 الله بن غعمر أخَلٌ مِن إِيلّیَاء, 

قال الباجي''': وفيی (کتاب محمد+: قال مالك: کان خروج عبد الله بن 
عمر إلی الفرع لحاجة؛ ثم بدا لە فأحرم منھاء اھ وھکذا حکی الشیخ في 
(المسوی!''' فقال: ومعنی إھلال ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ من الفرع عند 
الحنفیة أن لأھل المدینة میقاتین: ذا الحلیفة والجحفة ولا إثم علیھم إذا 
أحُرُوا الإحرام إلی المیقات الثاني؛ ذکر ذلك محمد في (الموطأ)ء ویحتمل 
اأیضاً أنه بدا لە أن یدخل مکة لما وصل إلی الفرعء ومعناہ عند الشافعیة أنه بدا 
لە أن ینسك بعدما وصل إلی الفرع؛ اھ. 

وبذلك أولە ابن العربي فی (العارضة)"' إذ قال: وقد خرج ابن عمر من المدینة 

إلی مکة فاأحرم من الفرعء وقالوا: إنه حرج لا یرید الحج؛ ثم بدا لە من الفرعء وھذا 

محتمل؛ ولعل ابن عمر أحُرء لیبین الجوازء کما قدم الإاحرام من بیت المقدس؛ 
لیبین الجوازء وکذلك قال إبراھیم وعطاء: لا دم عليه في مجاوزتە انتھی . 

۸- (مالك؛ عن الثقة عندہ) قیل: هو نافعء قاله الزرقانی''“ (إِن 
عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ (أھل من إیلیاء) قال النووي: بھمزة 
مکسورة؛ ثم مثناة من تحت ساکنة ثم لام مکسورة ثم یاء أآخری؛ ثم آلف 
ممدودة ھذا هو الأشھر؛ وحکي فیھا القصرء ولغة ثالئثة إلیاء بحذف الیاء 
الأولی وسکون اللام والمد وورد الإیلاء بألف ولام وھو غریبء قیل: معناہ 
ریت اقءرامراد البیت العفدس ا ولم نذکر ئی روایة (الموطاً) الڑھلال کان 


بحجة أُو عمرة وکذا لم یذکرہ في روایة محمد. 


.)۲۲٠٦/٢( ە المتقی)‎ )١( 
۔)۳۲٣٣/١( ((إ‎ 

(۳) تعارضۃ الأحوذي) .)٢٣٥/٤(‏ 
)٤(‏ شر الزرقانيی) .)۱١٤/٢(‏ 


٥٥٥ 











٠۔‏ کتاب الحج )۸( باب (۷۱۸) حدیث 


بر ہہ تہ ہہ ہش ہہ غ ‏ کٹ تک رر رر ا رر ور 0تت سس سس 1 2 ا ا0 ا 0 ا 0 220 0ظ 2ظ 2ظ ا ا2 ا 2 ا ا 





لکن ذکر فيی ا(جمع الفوائد“ بروایة مالك: ان ال سو آ2 مساھن 
إیلیاءء قال الزرقاني : أي عام الحکمین لما افترق أہو موسی وعمرو بن العاص 
عن غیر اتفاق بدومة الجندلء فنھض ابن عمر - رضي اللہ عنه ۔ إلی بیت 
المقدس فأحرم منه؛ کما رواہ البيھقي وابن عبد البر مع کونە روی حدیث 
المواقیتِ؛ فدل علی أنه فھم أن المراد منع مجاوزتھا حلالاً لا منع الإحرام 
قہلھاء انتھی. 


قلت: واختلفت فقھاء الأمصار في تقدیم الإحرام علی المیقات 
المكاني؛ قال العیني في (شرح الھدایة): تقدیم الإحرام علی ھذہ المواقیت 
جائز بالإاجماعء وقال داود الظاهري: إذا أحرم قبل هذہ المواقیت فلا حج لە 
ولا غمرق وقال في (شرح البخاري): قال ابن حزم: لا یحل لأحد ان یحرم 
بالحج آو العمرة قبل المواقیت؛ فإن أحرم أحد قبلھا وھو یمر علیھا فلا إحرام 
له ولا حج ولا عمرة لە؛ إلا آن ینوي ۔ إذا صار في المیقات ۔ تجدید الإحرام 
فذاك جائز . 


وقال العیني''': إن ابن المنذر نقل الإجماع علی الجواز في التقدم 
علییا ٹم قال: فإن قلت: نقل عن إسحاق وداود عدم الجوازء قلت: 
مخالفتھما للجمھور لا تعتبر . ۱ 

وقال أیضا”': اختلفوا هل الأفضل التزام الحج منھن أو من منزله؟ فقال 
مالك وأحمد وإسحاق: إحرامہ من المواقیت أفضل؛ وقال الثوري وأبو حنیفة 
والشافعي وآخرون: الإحرام من المواقیت رخصةء واعتمدوا في ذلك علی فعل 
الصحابة؛ فإنھم أحرموا من قبل المواقیت؛ وھم ابن عباس وابن مسعود 


۔)۲٢۳‎ /۷( معمدہ القاريی)‎ )١( 
(۳۰/۷)۔‎ )۲( 


اس 











ویو لے وم وج مھ ے٭ معے مھ و ے و ےو دم یم و ےم مد ےھ یمم و ےو ےم اس موم ٤ع‏ یو وم وم و مع ےھ مم مم مم ہے وھ 


وابن عمر وغیرھم قالوا: وھم أعرف بالسنة وھم فقھاء الصحابةء وشھدوا 
إحرام رسول ال للا وعلموا آن إحرامہ قٍ من المیقات کان تیسیرا علی 
أصحابه ورخصة لھم؛ وابن عمر ۔ رضي اھ عتساات اق اق التاس:اتاضا 
لرسول ال تی انتھی . 

وقال أبو عمر'”'': کرہ مالك أن یحرم أحد قبل المیقات؛ وروي عن 
عمر بن الخطاب أنه أنکر علی عمران بن حصین إحرامه من البصرة؛ وأنکر 
عثمان ۔ رضي اللہ عنه - علی عبد اللہ بن عامر إحرامه قبل المیقات . 


وفيی (تعلیق البخاري): کرہ عثمان ان یحرم من خراسان وکرمانء وکرہ 
الحسن وعطاء بن أبي رباح الإاحرام من الموضع البعید. وقال ابن بزیزة: في 
هذا ثلائة أُقوال: منھم من جوزہ مطلقا ومنھم من کرھه مطلقاء ومنھم من 
أُجازہ في البعید دون القریب. قلت: وتقدم أیضا من قال بالکراہة من البعیدء 
فھو قول رابع في المسألةء والقول الثالث من الثلاثة التی حکاھا ابن بزیزۃ 
روایة للمالکیة . 


لان اقاقی 21 نے ایر اع ھت رصضی اق ضعب الع کر کی الات 
تقدیم للإحرام قبل المیقات؛ وقد روی ابن المواز عن مالك جواز ذلك؛ 
وکراھیته فیما قرب من المیقات؛ وروی العراقیون کراھیته علی الاطلاقء وإذا 
قلنا بروایة ابن المواز؛ فالفرق بین القریب والبعید أن من آحرم بقرب المیقات: 
فإنه لا یقصد إلا مخالفة التوقیت؛ لأنه لم یستدم إحراماًء وأما من أحرم علی 
البعد منەء فإن لە غرضاً في استدامة الإحرامء کما قلنا: إن من کان في شعبان 
أول شعبانء جاز لە استدامة ذلك حتی یصله برمضان؛ انتھی . 
)١(‏ (الاستذکارا (۱۱/ ۸۰۱)۔ 
)٢(‏ االمتتقی) .)۲٠٦ /٢(‏ 


٤ 














۔ کتاب الحج )۸( باب )0۷۸( حدیث 





وقال "٦‏ إن آحرم قبلھا بیسیر کرہء وإن آحرم قبلھا بکثیرء فظاھر 
المدونة) الکراھةء وظاھر (المختصر)؛ الجوازء ونقل اللخمی قولاً بعدم کراھة 


القریب؛ انتھی . 


قال العیني''': وقال الشافعي وأبو حنیفة: الإحرام من قبل ھذہ المواقیت 
أفضل لمن قوي علی ذلك؛ وقد صح أن علي بن أبي طالب؛ وابن مسعود 
وعمران بن حصینء وابن عباس؛ وابن عمر: أحرموا من المواضع البعیدة. 
وعند ابن أبي شییبة: ان عثمان بن العاص آحرم من المنجشانیةء وھي قریبة من 


البصرة . 


وعن ابن سیرین: أنه آحرم هو وحمید بن عبد الرحمن ومسلم بن یسار 
من الدارات: وأحرم أبو مسعود من السیلحین؛ وقال أبو داود: یرحم اللہ 
وکیعاً أحرم من بیت المقدس؛ وأحرم ابن سیرین مع انس من العقیق؛ ومعاذ 
من الشام ومعه کعب الحبر؛ وفي (البنایةا: قال إبراهیم النخعي : کانوا 
یستحبون لمن لم یحج ان یحرم من بیتەء ونقل القرطبي عن علي ۔ رضي الله 
عنه ۔ أنه قال: إتمام الحج والعمرة أن یحرم بھا من دویرة أھهله؛ وعن عمر 
رضي اللہ عنه - مثله؛ آخرجه البيھقيی؛ وحدیث علي أخرجه الحاکم في 
(المستدرك) وقال: علی شرط الشیخینء وقال القاضي إِسماعیل : والذین 
آحرموا قبل المیقات من الصحابة والتابعین کثیرء انتھی. 

وعن أآم سلمة - رضي اللہ عنھا ۔ سمعت رسول اللہ قُ بقول : امن أُھل 


بعمرة من بیت المقدس غفر 4٥ء‏ وفيی روایة ابی داود: لمن أُمل بحجة أو 
عمرة من المسجد الأقصی إلی المسجد الحرام..٠٦‏ الحدیث: رواہ اُحمد 


.)۲۹۷ /۳( لإکمال إکمال المعلم؛‎ )١( 
.)۳۰/۷( معمدہ القاريی)‎ )٢( 


۸ 




















٠٦‏ کتاب الحچ_ )۸( باب )۷۹( حدیث 


بَلَعَهُ أَنْ رَسُول الله ۰" 


< 
۴ 


.. : وحلراتی ق ای اك ا 


أخرجه أبو داود فی: ۱١‏ ۔ کتاب الحج؛ ۸۰ ۔ باب المهھلّة بالعمرة تحیض 
ااترسطی فيی: ۷ کتاب الحج: ۲۔ باب ما جاء في العمرة من 
والنسائیٔ فی: ٢٢‏ - کتاب مناسك الحجء ٥٠١‏ - باب دخول مکة للا ۔ 


انف داوںے ولم یتکلم علی رجاله فکان ححة ورواہ ابن ماحه زان رق 


وا بن حبان في اصحیحہ). 


غنائم حنین في عام کو (من جو تم پا 9ك تکاینز 
أوله إجماعاًء ٹم إِن أصحاب الحدیث یکسرون عینه ویشددون راءہء وأ٘ھل 
الإتقان والآدب یخطئونھم ویسکنون العین ویخففون الراءء وحکي عن الشافعي 
- رضي اللہ عنه - أنه قال: المحدثون بُحُطئون في تشدید الجعرانة وتخفیف 
الحدیبیة. قال الحموي: والذي عندنا أنھما روایتان جیدتانء حکی إسماعیل 
عن ابن المدینی أنە قال: أھل المدینة يُنقْلَونھماء وأھل العراق بُحَتُثُونَهماء 
وبالتخفیف فَبّدَھا الخطابي. 


قال القسطلاني : بإسکان العین وتخفیف الراءء ضبطہه جماعة من اللغویبن 
ومحققي المحدثین: ومنھم من ضبطهە بکسر العین وتشدید الراءء وعليه آکثر 
المحدثین؛ وقال صاحب (المطالع): کلاھما صواب٠‏ انتھی. 

قال الحموي: هي ماء بین مکة والطائف؛ وھي إلی مکة أقرب نزلھا 
النبي للا لما قسم غنائم ھوازن مرجعه من غزاة حنین؛ وآحرم من ق ولە 
فیھا مسجد وبھا بثار متقاربةء وقال أبو العباس: هي من مکة علی برید من 
طریق العراق؛ انتھی . 

۹ 











٠۔‏ کتاب الحج (۸) باب (۷۱۹) حدیث 


پور رہ ںہ ہہ ہہ ہہ ہہ ڈ ہہ ہہ ہہک ں ‏ ں ‏ ں ‏ ں ہہ ہہ ہر رر ا رت وو وت وت تت2 سس سس 1اا 


وفي (المحلی): موضع بطرف الطائف بینە وبین مکة برید کما قاله 
الفاکھي؛ وثمانیة عشرة میلاء کما قاله الباجي بعمرةء ذکر الواقدي أن 
إحرامہ قلُ من الجعرانة کان لیلة الأربعاء لاثنتيی عشرة لیلة بقیت من ذي 
القعدةء کذا في ”التلخیص)''ء وقال ابن القیم: وعمرۃ الجعرانة کانت في أول 
ذي القعدةء انتھی ۔ 

فان ایی العمٰرة الثالثة عي في ذي القعدة أ٘یضاً سنة ثمان وھي 
عمرة الجعرانة قال ذلك عروة بن الزبیر وموسی بن عقبة وغیرھما وھو 
کذلك؛ وفي (الصحیح) من حدیث أنس: أنھا کانت في ذي القعدةء وقال 
ابن حبان في اصحیحہ): إن عمرة الجعرانة کانت في شوال؛ قال المحب 
الطبري: ولم ینقل ذلك أحد غیرہ فیما علمت؛ والمشھور أنھا کانت في ذي 
القعدةء انتھی. قلت: ووٌّجّهَ بن الخروج لھا کانت فی شوالء کما سیأتي في 
العمرة في آشھر الحج. 

وقال القاري :فی (المرقاةا''': أما ما ذکرہ محمد بن سعد کاتب الواقديی 
رح ار تفہ ھا 3 عليه الصلاة والسلام من الطائف نزل الجعرانةء وقسم 
فیھا الغنائمء ثم اعتمر منھاء وذلك للیلتین بقیتا فھو ضعیف٠‏ والمعروف عند 
اأُھل السیر والمحدثین ما تقدمء انتھی. یعني کونھا في ذي القعدةء وعلم من 
ان ابن حبان لم ینفرد فيەء کما قاله المحب الطبري. 

وأآخرج أہو داود والترمذي والنسائی من حدیث محرش الکعبي؛ واللفظ 
للترمذی!“: ‏ أن رسول اللہ 8لت خرج من الجعرانة لیا معتعرء فدخل مکة لیلاً 


.)۸۸ /۳( تلخیص الحبیر)‎ 0 )١( 
.)]١۷٤/۷( معمدہ القاريی)‎ )٢( 
(مرقاۃ المفاتیح) (ہ/ ۲۷۲)۔‎ )۳( 
.)۲۸۱٤١( آخرجه الترمذي (۹۳۵) وآہو داود (۱۹۹۲) والنسائيی‎ )٤( 


٠٠ 











٠۔‏ کتاب الحج (۸) باب (۷۱۹) حدیث 


ہ وو وم ےی و وج و وم ےم جم مم ےم و وم ےم و دم ےھ مم عم ےم ے دھ مم مم حم مم ےمم جم مہ ود مه ے دامعےۃدھ 


فقضی عمرتہء ثم خرج من لیلتهء فأأصبح بالجعرانة کبائتٍء فلما زالت الشمس 
من الغد خرج فی بطن سرت ین جامع الطریق طررق جمع بطن سرفے؛ من 
اُجل ذلك خفیت عمرته علی الناس)ء قال الترمذی: حسن غریبء ولا یعرف 
لمحرش عن النبی للا غیر هذا الحدیث؛ وقال ابن عبد البر: حدیث صحیح؛ 
انتھی. قاله الزرقانی”. 


ٹم إحرامہ قُٛ هذا من الجعرانة یحتمل وجوماً: أحدھا: أنه عليه 
الصلاة والسلام أراد العمرة مقصودة إذ کان یخرج إذ ذاك من تلك النواحي 
إلی المدینةء فأراد ان یکون آخر أعماله إذاٗ العمرة. فعلی ھذا في فعلہ یل 
حجة علی أن من کان داخل المیقاتء وأراد الحج أو العمرة فلا یحتاج 
الخروج إلی المواقیت بل بل من موضعه ویکون فعلہ قيٍ تفسیراً لما ورد 
فی روایات المواقیت بعد المواقیت المذکورة اومن کان دون ذلك فمن حیث 
اش 


نال ال :اققاء خراب الفظط آئ7 فٹھلا سس سے اض اللعات انی 
مکكة زع یل مر لت الموضع؛ قال ابن 30+ جمھور العلماء فان 0ن 
من کان منزله دونھن فمیقات إحرامه من منزله. 


وقال الحافظ : ھذا متفق عليه إلا ما رويی عن مجاھدء أنه قال: میقات 
ھؤلاء نفس مکةء وثاني الوجوہ في إحرامہ پل أنە راد دخول مکة؛ لاختبار 
حالھم بعد الفتح إذ کان ھذا أوان الرجوع إلی المدینة وعلی ہذا فکان لہ ہا 
أن یدخل بدون إحرام أیضاء لکنە أحرم لإحراز فضیلة العمرةء ولم تکن العمرة 
مقصودةء ویحتمل وجومهاً آخر۔ 


۔)٤٢٢٢‎ /٢( )١( 
.)۳۲٣ /۱( لہدایة المجتھدا‎ )٢( 


٦٢ 











۰۔ کتاب الحج ُ۹( باب 


(۹) باب العمل في الڑھلال 


(۹) التلبیة والعمل في الڑھلال 


ھکذا في النسخ الھندیة بذکرھما معاء ولیست التلبیة في النسخ 
المصریت'' ولا الزرقاني والباجي؛ بل اکتفی علی ذکر المعطوف فقطء فإن 
ہے اضعا لسم ناما وا ود اتل سارا ار راشل 
معاَء والمعنی بیان ما یفعل عند الإحرامء والتلبیة مصدر لَبّی أي قال: لبيك. 

قال العیني''': ھي مصدر من لبّی بُلبي٠‏ وأصلہ لب علی وزن فعلل لا 
فعلء فقلبت الباء الثالثة يا٤‏ استثقالاً لفلاٹ باءاتء ثم قلبت ألفاً لتحرکھا 
وانفتاح ما قبلھاء وما قال صاحب االتلویح): قولھم: لَبٌی مشتق من لفظ 
لبيك؛ کما قالوا: حمدل وحوقل لیس بصحیحء ثم بسط في التعقیب عليه. 


قال ابن رشد”': اتفقوا علی أن الإحرام لا یکون إلا بنیةء واختلفوا مل 
تجزئ النیة فيە من غیر التلبیة فقال مالك والشافعی : تجزئ النیة من غیر 
التلبیة. وقال أبو حنیفة: التلبیة في الحج کالتکبیرۃ في الإحرام بالصلاةء إلا أنە 
یجزئ عندہ کل لفظ یقوم مقام التلبیةق کما فی افتتاح الصلاةۃ عندہ انتھی . 


وقال اشن قواراگگہ یستحب للاإنسان النطق بما آحرم ں4 لیزول الالتہاس 
فان لم ینطق بشيء واقتصر علی مجرد النیة کفاہ في قول إمامنا ومالك 
سوق الھدي؛ لما روی خلاد بن السائب الأنصاري عن أبيه مرفوعاً: ١جاءني‏ 
جبرئیل فقال: یا محمد مُر اأصحابك ان یرفعوا آصواتھم بالتلبیة). قال 


.)۸۸ /۱۱( ولا فيی نسخة (الاستذکار؟‎ )١( 
.)۷۲/۷( اعمد القاريی)‎ )۲( 
.)۳۳ /۱( اآہدایة المجتھد)‎ )۳( 
.)۹۱/٥( انظر: (المغني)‎ )٤( 


٢ 

















جو ھا و و وھ و او تو سو تو و ار مھ ھا کیئال نوڑاہھ ور و و و وا تو کک ور وہ سکع رو ا و ا و و و کو و و و و اہ و و و ور ہو ا وک 


ولأنھا عبادة ذات تحریم وتحلیلء فکان لھا نطق واجب کالصلاۃء ولآن 
الھدی والأضحیة لا یجبان بمجرد النیة کذلك النسك٠‏ انتھی. ثم ذکر دلائل 
الجمھورء وحدیث خلاد الذي ذکرہ سیأتی عند المصنف في الباب الاتي. 

وقال الحافظ"'': في التلبیة أربعة مذاھب یمکن توصیلھا إلی عشرة. 

الأول: أنھا سنة لا یجب بترکھا شيء. وھو قول الشافعي وأحمد. 

انیھا: واجبةء ویجب بترکھا دمء حکاہ الماورديی عن بعض الشافعیة: 
وقال: إنه وجد للشافعي نصاً یدل عليه والخطابيی عن مالك وأبي حلیقة . 

قلت: هو مختار الباجی في (شرح الموطاأً) وکذا أصحاب الفروعء قال 
الدسوقي: والحاصل أُن التلبیة في ذاتھا واجبةء وعدم الفصل بینھا وبین 
الإحرام بکثیر واجب أیضأء ومقارنتھا لل2إحرام سُنَةء وتجدیدھا مستحب؛ 
انتھی: وسکی'ابن الَعَرَبن؟ أئە یجب عندھم بترك تکرارھا دمء وھذا قدر زائد 
علی اأُصل الوجوب . 

الٹھا: واجبةء لکن یقوم مقامھا فعل یتعلق بالحج؛ کالتوجه بالطریق: 
وبھذا صدر ابنْ شاش من المالکیة کلامە. وحکی صاحب االھدایة) من الحنفیة 
مثلهء لکن زاد القول الذي یقوم مقام التلبیة من الذکر کما فيی مذھبھم. 

رابعھا: أنه رکن في الإحرامء حکاہ ابن عبد البر عن الثوري وأبي حنیفة 
وابن حبیب من المالکیة والزبیری من الشافعیة وأھل الظاھرء انتھی مختصرا. 
واتا لالاف مل مال آرشاہ سی الع الکر۷''' ارت ورٹت 


.)٦١٤٤/٤( ٢یيرابلا انظر: افتح‎ )٢( 
.)۲۲۱/٢( )۳( 











پر رر رو رو کے وہک ہک ہر را ا 0ا ا ات ت2 2 0 ا 1 0 ا ا ا 0 0 ا اا0 2 ا2 2 ا ا2 ا ا ا 





الحج والعمرة ثلائة: الأول الإحرامء وھو نیة أحد النّشُکینء مع قول أو فعل 
متعلقین بە؛ کالتلبیة والتجرد من المخیط؛ والراجح أنه النٰیة فقطء قال 
الدسوقي : قوله: (الراجح النیة) أيی: نیة الدخول فی حرمات الحج أُو العمرة 
وأما التلبیة والتجرد فکل منھما واجب علی حدته یجبر بالدمء انتھی. 


وقال ابن العربي في (العارضةا''': ینعقد الحج ہے ےنرتا وا 
لم ینطق بەء وقال الشافعي وأبو حنیفة: لا ینعقد إلا بالئیة والتلبیة أو سوق 
الھدي؛ وقال أبو عبد اللہ الزبیري من أُصحاب الشافعي: لا ینعقد إلا بالنیة 
التلبیة خاصةء انتھی۔ . 


وفيی (البذل!'': مذھب الحنفیة فيی ذلك ما فی اشرح اللباب+: أن التلبیة 


مرة فرضء وھو عند الشروع؛ وتکرارھا سنةء أي: في المجلس الأولء وکذا 
سائر المجالس:؛ والاکثار منه مندوب: إلی آخر ما بسطه. 


وفي (الھدایة): ولا یصیر شارعاً في الإحرام بمجرد النیة ما لم یأت 
بالتلبیةء خلافاً للشافعي ۔ رحمہه اللہ ١‏ لأنه عقد علی الأداء فلا بد من ذکر؛ 
کما في تحریمة الصلاةۃء ویصیر شارعاً بذکر یقصد بە التعظیم سوی التلبیة: 
فارسیة کانت أو عربیةء ,ھذا هو المشھور عن أصحابناء والفرق بینە وبین 
الصلاة علی اأصلھما ان باب الحج أوسع من باب الصلاۃء حتی یقام غیر 
الذکر مقام الذکرء کتقلید البدنء فکذا غیر التلبیة وغیر العربیة : 


قال ابن الھمام'': قوله: خلافاً للشافعي ۔ رحمہ اللہ - فی أحد قوليه؛ 
وروي عن أَبي یوسف ۔ رحمہ اللہ ۔ کقوله قیاساً علی الصوم بجامع أنھا عبادة 
)١(‏ (عارفة الأحوذي) (٤/٢٦)۔‏ 


.)۳۱//۹( الہذل المجھود)‎ )٢( 
۔)۳٣٤/٣( لفتح القدیر)‎ )۳( 


٦٤ 











کف عن المحظورات؛ فتکفی النیة لالتزامھاء وقسنا نحن علی الصلاۃء لأنه 


التزام اُفعال لا مجرد کف؛ بل التزام الکعف شرط فکان بالصلاةۃ شت2ت فلا بد 
من ذکر یفتتح بە أو ہما یقوم مقامہ مما هو من خصوصیاته. 


وقد روي عن ابن ن عباس - رضي الله عنه ٠-‏ في قوله تعالی: امن رض 
فھرک الج ٭'''ء قال: فرض الحج الإھلالء وقال ابن عمر - رضي اللہ عنه ۔: 


التلبیةء وقول ابن مسعود ۔ رضي اللہ عنه -: الإحرام؛ لا ینافی قولھماء کیف 
وقد ثبت عنە أنە التلبیة کقول ابن عمر - رضي اللہ عنه . رواہ ابن أبي شیبة؛ 
وعن عائشة: لا إحرام إلا لمن أهلٗ أو لَبٌی؛ إلا أن مقتضی بعض منذہ الأدلة 
تعیین التلبیةء حتی لا یصیر محرماً بتقلید الھدي وھو القول الأخیر للشافعي 
۔ رحمه اللہ ۔ لکن ثمة آثار آخر تدل علی أن به مع النیة یصیر محرما 
فالاستدلال بھذہ علی عدم صحة الاکتفاء بالنیة صحیح؛ 

نات ارح مر > کان عالك لا :یری االتلیة من:آرکان الحج ویری علی 
ٹارکھا فا زکان غرہ نی امائن ارکاتہ وعئة می رفا رای آن افغالہ ٥ك‏ 
إذا أتت بیاناً لواجب؛ أنھا محمولة علی الوجوب؛ حتی یدل الدلیل علی غیر 
ذلكء لقولہ ق: (خذوا عني مناسککم)ء انتھی۔ 


وقال القاري فی (شرح النقایة4: فرض الحج الإحرام بإجماع الامة 
ولآن کل عبادة لھا تحلیل فلھا إحرام کالصلاۃء وھو عندنا شرط الاداء لا 
رکن؛ کما قال الشافعي ومالك؛ لأنه یدوم إلی الحلق؛ ولا ینتقل عنە إلی 
غیرہء ویجامع کل رکن في الجملةء ولو کان رکنا لما کان کذلك؛ انتھی. 


وغلِمَ تعامسئی آة سکع اراس ائاہ :الا ان الإحرام فرض؛ وھي 


)١(‏ سورۃ البقرة: الایة ۱۹۷۔ 
)٢(‏ لہدایة المجتھدا (۱/ ۳۳۷)۔ 


٥ 








٠۔‏ کتاب الحج ِ۹( باب (۷۲۰) حدیث 


:20 ۔ َذنني يَحْیْی عَن مَالِكِ عَن نافع عَنْ 


َبْدِ الله بن عُمَرَ؛ أَنٌ تَليیة رَشُولِ اللہ ا : ١لَيِكَ‏ ا 


إجماعیة؛ والثانیة: ھل ہو شرط آأو رکن؟ خلافیة؛ والثالثة: لا بد لە من النیة 
وھي إجماعیة؛ والرابعة: هھل یفرض لہ التلبیة أو لا؟ خلافیة. وھھنا خلافیات 
أآخرء منھا اختلافھم في النقص والزیادة من ألفاظ التلبیةء سیأتي بیانھا قریباء 
وهي الخامسةء وھل یقوم الھدي مقام التلبیة أم لا؟ ویأتي بیانھا فی (باب ما لا 
یوجب الاإحرام من تقلید الھدي) وھي السادسة. 


ہ2١٢‏ وا 7 
بن عمر آأن تلبیة 


رسول اللہ يي) ولمسلم من روایة موسی بن عقبة عن نافعء وللبخاري من طریق 
الزھري عن سالم عن آبیە بمعنی حدیث الباب؛ قلت: وأخرج مسلم حدیث 
القات چو راہ سے رس سی اااقشس کر سانان تا اھت حماتہ لتظا تی 
عند سیبویە ومن تبعهء وقیل: اسم مفردء وآألفه انقلبت یاء لاتصالھا بالضمیر 
کما في لديك وإليك؛ ورٔدٌ بأنھا قلبت یاء مع المظھر؛ وعن الفراء نصب علی 
المصدرء وأصله لَبْاَ لك؛ فثني علی التأکید أي: إلباباً بعد إلباب؛ وھذہ التثنیة 
لے خخیقیةہ ہل للاکئیر آو للتالفةء وسناہ إجابة بیذ ]جابق " 


۰۷۰ ۔ (مالك: عن نافع عن عہید اللہ 


ا 


قال السرقی۲۹: آی اك للحم حین ان إیراعیخ :تی الَتامن تما 
ا جبتك ول" حین خاطبت ا نالست بربکم؛ کذا قیلء والأحسن أَنْ”مَعَتَاه 
امتثالاً لك بعد امتثال فيی کل ما أمرتني بەء انتھی. 

وقیل : معنی لبيك اتجاھيی وقصدي إليك؛ من قولھم: داري تلب دارك: 
أي تواجھھاء وقیل: محبتي لك؛ من قولھم: !امرأة لبة) أي مُحِبّةَء وقیل: 
إخلاصي لك؛ من قولھم: (حبً لباب) أي خالص؛ ومنە لب الطعام ولبابہ 
)١(‏ مکذا في الأصل؛ والصواب عبد اللہ . 
(۲) (حاشۃة الدسوقي) .)٦٤/٢(‏ 


1٦ 











٠۔‏ کتاب الحج (۹) باب (۷۲۰) حدیث 


وقیل : أنا مقیم علی طاعتك من لبًٌ الرجل بالمکان أقامء وقیل: قرباً منك من 
الالبابس وھو القرب: وقیل: غاھتا للكء قال الحافظان ابن حجر والعینی: 
الأآول أظھر وأشھر؛ لن المحرم مجیب لدعائه تعالی إیاہ فی حج بیتە. 


”": قال جماعة: معنی التلبیة إجابة دعوۃ إبراھیم 


وعکرمة وقتادۃ وغیر واحد. 


وحکی القاريی''' عن غیرہ: لا خلاف في أن التلبیة جواب الدعاءء وإنما 
الخلاف في الداعيی من ھو؟ فقیل : ھو اللہ تعالیء وقیل: ہو رسول ال و 
وقیل: هو الخلیل عليه الصلاة والسلام وھو الأظھر؛ والصواب أن خطاب 
الجواب للّه تعالیء فإنه الداعي إما حقیقة وإما حکماأء انتھی. 


وفي (الھدایة): هو إجابة لدعاء الخلیل صلوات ا عليه علی ما هو 
المعروف في القصةء انتھی. 

(اللَھم لبيك) أي: یا الله أجبناك فیما دعوتناء وفي (التعلیق الممجدا'' 
عن القاري : کررہ للتاکد و أَنْكِاهتا في الدنیا والآخر في الا مر أُو کررہ 
باعتبار الحالین المختلفین من الغنی والفقر والنفع اون والشی و ار آ3 
إشارة إلی وقوع أحدھما في الآرواح والآخر في عالم الأشباحء انتھی. 

(لبيك لا شريك لك لبيك) قال القاري : فالتلبیة الأولی المؤکدۃ بالثانیة 
)١(‏ انظر: (الاستذکار؛ (۱۱۱/ ۹۲). 


.)٦۲۸۳ /٥( امرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
.٦۲٤١/٢( )۳( 


۷ 














٠۔‏ کتاب الحج (۹) باب (۷۲۰) حدیث 


آن: الحمْد وَاِلعْمۃ لق ہٌ سس یس یھشسستھ اھت 


لاثبات الألوھیة: وهذہ بطرفیھا لنفی الشرکة النڈیة والمثلیة فی الذات 
والصفات . 


(إن الحمد والنعمة لك) قال الحافظ''': روي بکسر الھمزة علی 
الاستثناف وبفتحھا علی التعلیل والکسر أجود عند الجمھور؛ قال ثعلب: لآأن 
من کسر جعل معناہ أن الحمد لك علی کل حال؛ ومن فتح قال: معناہ لبيك 
لھذا السہب؛ ونقل الزمخشري: أن الشافعي اختار الفتحء وأن أُہا حنیفة اختار 
الگجر وقال الطیبي : الفتح روایة العامةء وھما مشھورانء وقال القاري : 
الکسَرء ھو المخاز رَوَانة وذرایة: 


قلت : ورجح النووي وابن دقیق العید الکسر؛ کما في (الفتح)ء وفي 
الھدایة): بکسر الألف لا ہفتحھا لیکون ابتداء لا بناءء قال ابن الھمام'': 
یعنيی في الوجہ الأوجە؛ وأما في الجواز فیجوزء والکسر علی استثناف الثناء 
وتکون التلبیة للذاتء والفتح علی أنه تعلیل للتلبیةء أي لبيك لأن الحمد 
والنعمة لك؛ انتھی ۔ 


ومال الباجي إلی أن لا مزیة لأحد اللفظین علی الآخر؛ والنعمة بکسر 
النون الإحسان والمنة مطلقاًء وبالفتح التنعم قال تعالی : ٭إوَدََنِ وَلنكذَينَ اڑل 
ألمَە'' الایة وھي بالنصب علی المشھورہ وقال عیاض: یجوز الرفع علی 
الابتداءء والخبر محذوف؛ أي مستقرة لك؛ وجَوّرٌ ابنْ الأنباري أن الموجود 
خبر المبتداً وخبر إن هو المحذوف؛ قلت: وعلی ھذا لا یرد ما أورد القاري 
علی الرفع أنە لا یجوز العطف علی محل اسم إن إلا بعد مضي الخبر. 


.)٦٥٤ /۳( افتح الباريی)‎ (١) 
۔)۳٣٣‎ /٢( ففتح القدیرا‎ )٢( 
۔۱١ سورۃ المزمل: الایة‎ )(۳() 


۸ 








٠۔‏ کتاب الحج )۹) باب (۲ظ۷۲) حدیث 


وَالْمُلكَء لا شَرِيكَ لكٌ٠.‏ 
تن 080 ۹ ان نات 


(والملك) بالنصب أیضاً علی جس ویجوز الرنم: وتقدیرہ الملك 
كذلك قاله الحافظ وقال القاری : بالنصب عطف علی الحمد؛ ولذا یستحب 
الوقف؛ عند قولە: ہ٢‏ والملك)ء قال ابن المنیر: قرن الحمد والنعمة؛ وآفرد 
الملك؛ لأن الحمد متعلق النعمة؛ ولذا یقال: الحمد للّه علی نعمه؛ فجمع 
بینھماء وأآما الملك فھو معنی مستقل . 


قال القاری''': وفي تقدیم الحمد علی النعمة إیماء إلی عموم معنی 
الحمدء وإشارة إلی أنه بذاته یستحق الحمدء سواء أنعم أو لم ینعم ولا مائع 
من أن یکون الملك مرفوعأء وخبرہ قوله: (لا شريك لك)ء وعلل ابن حجر 
الوقفة اللطیفة بعد الملك؛ بأن إیصالھا بلا التي بعدھا رہما یتوھم أُنھا نفي لما 
قبلھا وذلك کفرء وتعقبه القاري بأنه ذھول عما قبلھا وما بعدھا. 


(قال) نافع : (وکان عبد الله بن عمر) - رضي اللہ عنه ۔ هذا نص علی ان 
الزیادة من ابن عمر ۔- رضی الله عله ے وھکذا فی روایة یحیی التمیمی عند 
مسلم؛ وأوضح منە ما في اللباس من البخاري بعدما ذکر تلبیة رسول الل ٌيُّ 
المذکورۃ من زیادة قوله : ا ولا یزید علی ھذہ الکلمات) وما یوھم روایة الفصل 
الثانی من باب التلبیة اللمشکاة) عن المتفق عليه؛ واللفظ لمسلم؛ آن ھذہ 
الزیادة تا مرزفوعة وھم و سھو من الناسخ . 
وفيه إشارة إلی ان التأکید اللفظی لا یزاد فیه علی ثلاث مرات؛: واتفق عليه البلغاءی 
وآنا تکریر ۶ط ان َال رکا :کزان [ 4''' نیس من الات قاله الڑرٹای 
)١(‏ ارقاۃ المفاتیح) /٥(‏ ۲۸۳)۔ 
)٢(‏ سورة الرحمن: الأیة ١۱۔‏ 


1۹ء 














٠۔‏ کتاب الحج ۹( باب (۷۲۰) حدیث 


و و می 0 کاو کے سے رھ کئن > سے ا و کا نمی کے ہیک و ا ا 
وسعدیك ۔ وَالحیر بئدیك 02 وَالرَغبَاءُ إلكَ والعَمل. 
أآخرجه البخاریٌ في : ۲٢‏ ۔ کتاب الحج؛ ۲٦‏ ۔ باب التلبیة. 


ومسلم فی ٥١‏ - کتاب الحجء ۳۔ باب التلیة وصةقًتھا ووفتھاء حدیث ۹ 


مساعدۂ بعد مساعدۃة وإسعاداً بعد إسعادِء ولذا أٹنی وھو من المصادر المنصوبة 
بفعل لا یظھر في الاستعمالء قال القاري : وفيی (النھایة): لم یسمع سعدیيك 
مفرداً عن لبيك (والخیر بیديك) مکذا لفظ مسلم؛ وفي (المشکاة) بروایة 
مسلم: ٢والخیر‏ في یدیيك)ء قال الباجي: الأالف واللام لاستغراق الجنس: 
فکأن الملبي یلبي ربەء ویعتقد أن جمیع الخیر بیدیە. 

قال القاري : أي منحصر في قبضتك من صفتي القدرة والاإرادةء أو من 
نعمتي الجمال والجلالء فیکون إشارة إلی أنە تعالی محمود في کل الفعالء أو 
هو من باب الاکتفاء وإلا فالأمر کلە لل؛ والخیر والشر کلە بقدرہ وقضائهء أو 
من باب حسن الآادب في الإضافة والنسبء کما في قوله تعالی : ٭وَإدَا مَِضْتٌ 
هو تنب ()'' ومن هھنا ورد: اوالشر لیس إليك) أي: لا ینسب إليك 
اون انتھی . 


(لبيك والرغباء إليك) ھکذا في جمیع النسخ الھندیة والمصریةء إِلا نسخة _ 


الزرقانيی ففیھا الرغبی بالقصرء قال المازري: پروی بفتح الراء والمد وبضم 
الراء مع القصرء وقال القاريی: یروی بفتح الراء والمد وھو المشھور: وبضم 
الراء مع القصرء ونظیرہ العلیاء والعلییٰ والنعماء والنعمی؛ وحکی آبو علي فیه 
الفتح مع القصر أیضاًء ومعناہ الطلب والمسآألة والرغبةء قال الباجي''': کأنه 
قال: إن المرغوب إليه هو اللہ تعالی (والعمل). قال الطیبي : أي کذلك العمل 
منتو إليهء إذ ھو المقصود منە. 


.۸۰ سورۃ الشعراء: الاأیة‎ )١( 
.)۲۰۷/۲( ا(المتقی)‎ )٢( 


۷! 


(وسعديك) قال عیاض : إفرادھا وتٹنیتھا کلبیكء ومعناہ ساضات طاعتلك 

















عو وج وو واج یو و وج ھا و وو چو مو وو و وھ وو وو وو و ےھ جج مھم )ےم ٭ھ٭ * ٭ مه ؤٰ * ھ ٭ھ٭ ھ٭“ ٭*٭ ٭ ھ ھغ +ہ و اج مہ 


وقال القاريی: الأظھر أن التقدیر والعمل لك؛ أي: لوجھك ورضاكء أو 
العمل بك؛ اق بأمرك وتوفیقكء أو المعنی أمر العمل راجع إلیك في الرد 
والقبول . 


فان قیل : کیف زاد ابن عمر - رضي اللہ عنه - في التلبیة ما لیس منھا؟ 
مع آنه کان شدید التحري لاتباعه 28ء وت ای سوہ کی ہت 
ان النبي لا لا یزید علی ھذہ الکلمات المذکورۃء أولا أجاب الأبي بأنه رأی 
ان الزیادة علی النص لثست نس تا ون الشيیء وحدہ کنذلك مومع غیرہ أُو 
فھم عدم القصر علی مهذہ الکلمات؛ وأن الثواب یتضاعف بکثرة العمل؛ 
واقتصار النبی قُِ بیان لأقل ما یکفی۔ 


وأجاب الولي العراقي: بأنه لیس فیه خلط السنة بغیرھاء بل لما آتی ہما 
سمعه ضم إليه آخرہ وباب الآذکار لا تحجیر فيهء إِذا لم یؤد إلی تحریف ما 
قاله النبي پل فإن الذکر خیر موضوع؛ والاستکثار منه حسنء علی أُن آکثر 
ھذا الذي زادہ کان قيٍ یقول فی دعاء استفتاح الصلاۃ وھو: البيك وسعديك 
والخیر فيی یديك والشر لیس إليك)ء وفي مسلم عن ابن عمر - رضي اللہ عنه - 
کان عمر ۔ رضي اللہ عنہ ۔ بُهھلٌ بإھملال رسول الل قِ من مؤلاء الکلمات: 
ویقول: (لبيك اللَھم لبيك وسعديیك) إلی آخر ما زادہ ھھنا. 

قال الحافظ : فعرف أنە اقتدی بأبیەء وآخرج ابن أبي شیبة عن المسور بن 
مخرمةء قال: کانت تلبیة عمر - رضي اللہ عنه ٠-‏ فذکر مثل المرفوع؛ وزاد: 
(لبيك مرغوباً ومرهوباً إليك ذا النعماء والفضل الحسن)ء قاله الزرقانی'''. 

ثم قال العینيی''': قال أبو عمر: أجمع العلماء علی القول بھذہ التلبیة 


.۔)۲٢٢٢‎ /۲( (شرح الزرقانی)‎ (١) 
.)۷/۷( معمدہ القاريی)‎ )۲( 


۱۷۱ 











مم ےا دم مم ےم ےم مم مم مم ےم و مم مم مم ےد ےو یم مھ ےمم ےا یم ےم ہے ےو و ےم دے ےی یم یی مه 


المرویة عن رسول اللہ َء واختلفوا فی الزیادۃء فقال مالك: أکرہ الزیادة فیھا 


علی تلبیة رسول اللہ ا وروي عنە: أنە لا باأس أن یزاد فیھا ما کان ابن عمر 
۔ رضي الله عنه - یزیدہ وقال الثوری والآوزاعي ومحمد بن الحسن : له أُن 
تْ انا شائہواحت 


وقال أبو حنیفة وأحمد وأبو ثور: لا باُس بالزیادةء وقال الترمذيی: قال 
الشافعي: إن زاد شیئاً في التلبیة من تعظیم اللہ تعالی؛ فلا بس إن شاء اللہ 


وأحب إلیْ أن یقتصرء وقال أبو یوسف والشافعي في قول: لا ینبغي أن یزاد 


فھا علی تلِِة ای با المذکورة؛ وإليه ذھب الطحاوي واختار انتھی۔ 


بعد حدیث الباب: وبھذا نأخذ التلبیةء ھی التلبیة الأولی 
التی زویت عن النبي وك وما زدت فحسنْ وھو قول ا حنیشة والعامة من 
فقھائناء انتھی . 


قلت: وبسط الطحاوي الکلام کدآبہ علی دلائل الفریقین القائلین بالإباحة 


والکرامعق وعزا الآول إلی محمد واختار هو من عند نشسہ الثانیء لحدیث ۱ 


سعد بن أبيی وقاص أنه سمع چنا بقول: ا لبيك ذا المعارج)ء فقال: إنە لذو 
المعارجء وما ھکذا کنا تلبي علی عھد رسول اللہ 8ء انتھی۔_ 

قال الترنیر ٥لیت‏ الاتضار علی تلیة رسرا اھ گل رکزۂ مالك 
الزیادة علیھاء انتھی. وکذا حکی الکراهة عنه الزرقانيء قال القاری””: أغرب 
الطحاوي حیث ذکر کراھة الزیادة علی التلبیة المشھورة عن سعدہ ثم قال: 
وبھذا نأخذ قال في (البحر: ھذا اختیار الطحاوي؛ ولعل مرادہ من الکراہة 


.)۲٢٢ /۲( اموطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ )١( 


.)٥٦٤ /٢( (الشرح الکبیر)‎ )٢( 
.)۲۸۸/٥( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )۳( 


۷۲ء 

















ہے ام سے دم مو ددع مھ دم ٤ے‏ مم ہم وع عم ہو ہر مھ مم و ےد ےھ ہے مل ےم مم ے ےھ ےہ وم یم اعم +وامدھ مم 


ان یزید الرجل من عند نفسه علی التلبیة المأثورۃ بقرینة ذکرہ قبل هذا القول. 

ولا بس للرجل أن یزید فیھا من ذکر الل تعالی ما اأحب؛ وھو قول 
محمد أو أراد الزیادة فی خلال التلبیة المسنونة فإن اأُصحابنا قالوا: إِن زاد 
علیھا فھو مستحب. ان ساوت (ٴالسراج الوھاج): هذا بعد الإتیان بھاء آما 
فی خلالھا فلاء انتھی۔ 

واستدل من قال: بجواز الزیادة بفعل عمر ۔ رضي الل عنە ۔ وابنە؛ 
وللنسائي وابن ماجە وابن حبان والحاکم عن أبي ھریرة کان من تلبیة النبي قل: 
البيك إِلَه الحق؟ء وللحاکم عن ابن عباس: أنە قيٍٗ وقف بعرفاتء فلما قال: 
الہك اللھم لبيك) قال : (إنما الخیر خیر الاخرة) وللدارقطنيی فی ذالعلل) عن 
او الہ اؤہ الاو مساسنتاك تعبدا ورِقا؛ء ولمسلم في الحدیث 
الطویل عن جابر: (وأھل الناس بھذا الذي پُھلون بەء فلم یرڈ علیھم شیئا منہ؛ 
ولزم تلبیته) ۔ 

وفي ای داود عن جابر: والناس یزیدون اذا المعارج) ونحوہ من 
الکلاِ والنبي لا یسمع؛ فلا یقول لھم شیئا ولابن ماجه عن علي نحوہ 
وللبیھقي: ١ذا‏ المعارج) و (ذا الفواضل٥.‏ وأخرج ابن 7 سا سج طرمق 
المسور بن مخرمة قال: کانت تلبیة عمر - رضي اللہ عنه -؛ فذکر مثل المرفوع؛ 
وزاد: البيك مرغوبا ومرھوبا إليك ذا النعماء والفضل الحسن)٢ء‏ وروی سعید بن 
تتضور ای طرییح :الاسرہ نی یت آسه کات یتر0 لیے آغفان الاثری۸َ 

قال الحافظ''' بعدما ذکر حدیث جابر المذکور من طریق مسلم 
راہی ذارۃہ 2ت ودل علیٰ آ3 الاکتھیار خی ات١4‏ الس نوع :اتشل 
لمداومتہ پل علیھاء وأنە لا بس بالزیادةء لکونە لم یرڈھا علیھمء وأقرهم 
علیھاء وھو قول الجمھور؛ وبە صرح أشھب؛: انتھی. 


.)٦٦٤ /۳( افتے الباری)‎ )١( 


۳ء 











٠۔‏ کتاب الحج (۹) باب (۷۲۱) حدیث 


۶۷ھ۹,-‪ٗ‪  )‏ سی .- مَالِكء عن مشام بْن عَرَوَقٌ عَن 
أَبيه؛ أَكَ رَسُول الله 5ل کان يَصَلی فی مَسْجد وِي الحْلَبْنَة رَکْعیْنَ 


1۷۱ هھ- (مالك: عن ھشام بن عروۃ عن آبیه) مرسلاً وصله الشیخان 
وغیرھما من حدیث انس وابن عمر ۔ رضی اللہ عنه - (آن رسول اللہ ََللهُ کان 
یصلي في مسجد ذي الحلیفة رکعتین) قال الباجي”'': مذا اللفظ إذا أطلق في 
الشرع اقتضی ظاھرہ في عرف الاستعمال النافلةء وھو المفھوم من قولھم: 
(اصلی فلان رکعتین)ء وإن کان روي أن صلاۃ النبی قلاُ بذي الحلیفة کانت 
صلاة الفجرء وقد اختار مالك أُن یکون إحرامه ہاثر نافلةء لأنه زیادة خیں 
اسئ: 

قال النوويی: في الحدیث استحباب صلاة الرکعتین عند الإحرام: 
ویصلیھما قبل الإحرامء ویکونان نافلةء هذا مذھبنا ومذھب العلماء کافةء إلا 
ما حکاہ القاضي وغیرہ عن الحسن البصري أنه استحب کونە بعد صلاة فرض؛ 
لأنه روي أن ھاتین الرکعتین کانتا صلاة الصبح؛ والصواب ما قاله الجمھور: 
وھو ظاھر الحدیثء انتھی ۔ 

وفی (المحلی): قلت : فیه ندب کون الاإحرام بعد الصلاةۃء ویکون نافلة 
عند أبيی حنیفة والشافعي والجمھور؛ ولو صلی المکتوبة أجزأته کما یجزئه عن 
تحیة المسجد؛ کذا ذکرہ فقھاء الفریقینء وعند مالك: یحرم الحاج والمعتمر 
بإثر فریضة أو نافلة کما في (الرسالةاء وبە قال أحمد غیر أن ظاھر مذھبه کونە 
بعد الفرض آولی للاتباعء انتھی . 

وقال الموفق'': المستحب أن یحرم عَقیب الصلاۃء فإن حضرت مکتوبة 
أحرم عقیبھا وإلا صلی رکعتین تطوعاء وقد روي عن أحمد: أن الإحرام عقیب 
الصلاۃء وإذا استوت به راحلتهء وإذا بدأً بالسیرء سواة؛ لان الجمیع قد روی 


.)۲۰۷/۲( ە المنتقی)‎ )١( 
۔)۸۱/٥( (المغني)‎ (۲) 


۷ 

















٠۔‏ کتاب الحج (۹) باب )١٦(‏ حدیث 


مت 7 


باون کال ٠‏ ظ ضّامر پا ین کل کے ہے 
67ي ٥باب‏ الاھلال من حیث تنبعث الراحلةء حدیث ۲۹. 


عنہ گا بطرق صحیحة فوسع كت کل وَعَڈا کل غلی الايضحاب 
وکیف ما أحرم جاز لا نعلم أحداً خالف في ذلكء انتھی. 

تالق اور ۲۳ ثم رابع السنن رکعتانء والفرض مجزئ عنھماء وفاتہ 
الأفضلء قال الدسوقي: والفرض مجزئ أي: فيی حصول السنةء والحاصل ان 
السنة تحصل بإیقاع الإحرام عقب صلاة ولو فرضاًء لکن إن کانت نفلاً أتی 
بسنة ومندوب؛ وإن آتی بعد فرض آتی بسنة فقطء انتھی. قلت: وفي فروع 
الحنفیة: ندب الرکعتین نفلاً وتجزئ المکتوبة. 

وفي (الروض المربع''': وسُنٌ إحرام عقب رکعتین نفلاً أو عقب فریضة؛ 
انتھی . ومال ابن القیم في (الھدي) إلی آنە لا آحرم فی مصلاہ بعدما صلی الظھر 
رکعتینء قال: ولم ینقل عنە أنه صلی للحرام رکعتین غیر فرض الظھرء انتھی . 

قلت: وظاھر النصوص آأن ھاتین الرکعتین کانتا تحیة الإحرام لا للظھر 
ولا للفجر؛ کما قال بہ الحسن البصريء وقد تقدم في کلام الباجي والنووي؛ 
ویؤیدہ ما في (شرح الإحیاء) بروایة أحمد وأبي داود والحاکم من حدیث 
ابن عباس: (آن رسول اللہ پل خرج حاجاء فلما صلی في مسجدہ بذي 
(( مر کس ی0ب اار۳ 

(فإذا استوت بە راحلتهہ) ولمسلم فی حدیث ابن عمر - رضي الله عنه -: 
١استوت‏ بە الناقة قائمة) (أأھل) أي: رفع صوته بالتلبیةء اختلفت الروایات في 
)١(‏ (۳۹/۲). 
)٢(‏ (۱/ ۸٦٦)۔‏ 


(۳) آخرجە أبو داود (۱۷۷۰)۔ 


"ء٥‎ 














٦۔‏ کتاب الحج (۹) باب (۷۲۱) حدیث 


0--ٰٰںٰں/ٰ./-؟ 4+ ٘"٘۰ ٤/۰-أ,‏ 11111 1111 9000811111111111 یک  _ ٢‏ ر + ػ ٦‏ پٹ " ہہ ہک ہہ ہہ رر ہےہورڈڈڈںپی 


موضع احرامه ٤ء‏ فروي (آنه آحرم في مصلاہ بعد الصلاةۃ)ء وروي (حین 
استوت بە الراحلة)ء کما في حدیث البابء وروي (آنه أحرم لما علا شرف 
البیداءاء وجمع بین ھذا الاختلاف ابن عباس. 

قال الحافظ'': وقد أزال الإشکال ما رواہ أبو داود والحاکم من طریق 
سعید بن جبیر: قلت لابن عباس: عجبت لاختلاف أصحاب رسول ال قَل في 
إحرامهء فذکر الحدیث؛ وأخرجهە الحاکم من وجە آخر من طریق عطاء عن 


ابن عباس؛ وقد اتفق فقھاء الأمصار علی جمیع ذلكء وإنما الخلاف في 


الافضل ×:اتھی مخز۸۸ 

7 الزرقانی'': فی حدیث الباب حجة للشافعي ومالك أن الأفضل أن 
یھل إذا انبعثت بە راحلتہ وتوجه لطریقه ماشیأء انتھی. وکذا جمع بین مذھبیھما 
غیر وفرق البانے ۸ بینھماء فقال: ذھب مالك اکن المفقھاء إلی ان 
المستحب أن بُھلٗ الراکب إِذا استوت بە راحلته قائمة علی لفظ الحدیث؛ وقال 
الشافعی: پھل إذا أخذت ناقته فی المشی؛ وقال أبو حنیفة: یھل عقیب 
الصلاق والدلیل علی صحة ما ذھب إليه مالك حدیث ابن عمر - رضی الہ 
عنہ - انتھی مختضرا 

وحکی العیني عن الآوزاعي وعطاء وقتادة: ان المستحب الاحرام من 
البیداءء انتھی . 
الإاحرام في آول المواقیت إلا في ذي الحلیفة ففي مسجدھاء قال الدسوقي: 


۔)٦؛٤/۳( (فتح الباری)‎ (١) 
.)٤٤٢/٢( شر الزرقاني)‎  )٢( 
.)۲۰۸/۲( (المتقی)‎ )۳( 


۷٦ 























٦٠۔‏ کتاب الحج (۹) باب (۷۲۱) حدیث 





مم مم و وھ دڑھ مم مم مم مم مم مم اع ےمم مم مم مو مم یی ےم وم وم ٤ھ‏ ہے تھے وی ہو ےی یف یم یہعمے+ +مھ +ھ 


أيى لآنه محل إحرامہ قليء وقال النووي في امناسکه4: في الأفضل من وقت 
الإحرام قولان للشافعي؛ أحدھما: الأفضل أن یحرم عقب الصلاة وھو 
ایت والقغاص7 آن پشرم إ3 امت ا > راکا کات او عَاقَياءیظاامر 
الصحیح؛ فقد ثبت فیه أحادیث متفق علی صحتھاء والحدیث الوارد بالأول فيه 


کے رر ای 71 (١)‏ 0 : 

قلت : وقد اأخرج آبو داود'' من طریق خصیف بن عبد الرحمن عن 
مه ین سیر قال لف لد اھ اون قباس تا آطا:العتائس غجرت لاعلاف 
لاأعلم الناس بذلكء فذکر الحدیثء وفيهە: فلما صلی فی مسجدہ بذي الحلیفة 
أقوام فحفظتہ عنهء ثم رکب فلما استقلت بە ناقتہ آََلّء وأدرك ذلك منە أقوام. 

بنلك آت الا فا کاترا بائرت آرساتگ سور یفلت و تاق 
يُھلٌ فقالوا: إنما أھل حین استقلت بە ناقتەء ثم مضی رسول ال قٌٍٍََ فلما 
علا علی شرف البیداء أََلَّء وأدرك ذلك منە أقوام؛ فقالوا: إنما أُمَلّ حین علا 
علی شرف البدای وأیم اللہ لقد وجب فی مصلاہ وأھل حینں اسیقشلٹ یہ 
ناقتہ وأھل حین علا علی شرف البیدای الحدیث حسنهہ الترمذديی؛ و صححہ 
الحاک وضعفه البیھقی قاله ابن حجر. 


قلت : وإليه مال این القیم فو (الھدی) اذ قال: ٹم لن [زارہ ورداء 
ٹم صلی الظھر رکعتین ثم اُھل بالحج والعمرة فی مصلاہ انتھی . 

زفال و ران ا قد روي عن أحمد أن الإحرام عقیب الصلاة؛ وإذا 
)١(‏ آخرجه أبو داود في الحج باب افي وقت الإحرام) .)٦۱٥١ /٢(‏ 
)٢(‏ (المغنی) .)]۸۱/٥(‏ 





٦۷ 














٠۔‏ کتاب الحج (۹) باب (۷۲۲) حدیث 


[, وخاکتی عَی مَالك غن موسی بن عفة من 
سَالِم بْن عَبْدِ الله ؛ أَنَهُ سَمعَ أبَاه يَقُول: جم سس۹فی.-حجسس کسر 


استوت بە راحلتهء وإذا بدأً بالسیر سواءء لان الجمیع قد روی عن النبي پل 
من طرق صحبحةہ قال الأثرم: سألت أبا عبد الل آیما اأحب إليك؟ فقال: کل 
ذلك قد جاء في دبر الصلاةء وإذا علا البیداء وإذا استوت بە ناقتهء فَوَسُمَ في 
ذلك کله۔ 

والآولی الإحرام عقیب الصلاةۃء لما روی سعید بن جبیر؛ وفيه بیان 
وزیادة علم فیتعین حمل الأمر عليهء ولو لم یقله ابن عباس لتَعَيّنْ حمل الأمر 
عليه جمعاً بین الأخبار المختلفةء وھذا علی سبیل الاستحباب؛ فکیفما آحرم 
جاز. لا نعلم أحدا خالف في ذلك؛ انتھی مختصرا. 

قلت: وحدیث ابن عباس؛ وإن ضعفه النووي وغیرہ لکن حسّنه 
الترمذي وسکت عليه أبو داود وقال الحاکم: صحیح علی شرط مسلم مفَسر 
فيی الباب؛ وأقرہ عليه الذهبيء وقال ابن الھمام''' بعدما بسط الکلام: الحق 
ان الحدیث حسن؛ فزال الڑإشکال. 

قلت: وخصیف بن عبد الرحمن الذین ضعفوا الحدیث لأجلە؛ وئثقه 
ابن معینء وأبو زرعةء کما في الزرقانی وابن سعد کما في (التھهذیبە''' 
وتقدم ما قال ابن قدامة: من أنە لو لم یقله ابن عباس لتعیٔن حمل الآأمر عليه 


سے 


جمعاً بین الأخبار الصحیحة . 


۲/:.۔ (مالك: عن موسی بن عقَیة) بضم العین وسکون القاف 
فموحدة (عن سالم بن عبد الل) بن عمر (أنه سمع آباہ) أي عبد اللہ بن عمر 


.)۳٣٤ /٢( ففتح القدیر؛‎ )١( 
.)۲٤٤/٢( شر الزرقانيی)‎ )۲( 
.)٦٦٤٤١ /۳( تھذیب التھذیب)‎ 9 )۳( 


٦۸ 


























۰٠۔‏ کتاب الحج (۹) باب (۷۲۲) حدیث 


0 ال اض و ا 2 وکا سم سی 
إسماعیل عن موسی بن عقبة بلفظ: 9 کان ابن عمر إذا قیل لە: الإحرام من 
البیداءء قال: البیداء التي تکذبون فیھا)ء إلخ. إلا آنه قال: من عند الشجرۃ 
حین قام بە بعیرہ (بیداءکم) بالمد (ھذہ) قال الزرقاني: البیداء ھذہ فوق عَلمَيْ 
ذي الَخلِيفةلمن صعد من الزادی قاله :ابو غیت الیگری:وغیرہ>ائننی: 
واأضافھم إلیھم لکونھم کذبوا بسببھماء وفي (المحلی): سمیت البیداء؛ لِأنه 
لیس فیھا آثر ولا بناءء وکل مفازة یسمی بیداءء قاله النوويء وھی الشرف 
الذي قدام ذي الحلیفة إلی مکةء انتھی. ۱ 


تقولون: إنە گلا آحرم منھا . قال الباجي'': یعني؛ والل أعلمء أنھم یقولون: 
إن النبي قلِ أخُر الإحرام والڑھلال حتی شرف علیھاء وذلك مروي عن أنس 
أيضا قال: صلی النبي قٍ بالمدینة الظھر وصلی بذي الحلیفة رکعتین؛ ئم 
بات فهاء حتی أصبح؛ ٹم رکب حتی استوت بہ ناقته علی البیداء حمد اللہ 
وسبٌّح ککر ٹم أھل بحج وعمرة فأنکر عبد الل بن عمر ھذہ الروایة 
ووصفھا بالکذبء لان الکذب : الإخبار بالشیء علی ما لیس بەء قصد بذلك 
المخبر أو لم یقصدہ وفي (المدنیة) عن ابن نافع : أنکر مالك الإحرام من 
البہدای انتھی . 


اہ اھ سر نوک اکا ات کی نس قحال مزا 
ان ذلك وقع منھم سھوا إذ لا یظن بأنه نسب الصحابة إلی الکذب الذي لا 


یحلء تھی 


)١(‏ ا( المنتقی) (۲۰۸/۲)۔ 
(٢‏ اإکمال إکمال المعلم؛ (۳/ .)۳۰٣‏ 


۲۹ 














٠۔‏ کتاب الحج (۹) باب (۷۲۴) حدیث 
7 سے ا ہر او ىِ 71 ٥ ٥‏ و یں د_. سی ٌ 
ما اھل رون الله 2 ماس إلا من عِندِ المسجد؛ بعنٰی مسجد ذِي 


کا ! 


أخرجه البخاریٗ فی: ۲٢‏ ۔ کتاب الحجء ٣٢‏ ۔ باب الڑھلال عند مسجد ذي 
الحلیفة ۔ ۱ 


ومسلم فی: ٥١‏ ۔ کتاب الحج؛ ٤‏ ۔ باب آمر أُھل المدینة بالإحرام من عند 
مسجد ذي الحلیفف حدیث ۲۳. 


""' وحذشني عَنْ مَالِكِ عَنْ شوج آی مس 
لْمفبْرِی رج ہہ ری بن جج ""*٭"٭""٣"حٰ))۰‏ 1111111 1+111 ِ, 1ز 





(ما أھعل رسول اللہ پل إلا من عند المسجد: یعنی مسجد ذي الحلیفة) 
قال ابن حیي: ھذا یقتضي أنه أفضل مواضع ذي الیتاِنة للاقتداء بالنبي گل 
والتبرك بموضع إحرامهء ومن أحرم من غیر ذلك الموضع من ذي الحلیفة 
أجزأہ لأنە لا یمکن کل واحد من الناس أن یحرم من ذلك الموضع من عظم 
الرفاقء وکثرة البشر وتزاحم الناس؛ انتھی. 


۳.۔ (مالك؛ عن سعید بن أبی سعید المقبري) قال الحافظ في 
(الفعح۷'': الحدیث من روایة الأقران لان دا دا کاننتالدر ظت 
واحدةء انتھی. قلت: وعدٌھما في (التقریب؛؟''' کلیھما من الطبقة الثالثة (غن 
عبید بن جریج) بتصغیرھم التیمي مولاهھم المدني ثقة؛ قال الحافظ في 
(التھذیب؛'”'': لە عندھم حدیث واحد عن ابن عمر في لبس النعال السبتیة وغیر 


ذلك؛ وقال أیضاً فی فشرح البخاري)ء وکذا العیٹي: لیس بینە وبین عبد _ 


الملك بن عبد العزیز بن جریج الفقيه نسب وقد بظن أنه عمهء ولیس کذلك. 


.)۲٦۷ /۱( لفتح الباريی؛‎ )١( 
.)۲۹۷ /۱( لتقریب التھذیب)‎ )٢( 
.)٦٦ /۷( اتھذیب التھذیب)‎ )٣( 


٠۶ 

















٭پ کتاب الحج )۹"( باب (۷۲۳) حدیث 


وج 9-2931 یں کیا رڈ پا ریو سض و سو ور کے 
ا رفاک لعد لعت ‏ للة بن بت / اب عبل الرحمن؛ رایتك تضصنع اربعا 


.. 7 را من ا شُحابك دح ۔. قال ڈو وھ من . ا ۱ جِریٔج ٦‏ 
کے و 0 مر 8ؤ 
۳ 2 : را نا ٦‏ ٹمس بن ا 5 ر کا نِ إ٭ إْ 7۶ 7 کیہ ہر ہا ہہ ہہ ہیں 


(أنه قال لعبد الله بن عمر) ۔ رضی الله عنه -: (یا الاو اس 
ابن کت سوب و رت من الخصال؛: وھو مفعول 
کت تصنعا؛ پت یت ثان لقولەه: ا رأيیتك) ٌ ار اما 
نسخ البخاري : ( من أصحابنا) .-- رسول اللہ لا 


قال الباجی''': سؤاله عن وج تعلقه بھاء وھل عندہ في ذلك توقیف من 
ای ا أو فعله عن رأي واجتھاد؟ ولآن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه - کان 
کثیر التحفظ لأفعال النبی قيَء شدید الاقتداء بەء معروفاً بذلك مشھوراً في 
الصحابة والتابعین؛ فأراد ابن جریج أن یعلم ما خالف فيه أُصحابہ من ذلك 
ررسمھ)) تالق الَحائت: الظاق یئن الصاق+: اف اذا اب میں بنا :ذکر خون: شش 
ممن رآھم عبیدء وقال المازري: یحتمل أن یکون مرادہ لا یصنعھن غیرك 
مجتمعة؛ وإن کان یصنع بعضھا. 

وفي (التعلیق الممجدا''': المراد نفي الرؤیة عن الأکٹر؛ وبالغ في ذلك 
فقال: ما رأیت احداء أو المراد نفي رؤیة أحد یفعلھا علی سبیل الالتزام: 
آتھی: 

فال: وما ھن) ولفظ البخاري : ( ما هي) بضمیر الافراد (یا اہن جریج؟ 
قال: رأیتك لا تم من الأرکان) الأربغة للبیت (إلا) الرکنین (الیمائین) بتخفیف 
الباءء لآأن الألف بدل من إحدی یائي النسبء وھو الاآفصح الذي اختارہ 


.)۲۰۸/۲( ا المتقی)‎ )١( 
.)۴۳۸۱/۲( )۲( 


۱ 





ب۰ٹ ہہ کہ ٹک کک ٹہ کک کٹ ہ 00ر 0ر0 00 0تت ت0س ا ا ا 0 ا 0 02 0 22 022 ا 2ظ ا ا ا ا 


ثعلب؛ ولم یذکر ابن فارس غیرہ؛ کما بسطه العیني؛ وفي لغة قلیلة تشدیدھا 
علی أن الالف زائدة؛ قال الابيی: هو منسوب إلی الیمنء فالقیاس أن یقال في 
النسب إليە: یمني؛ فزادوا فيه الألف عوضاً من إحدی یائي النسب؛ فلو شدّدوا 
جمعوا بین العوض والمعوض منە؛ وذلك لا ینبغي؛ وحکی سیبویە فيه 
التشدیدء ووجھه بأن الألف فيه زائدةء انتھی . 


وفي (المحلی): الذین شدَدُوھا قالوا: قد یزاد فی النسب؛ کما زادوا 
الزاي في الرازي منسوباً إلی الري والنون في الصنعاني منسوباً إلی صنعاء 
والمراد بھما الرکن الیمانيی؛ والرکن الذي فيه الحجر الأسودء ویقال لە: الرکن 
العراقيی؛ لکونە إلی جھة العراق؛ وإليه آکثر بلاد الھندء والذي قبله یماني: 
لأنه من جھة الیمنء ویقال لھما: الیمانیان تغلیباء ویقال للرکنین الآخرین : 
الشامیان . 

فان قیل: لم لا قالوا: الأسودین تغلیباً؟ أجیب: بأنه رہما یشتبہ علی 
بعض العوام أن في کل من هھذین الرکنین الحجر الأسودہ فیفھم التثنیة ولا 
یفھم التغلیب؛ کذا قال الزرقانيی وغیرہء وإطلاق الرکن العراقي علی الرکن 
الذي فیه الحجر الآأسود غیر معروف؛ والمعروف إطلاقه علی الرکن الذي بین 
جدار الباب وجدار الحطیم . 

قال صاحب االرحلة الحجازیة): ویسمون زوایا البیت الخارجة 
بالآرکانء فالشمالي؛ منھا یسمونە بالرکن العراقي؛ لأنە إلی جهة العراق: 
والغربي یسمونه الشامي؛ لآنه متٌّجه إلی الشامء والقبلي یسمونە الیمانيیء 
لاتجاهه إلی الیمن وفيه حجر یسمونە الحجر الاأسعد والشرقيی؛ یسمونه 
بالرکن الأسودء لأآن فیه الحجر الآأسود اھ. 


وقد یطلقون إحدی الاطلاقات علی الأآخری باعتبار أن مواجھة البلاد 
البعیدة قد تصح باعتبار القرب مجازاء ولذا قال صاحب امرآة الحرمین): إن 


۲ 














۰ ۳ ًَ اب الحج (۹) باب (۷۲۳) حدیث 


یت تک الْتْعَال اتھج- نک مھا ود سر ود او چو اک یں رج اک کو ےک 


رکن و سکاب مر سر تاس تھا اھ. ولذا قال 
النوويی فی امناسکه) في بیان الحطیم: إنه بین الرکن الشاميی والرکن الغربيی؛ 
قال الحافظ''': وظاھرہ أن غیر ابن عمر - رضي اللہ عنه ۔ من الصحابة الذین 
رآهم عبید کانوا ستلوت:الارکگات کلیھ وقد صح ذلك عن معاویة وابن نا لوہ 


قال العیني”': وروي عن جابر وأنس والحسن والحسین أنھم کانوا 
بثلمرة الأرکان گلھا> وغن عروۂ مٹل ذُلك ‏ ورابنكت تلبس) بفتح أوله والثہ 
فھو من باب سمع بمعنی اللباس؛ ومن باب ضرب بمعنی الخلطء (التعال) 
جمع نعل وھو ما یلبس في الرجل لوقایة القدم عن الوسخ والقذر وغیرھما 
(السبتیة) بکسر السین المھملة وسکون الموحدةء نسبة إلی سبت بالکسر آخرہ 
مثناۃ فوقیةء هي التي لا شعر فیھاء مأخوذ من السبت بمعنی الحلق؛ قاله 
الََزَعریَٰء آو لڑھا سوتم ابلاغ قالالت ۳ 


لاو شی ٦‏ ہہ "+٠‏ سر ھيی 


- بالقرظ وقیل : هي النی لا ".0" من آئ نوع كاتکة وقیل غیر 
ذلك. 


وقال عیاض : الأصح عندي اشتقاقھا وإضافتھا إلی السبت الذي هو 
الجلد المدبوغ ولو کان من السبت الذي هو الحلق لکان بالفتح ولم یروہ 
)١)‏ ۰ الباري؛ (0۹۸۸ر 
)٢(‏ معمدہ القاريی) .)٦٦/٤(‏ 
(۳) لشرم الزرقاني؛ /٢(‏ ٤٤۲)ء‏ وانظر: افتح الباري؛ .)۲٦۹/١(‏ 
)٤(‏ اسمه: إسحاق بن مرار الکوفي (وفیات الأعیان) .)٦٥٦/١٦(‏ 
)٥(‏ هو الامام أبو زید الأنصاري (وفیات الأعیان) (۳۷۸/۲). 


۸۳ 








وڈ کتاب الحج )۹"( باب (۷۲۳) حدیث 


ورَأيْنْكَ تَضْبٔمْ بالضْفَرَِ موا صصح تمس 


ال گللاہ ‏ رکاق مس غات اشرت آف یلسن اتقال هر ما سی سیرغتٹ 
وکانت المدبوغة تعمل بالطائف وغیرہء ویلبسھا أُھل الرفاھیةء ولذا قال 
الشاعر : 
بحذی نعال السبت لیس بتوأم 

وما سیأتي من جواب ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ یدل علی أن المراد 
ھا ھنا النعال التي لیس فیھا شعرہ وقیل: منسوب إلی سوق السبت بالفتح 
ال ان سیت بالضم نبت یدبغ بە. ویلزمه علیھما ان یکون السبتیة بالفتح 
و الضم؛ ولم یرو في الحدیث علی ما أخرجه مالك والبخاري ومسلم 
وأبو داود والنسائي وابن ماج وغیرھم إلا الکسرء کذا حققه المقری في کتابه 
افتح المتعال فی مدح خیر النعال)ء قاله الشیخ عبد الحيء وفصله فی رسالته 
اقای المقالَتَنا علق جانعان۷ ۶ 


(ورأیتك تصبغ) بضم الموحدة وفتحھاء لغتان مشھورتانء حکاھما 
الجوھري؛ وحکی الکسر أیضا من ضرب یضربء کذا في (المحلی) (بالصفرة) 
بالضم أي: اللون الأصفر بالزعفران أو غیرہء وقیل: الصفرة نبت یصبغ بە 
أُصفر أي: تصبغ ثوبك أو شعركء کما سیأتي. 

قال الباجی: یحتمل أُن یرید الخضاب؛ ویحتمل الثیابء وقال یحیی بن 
عمر: نو الاعاو مت الا تی قال: وھذا معناہ عند أُصحاب 
مالك؛ قال أحمد بن خالد: ولا یثبت أن النبي قل صبغ لحیته بصفرة ولا 
غیرھاء ولا آدرك ذلكء توفي رسول اللہ ُء ولیس في لحیتهہ ورأسه عشرون 


)١(‏ مذہ الرسالة جمع فیھا الإمام عبد الحي اللکنوي المتوفی ١٣٥٢ھ‏ کل ما یتعلق بالنعل 
من اُحکام مع تحقیق ھذہ المسائل؛ وقد طبعت عذہ الرسالة سنة ١۳۰٥ھ‏ بلکنوء انظر: 
( امام عبد الحي اللکنوي) للدکتور ولي الدین الندوي . 


٤ 























قور سفق ان ک2تهظازلا سک أَعَل الناس) أي: أحرموا (إذا رأوا الھلال) 
أي: ھلال ذي الحجة (ولم تھل) ھکذا في النسخ الھندیة بالإدغامء وکذا في 
روایة البخاري؛ وفي النسخ المصریة بفك الإدغام (أنت حتی کان) ھکذا في 


ٹم یشکل علی مذا الحدیث ما یأتي فی (باب إھلال أھل مکةا) ان 
ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ‏ أیضاً يُھلُ لھلال ذي الحجة وبأتي الجمع ھناك 
:یوم) بالرفع فاعل یکون التامة والنصب خبر علی أنھا ناقصةء قاله الزرقاني 
(الترویة) امن ذي الحجة. 

اختلف في تسمیته بذلك علی أقوال؛ منھا: ان الناس یروون فيه من 
الماء من زمزم؛ لآنه لم یکن بمنی ولا بعرفة ماء أي یحملونہ من مكةء حکاہ 
العیني عن الماوردي؛ وفي (المجمع): لآنھم کانوا یرتوون فیھا من الماء لما 
بعدہ أيی: یستقون ویسقون. 

ومنھا: ما قال الحافظ''': لأنھم کانوا یروون فيه إبلھم ویتروون من 
الماء لأن تلك الأماکن لم یکن فیھا آبار ولا عیونء وآأما الآن فکٹر جداء 
واستغنوا عن حمل الماء وقد روی الفاکھی عن مجاھد قال: قال ابن عمر: 
یا مجاهد؛ إذا رأیت الماء بطریق مکة؛ و انچ افہتاہ یئل اغاتیان هد 
حذركء وفي روایة : فاعلم اأُن الأمر قد أاظلك؛ ٢ھ.‏ وھذان القولان أشھر ما 
قیل فی سبب التسمیةء وفیه أقوال آخر۔ 


منھا: أنه الیوم الذي رأی فيه آدم حواء؛ ومنھا: أن جبرئیل عليه السلام 
آری فيه إبراھیم عليه السلام آول: الکاسل) رتا ا ورق عو اوح اس 





03( (فتح الباريی) (۳/ ۷٥١٦)۔‏ 


٥ 





ڑم مھ مم مم ھ موم موم مم ام مم مم مم مم اروام میم ےم ہے ےمم مم ےم وم ےم و فی میم مه 


سُمّي بذلك؛ لان إبراھیم عليه السلام أتاہ الوحي في المنام أن یذبح ابنە 
فتروٌیٰ فی نفسە؛ من اللہ ھذا أم من الشیطان؟ فأصبح صائماء فلما کان لیلة 
العرفة آتاہ الوحي؛ فعرف أنە الحق فسمیت عرفةء رواہ البيھقيی في افضائل 
الأوقات)ء قاله العینی”". 


- 
2 


زقی ل2 لان الإنام یکلم النائن تھا اساسك ول 
ان یسمی إذ ذاك یوم الرؤیةء والثالث بأن یسمی یوم الرؤیاء أو یوم التروّي 
بشد الواوء والرابع بأن یسمی یوم الروایةء کذا في (الفتح) وغیرہ. 


بپ الأولان بأنه ینبغي 


زاد فيی نسخة الزرقانی بعد ذلك. (فتھل أنت) ولیست ھلہ الزیادة في 
شيء من النسخ الھندیة ولا المصریةء ثم ظاھر ما سیأتي من کلامہ في 
الجواب أنه ۔ رضي اللہ عنه ۔ لا بھل حتی یرکب قاصدا منی؛ قال 
الیاجی :راتا اغتار ذلك الات لم پر البی 8لا بھل تی تبث یہ 
زالخلة موجھا وأخذ في فعل الحج فرأی ابن عمر ۔ رضي اللہ عنہ ۔ أن 
[ھلاله یوم الترویة حین تنبعث به راحلته متوجھاً إلی منی أشبه بفعل 
النبي َء وأقرب إلی الاقتداء بە من الڑھلال في أول ذي الحجة والمقام 


بمكة إلی یوم الترویة. 

وقد روی ابن وھب في ا(موطئه) عن مالك : لا ینبغيی لأحد ان یھل بحج 
أُو عمرةء ثم یقیم بأ٘رض یھل بھا حتی یخرج؛ ورواہ ابن عبد الحکم عن 
مالك۔ : 


ووجه ذلك ان الڑھلال إنما هو إجابة لمن دعا إلی الحجء ولیس المقام 
نن جس الثتلبييے زلا سا یجب آأف ئرن با وإِتَا' بب آنت یرت پیا 


.)۲٤٢ /۷ ء٦٦۸/٦( انظر: (عمدۃ القاري)‎ )١( 
۔)۲٦٢‎ /۲( ا المتتقی)‎ )٢( 
اک‎ 




















٠۔‏ کتاب الحج (۹) باب (۷۲۳) حدیث 


وع و ئا سو تو عو کی رھ ھوا بوڑ وا ںی ضرق کرو سو سو چک وو چو و وہ وچ تو وع و و وہ و لو سا ا و ول مو شاو زم وا و یں چا ا ہا خر ا و سا رک 


المسارعة بالعمل الذي یشاکلھاء وھذا کلە لمن کان بغیر مکة وأما من کان 
بمکۂة فقد اختار أکثر الصحابة والعلماء الڑإھلال أول ذي الحجة ورواہ 
ابن القاسم عن مالك وابن عبد الحکم: ووجه ذلك أن یستدیم المحرم 
الإاحرامء ویأخذ بحظ من الشعث علی حسب ما فعلہ النبي قلل حین آحرم من 
میقاتەء فلما فات أھل مکة الشعث بقطع المسافة عوضوا من ذلك مسافة من 
الرفانہت اکھی 


قلت: وبحدیث الباب قال الشافعي ۔ رحمه اللہ تعالی گیا اتی غن 
القسطلاني؛ وقال ابن قدامة فی (المغني!'': المستحب لمن کان بمکة حلالاً 
ہو ال ساالای کرای ضصرتیی أو من کان مقیماً بمکة أن بُخْرِمُوا یوم 
الترویة حین یتوجُھون إلی منی؛ وبهھذا قال ابن عمر وابن عباس وعطاء 
وطاووس وإسحاق:؛: وقد روي عن عمر - رضي اللہ عنه ۔ أنە قال لآھل مکة: 
ما لکم یقدم الناسُ عليکم شعثاأًء إذا رأیتم الھلال فأھلوا بالحج)ء وھذا 


الحجةء ولنا قول جابر: فلما کان یوم الترویة توجھوا إلی منی فأھلوا بالحجء 
وإن أحرم قبل ذلك کان جائزاًء انتھی. 


شیوخنا روایة یوم الترویة لمن کان خارج کہ راڈ اس سای اون انگھر 
لمن کان داخلھاء وھو قول آکثر الصحابة؛ انتھی. 


.)٦٦٢ /٥( (المغني)‎ (١) 
.)۴۰٣ /۴( ل(إکمال إکمال المعلم؛‎ )٢( 


۷ 








٠۔‏ کتاب الحج (۹) باب (۷۲۳) حدیث 


فَقَانَ عَبْد الله بی غُمَرَ: أَمَّا الأركَانء فَإلني لم أرَ رَسشول اللہ 5ك 
یم ا الا اما یق ا کی می و ا وا ا ای موک جو کیو ایی می وی عو 


وقال الدردیر“': الأفضل لأھل مکة الإحرام من أول ذي الحجة علی 
المعتمدء وقیل: یوم الترویةء انتھی . 

وقال القاري في (شرح النقایة: ٹم أحرم بالحج یوم الترویةء وقبله عندنا 
وعند مالك أفضل لما فیه من المسارعة إلی الطاعةء وقال أُصحاب الشافعی فی 
غیر واجد الھدي: إن المستحب لە ان یحرم بالحج قبل السادس: 272 
لسائق الھدي أن یحرم یوم الترویةء انتھی. 

وفي (شرح اللباب): وکلما قَدُم الإحرام علی یوم الترویة فھو أفضلء 
ساق الھدي أو لا. لکن بقید أن یکون متمگتاً من عدم الوقوع في المحظور 
انتھی. قال النووي: والخلاف في الاستحباب؛ وکل منھما جائز بالاتفاق: 
اتی ۱ 

(فقال عبد الله بن عمر) - رضي اللہ عنه - في جواب آسئلته وبیان متمسکه 
في هذہ الأمور الأربعة. (آما الأرکان فإني لم آر رسول اللہ لٹ یمسّ منھا إلا) 
الرکنین (الیمانیین) لأنھما علی قواعد إبراهیمء کما سیأتي بیانھما في بناء 
الکعبةء واستلامھما مختلف٠‏ فالرکن الأسود استلامه التقبیل إِن قدرہ والیماني 
مسّہ بلا تقبیلء کما سیأتي مفصلاً في (باب تقبیل الرکن الأسود في الاستلام) 
بخلاف الشامیینء فلیسا علی قواعد إبراھیم. 

قال القابسی : لو أدخل الحجر فی البیت حتی عاد الشامیان علی قواعد 
إبراھیم انتقشف 25 ابن القضار: ولذا لما بنی ابن الزبیر الکعبة علی قواعدہ 
استلم الأرکان کلھاء قال القاضي عیاض: اتفق الفقھاء الیوم علی ان الرکنین 
الشامیین لا یستلمانء وإنما کان الخلاف فيه في العصر الأول بین بعض 
الصحابة وبعض التابعینء ثم ذھب الخلاف . 


.)۲٢/۲( (الشرح الکبیرا‎ )١( 


۸ 




















٠۔‏ کتاب الحج (۹) باب (۷۲۳) حدیث 


.2 لعَال السَیْتّةٌ َإِني آان مترا 1لا سک و لنٹ ا0 الب 


: 
لیس فَها شعر ھا تہ تان تُ آرہ ھا یما ست 


و سن ,9 لأآنھما کانا 7 قواعد تر لات 7 
ولا رفظ انا ای خلی قراقلم اسيّ تا ا زضا2 زلز کک الاؤختتف 
استلمت کلھا اقتداء بەء صرح بە القاضي عیاضء قاله یع ار 

ک0 النعال السبتیةء فإِني زایث رسول الل پا یلبس النعال التي لیس فیھا 
۳1۳2ی ستا سس الین امت العال الستت رتا فَيھا) :نل 
الأرجل حال کس فیھاء وھذا هو الظاھر فی معنی الحدیث؛ وقد ورد ھذا 
المعنی في عدة روایات: منھا: ما في أبي من حدیث علي بلفظ : ١ثم‏ 
اأدخل یدیه جمیعاً فأخذ حفنة من ماءء فضرب بھما علی رجلە؛ وفیھا النعل 
ففتلھا بھاء : ٹم الأآخری مثل ذلك٢؛‏ ومنھا : ما فیه من حدیث ابن عباس بلفظ: 
اثم قبض قبضة آخری من الماء فرش علی رجلە الیمنی؛ وفیھا النعل ٹم 
مسحھما بیدیەء يَذٌ فوق القدم؛ وِیَدٌ تحت النعلء ثم صنع بالیسری مثل ذلك١ء‏ 
وعلی ھذا المعنی حمله البخاری إذ ترجم عليه (باب غسل الرجلین فی 
النعلین؟؛ ولا یمسح علی النعلینء وھو أوجە مما قال الزرقانی!' تبعاً 
للنوویي : معناہ یتوضاً ویلبسھما ورجلاہ رطبتان ۔ 

(فأنا ا٘حب آن آلبسھا) کذا في النسخ الھندیة بضمیر الإفراد الراجع إلی 
الغال: .وف ی 'الحضرۃة ضجیر اي ھاریل العلین+ رای السا اَداء 
ہہ پل 7 حکم النعال السبتیة فقد قال أبو عمر''': لا أعلم خلافاً في 
جواز لیسھا في غیر المقابرء وإنما کرہ قوم لبسھا في المقاہر؛ لقوله 358 
(۱) اعملۂ القاری؛ (۷/٤٤٦)۔-‏ 

٢اھل وفي (التمھید) (۲۱/ ۷۷): (النعال السود التي لا شعر‎ )٢( 
.)۲٤۷ /۲( اشرح الزرقاني)‎ )۴( 
(الاستذکار) (۱۱/ ۱۱۰)ء ولاالتمھید) (۷۸/۲۱)۔‎ )٤( 


۸۹ء 











٠۔‏ کتاب الحج (۹) باب (۷۲۳) حدیث 
رک سور و رب رو وھ رو نہ یی مع پوت ا 7 رھ سج 

وَأمًا الضْفرَةَء فانی رَأيْت رَسُول اللہ 8لا يَضْبَعْ بھُاء انا ا٘حبٗ آأن 
أَضبْع ھا ۔ سے ےہ سا ات ھس ‏ لشستٹ 





للماشي بین المقابر: ألق سبتیتك؛ وقال قوم: یجوز ذلكء ولو کان في 
المقابر لقوله 8ٹ: ف(إذا وقع المیت في قبرہ إنه یسمع قرع نعالھم٢ء‏ وقال 
الحکیم الترمذي في انوادر الأصول): إن النبي قٍ إنما قال لذلك الرجل: 
ألق سبتیتك٤؛‏ لأن المیت کان یسأل؛ فلما ضَرٌٗ نعل ذلك الرجل شغله عن 
جواب الملکینء فکاد يھهلك؛ لولا أن ثبته اللہ تعالی کذا في العینی. 

وقال أ٘یضاً: ذھب أھل الظاھر إلی کراھة ذلكء وبە قال أحمد بن حنبلء 
وقال ابن حزم في (المحلی): لا یحل لأحد آن یمشي بین القبور بنعلین 
سبتیتینء وھما اللذان لا شعر علیھماء فإن کان فیھما شعر جاز ذلكء وقال 
الجمھور من العلماء بجواز ذلكء وھو قول الحسن؛ والثوريء وأبي حنیفة؛ 
ومالك: والشافعي؛ وجماھیر الفقھاء من التابعینء ومن بعدھمء انتھی. 

(وأما الصفرة؛ فإني رأیت رسول اللہ ؿَي یصبغ بھاء فأنا أحب أن اصبغ 
بھا) قال المازري: قیل: المراد صبغ الشعرء وقیل: صبغ الثوبء قال القاضي 
عیاض: وھذا أظھر الوجھینء لکن قد جاءت آثار عن ابن عمر بیّن فیھا تصفیر 
ابن عمر لحیتهء واحتج بأنە قٍ کان یصفر لحیته بالورس والزعفرانء رواہ 
اأبو داودء وأجیب باحتمال أنە کان مما یتطیب بەء لا أنه کان یصبغ بھا شعرہ 
وقال ابن عبد البر: لم یکن للُ یصبغ بالصفرۃ إلا ثیابەء وأما الخضاب فلم 

وتعقبہ فی (المفھم) 27 فی لس آی داودا عن أبي رمثة قال: ٦‏ انطلقت 
مع أبي نحو النبي قلُ فإذا هو ذو وفرةء وفیھا ردع من جثاء٢ء‏ قال العراقي: 
وکان ابن عبد البر إنما راد نفي الخضاب في لحیته فقطء قلت: یرد ھذا 
التوجیه لفظ أبي داود من حدیث أبي رمثة (کان قد لطخ لحیته بالحناء). 


.)٦٦۹/٥( معمدہ القاريی؛‎ )١( 


٤ 























٠۔‏ کتاب الحج (۹) باب (۷۲۳) حدیث 


بے ھق و 2 ْ2 یی 7 ےک ت.- :7 کر کے 7 ا 
وَاما الاھلال؛ فانی لم ار رسول اللہ ڈلاث یل ختی تنبعٹ به 


اآخرجه الیخازئ فی ٠٤٤‏ >'کتاب الوضوہ ۳۰ ۔ پاب غتل الرجلین:فی 
النعلین ء ولا یمسح علی النعلین . 

ومسلم فی: ۱١‏ - کتاب الحج ٥‏ ۔ باب الڑھلال من حیث تنبعث الراحلة؛ 
حدیث .۲٢‏ 





فی النسخ الھندیة والتأنیث في النسخ المصریة (به راحلته) أي : تستوي بە 
قائمة إلی طریقه. قال المازري: ما تقدم من جواباته نص في عین ما سئل عنه؛ 
ولما لم یکن عندہ نص في الرابع آجاب بضرب من القیاس؛ ووجھه أنه لما 
راہ لٍ نيی حجه من غیر مکةء إنما یھل عند الشروع في الفعلء آخر هو إلی 
یوم الترویة؛ لَنه الذي یبتدأ فیه بأاعمال الحج من الخروج إلی منی وغیرہ؛ 
وقال القرطبي : أبعد من قال: ھذا قیاس؛ بل هو تمسك بنوع الفعل الذي راہ 
بفعله . 


وتَعْقْب بأن ابن ء -۔ رضي ال عنه ۔ ما راہ قلٌٍ آحرم من مکة یوم 


الترویةقء کما رآہ استلم الرکنین الیمانیین فقطء بل رآہ أحرم من ذي الحلیفة 
حین استوت بە راحلتهء فقاس الإاحرام من مكة علی الإاحرام من المیقات: 
فاحرم یوم الترویة؛ لنه یوم التوجه إلی منی والشروع في العمل؛ وقال ابن 
عبد البر: جاء ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ بحجة قاطعةء فأخذ بالعموم في 
إھلاله َء ولم بخص مکة من غیرھاء فکأنه قال: لا یھل الحاج إلا فی وقت 
یتصل لە عمله وقصدہ إلی البیت ومواضع المناسك . 


بە راحلته أي: تستوي بە قائمة إلی طریقهء والمراد ابتداء الشروع في أفعال 
ايك وھو مذھب الشافعي وأحمد انتھی ۔ 


کہ 











٠۔‏ کتاب الحج (۹) باب ۷۲٢٢(۰‏ ۔ )۷۲٢‏ حدیث 


ٌُ -۔ وحذخني صن مَاللٍف 5. ا أَنَ مد الله‎ ۳٣/۲٤ 


تا :- رگم رھ 


3 کان يٛصَلَي في مَسجد ذِي الخْلیْقَوِ تم بََرْغْ فَيَرْكبْ, قَإدا 


۱ مےے 


سُتوت ؛ ب راحلث أخرم۔. 


و ۔>۔و 


۸۷۵| ۔ وحذخني عَنْ عَالك٘ أَنهُ بَلعه أُنَ ق2 الْمَلكٰ 2 
کات أَعَل مِن عندِ مَسُجدِ دی مات حین زہ ہمہ تہ 


٤۲۶۔‏ (مالك؛ عن نافع أن عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنە ۔ (کان 
یصلي في مسجد ذي الحلیفة) رکعتین سنة الإحرام أو صلاة الظھر اتباعاء لما 
راہ من فعله لا (ثم یخرج) من المسجد (فیرکب) علی دابته (فإذا استوت به 
راحلنه أحرم) اتباعاء لما سمع من النبي ق يُھل حین استوت بہ راحلته. 

۹٥‏ ۔ (مالك؛ أنه بلغە أن عبد الملك''' بن مروان) بن الحکم 
الأموي أبو الولید المدني ثم الدمشقي؛ أحد ملوك بني أمیة المولود سنة ٢٦ھ‏ 
بویع بعھد من أبيه في خلافة ابن الزبیرء فلم تصح خلافته وبقي متغلباً علی 
مصر والشام وغیرھماء إلی أن استشھد ابن الزبیر سنة ۷۳ھ فصحت خلافتہ؛ 
ومات فی شوال ٦۸ھ.‏ وخلف سبعة عشر ولداء قاله السیوطي فی (التاریخ٢.‏ 

وفی (ٴالتھذیب): کان عابداً ناسکاً قبل الخلافةء وکان قد جالس الفقھاء 
وحفظ ع وکان قلیل الحدیث؛ استعمله معاویة علی المدینة قیل لابن 
عمر - رضي اللہ عنه ۔: من نسأل بعدکم؟ قال: إن لمروان ابنا فقیھا فُسلوہ 
وفی (تھذیب النووي): قال ابن قتیبة : کان معاویة جعله علی دیوان المدینة 
رعوا ”مت وولاہ أبوہ مروان هجراء ثم جعله الخلیفة بعد 
وفي (المحلی) : کانت مدة خلافتہ أربعة عشر سنة. 

مرمو ست رقف اکثز النسخ الھندیة لفظ اعندا (مسجد ذي 
الحلیفة) وفی بعض النسخ ایت من عند باب مسجد ذي.الحلیفة (حین 


.)٦٢٤/٦( واتھذیب التھذیب)‎ )۲٢٥٢ /٤( انظر ترجمتہ في (سیر أعلام النبلاء)‎ )١( 


۲ 























٠۔‏ کتاب الحج )١١(‏ باب )۷۲٢(‏ حدیث 
وق ور اھ 7 ک وھ سے کر ہا موا ہی ور 0ا ج6 2 ۱ 
اسثورٹت بے زا حلنة ؤو ا 2 5 ں بن صتتا ںل؛ اتا 7 عَليه بذلْك ۲ 
)١١(‏ باب رفع الصوت بالڑھلال 


اسٹوت بە راحلتهء وآأن آبان) بفتح الھمزة وتخفیف الموحدة فألف ونون (اہن 

عثمان) بن عفان التابعي (أشار عليه) بضمیر الاإفراد في النسخ الموجودۃ عندنا 
تی 0ت _ ۶ : 

(بذلك) أي بالإحرام بعدما استوی؛ والقصد بذلك تأیید لما اختارہ من الإحرام 

بعدھم؛ وقال سعید بن جبیر في آخر ما تقدم من حدیث ابن عباس عند 

أبي داود وغیرہ في الجمع بین مختلف ما روي في محل إحرامہ قة؛ قال 

سعید: فمن أخذ بقول ابن عباس أمّل في مصلاہ إذا فرغ من رکعتیه. 


أي بالتلبیةء وقول عیاض: إنە رفع الصوت بالتلبیة متعقب بأنه لا یلنئم 
مع قوله: رفع الصوت: قاله الزرقانی'''. لکن سیأتي في الحدیث لفظ الڑھلال 
کت رفع الصوت:؛ وفسرہ الزرقانني برفع الصوت . 
ابو حنیفة والثوري والشافعي. واختلفت الروایة عن مالكء ففي روایة 
)١(‏ اشرح الزرقانی) (۸/۲٤۲)۔‏ 
)٢(‏ ا شر الزرقاني) (۲/ .)۲٤۸‏ 


(۳) ا عمدہ القاريی) (۷۱/۷)۔ 


۳ 








٠۔‏ کتاب الحج )٠٦(‏ باب ۷۲٦(‏ حدیث 


۸۵ؤ ۔ حَذخني خی عَن مَاللِٛ عَنْ عَبّدِ الله : 0-7 


نے ہے تہج وہ 
تغارت بو مِشامِ عَ خلاد 7 القانت الألضاری وت کتو ویو وو وا کے 


منی ومسجد عرفة وقوله الجدید : استحبابہ نطلقت وفی (التوضیح): وعندنا 
ان التلبیة المقترنة بالإحرام لا یجھر بھاء وأجمعوا أن المرأۃ لا ترفع صوتھا 
بالتلبیةء وإنما علیھا ن تسمع نفسھاء 


نقالق ا رن ': أوجب أھل الظاھر رفع الصوت بالتلبیةء و 
میسن ا سرت ا سس سط ہت 
أبو عمر هو أن تسمع نفسھا بالقول؛ انتھی. وکذا حکي الإیجاب عن أھل 
افظاش علاتا امنور کی رات نفرم الخلیت سی قیمع شش 
دالیتل؛' والعلامة الزرقانيی فی (الشرح). 


٦‏ ً۔ (مالك عن عبد اللہ بن أبي بکر) بن محمد بن عمرو بفتح 
العینء ولیس في النسخ الھندیة لفظ: محمد بن عمرو بل نسب آبو بکر إلی جد 
أہیه (ابن حزم) الأنصاري المدني (عن عبد الملك بن أبي بکر بن) عبد 
الرحمن بن (الحارث بن هشام) قال النسائي: ثقةء وقال ابن سعد: کان سرباً 
سخیاً وکان ثقةء وولقه العجلي وغیرہء مات في أول خلافة هشام. 

(عن خلاد) بفتح الخاء المعجمة وتشدید اللامء کذا في (المحلی) (ابن 
السائب) بن خلاد بن سوید الخزرجي (الأنصاري) التابعيیء ذکرہ جماعة في 
الصحابة منھم ابن حبان ولم یرفع نسبە؛ وقال: لە صحبةء ثم أعادہ في 
التابعینء وشْبْهَنّھم فيی ذلك الحدیث الذي رواہ عنه عبد الملك ب بن أبي بکر؛ 
فقال : عن خلاد عن أبیه رفعەء وقیل: عن خلاد بن السائب عن النبي پل 


.)۳۳۷ /۱( اہدایة المجتھد)‎ )١( 
ل(ہذل المجھود) (۳۱/۹)۔‎ )٢( 


٤ 

















(۷۲۲) حدیث 


ہو یی ےا بے ے ہو مھ مم ہو اع ٤ھ‏ وم ھی و و ےم ےھ می ٭ 





کذا فی (تھذیب الحافظ٢؛‏ وفي 0-070 ثقة من الثالثةق ووھم من زعم نہ 
ای گنی ان277 


(عن آبیه) السائب بن خلاد بن سوید بن ثعلبة بن عمرو بن حارثة 
الخزرجي أبي سھلة المدنيء روی عن النبي قء وعنه ابنە خلاد وصالح بن 
خیوان وغیرھماء وقیل: إنھما اثنان وإن والد خلاد ما روی عنه سوی ابنە؛ 
وقال ابن عبد البر: لم پرو عنه غیر ابنە خلاد فیما علمت؛ وحدیثه في رفع 
ائمت نالتلامظلت ہت اکسله غيے لئ االینئ؛ وقال آو ضد: فھد 
بدراً وولي الیمن لمعاویةء توفی سنة ۷۱ھ. 


(آن رسول اش پیا قال). قال ابن عبد البر: ھذا حدیث اختلف في 
إسنادہ اختلافاً کثیراأء وأرجو أن تکون روایة مالك أصح؛ فروي ھکذاء وروي 
عن خلاد عن زید بن خالد الجھنی؛ زروی عن خلاد غن آبیه عن ژیذ؛ ھکذا 
فی (التنویرا''ء ٹم حکی عن اھ تفصیل الاختلاف . 


وقال الزرقانيی: دا العدیت: روآ انز داود عن القعنبي عن مالك بە؛ 
وتابعه ابن جریج کما آفادہ المزي؛ وسفیان عن عیینة بن عبد الله بن أبي بکر 
تو من الَرَعدی والنسائی وابن ماجەء وأخرجه ابن ماج عن سفیان الثوري 
عن عبد اللہ بن أر بي لبید عن المطلب عن خلاد عن زید بن خالدء قال الحافظ 
في (الفتم؛: صححہ الترمذي وابن خزیمة والحاکم من طریق خلاد بن 
السائب عن أبيه مرفوعأًء ورجاله ثقات: إلا أنه اختلف علی التابعی فی 
صحابيهء انتھی . 


)١(‏ انظر: (ہذل المجھود؛ (۹/ ۳۳)۔ 
)٢(‏ اتنویر الحوالك) (ص٣١۳۱)۔‏ 
 )٣(‏ لفتح الباريی) .)]٥۸/۳(‏ 


ء۰٥‎ 





قال الزرقانی'': وھو اختلاف لا یضرہ أما في الصحابي فلا مائع أن 
اکا می ایھرسن چیقز گیا آَ رھ قه یکن سص سے ٹم من 
المصطفی؛ فحدث بە کل منھما علی الوجھین؛ أُو کان السائب یرسلە تارق 
وأما روایة الثوري فمن الجائز أُن یسمعه من خلاد الرجلانء ولذا لم یلتفغت 
الترمذي ومن عطف عليه إلی ھذا الاختلاف وصححوہ کما مر؛ انتھی. 


وقال الحافظ فی (التلخیص)؟''': رواہ مالك فی (الموطاً١‏ والشافعی عنہ؛ 


وأحمد وأصحاب لسن وابن حبان والحاکم والبیيھقيی من حدیث خلاد بن 


السیائت عن آئَیةہ قال الترمذي: هذا حدیث صحیےح؛ ورواہ بعضھم عن 
خلاد بن السائب عن زید بن خالد ولا یصحء وقال البیھقي أیضاً: الأول هو 
الصحیحء وآما ابن حبان فصححھماء وتبعه الحاکمء وزاد روایة ثالثة من طریق 
المطلب بن عبد اللہ عن أبي ھریرۃء انتھی. 


قلت: ولفظ الحاکم بعدما أآخرج الحدیث من طریق عبد الملك عن 
خلاد عن أبیەء ومن طریق المطلب بن عبد اللہ عن خلاد عن زیدء ومن طریق 
المطلب بن عبد اللہ بسماعه عن أبي ھریرۃء ھذہ الآسانید کلھا صحیحةء ولیس 
یعلل واحد منھما الآخر فان السلف کان یجتمع عندھم الآسانید لمتن واحد 
کما یجتمع عندنا الآنء انتھی . وأقرہ عليه الذھبي. 


(أناني جبرئیل) عليه السلام إخبار منە قَيةٍ ان مذا الأمر مما أتاہ بە 
جبرئیل وأنە لم یقتصر فیه علی ما أداہ إليه اجتھادہ (فأمرني) عن اللہ تعالی أمر 
ندب عند الجمھور؛ ووجوب عند الظاھریةء قاله الزرقانيیء ولیس بوجیە؛ فإن 
مذا الاختلاف في الأمر الثاني لا هذا الأمر؛ فالأوجه ما آفادہ الشیخ في 
)١(‏ اشرح الزرقانيی) .)۲٤۹/۲(‏ 
 )٢(‏ تلخیص الحبیر؛ (۹/۲ ۲۳). 




















دالبذل؛''': أمر إیجابء إذ تبلیغ الشرائع واجب عليه ل. 

(آن آمر أصحابی) ھذا هو الأمر المختلف فيه للندب عند الجمھوں 
و رت ا اد اض علی ما هو المشھور؛ والأوجه عندي أن ھذا الأمر 
أیضاً للوجوب عند الحنفیةء کما سیأتي تقریرہ (أو من معي) بالشك من الراوي 
فی روایة یحیی والشافعي ومحمد وغیرھم؛ إشارۃة إلی أن المصطفی قياُ قال 
أحد اللفظینء وکل منھما یسذّ مسدً الآخرء قاله الزرقانی''. 

وقال الباجي”'': الشك من الراوي؛ ومن معه ھم أصحابهء لا سیما 
علی ما ذھب إليه جمھور أصحاب الحدیث٠‏ فإنھم یقولون: فلان لە صحبة 
وإن لم یکن رأی النبي قلُ إلا مرۃ واحدةء وأما القاضي آبو بکر فذھب إلی 
أن للصحبة مزیة علی الرؤیةء وإن اسم الصحابي إنما یطلق علی من صحب 
النبی پل وکان معہ وجمیع من حج مع النبي لا فقد صحبہ في طریقهہ وحجە: 
ابی 

وتجویز ابن الآثیر أن الشك من النبي قللةُء لنه نوع سھو ولا یعصم 
عنهء رکيك متعسف؛ وفي روایة القعنبي عند أبي داود: ومن معي) بالوا 
وقال الولي العراقيی: یحتمل أنه زیادة إیضاح وبیانء فإن الذین ۳۴ ک۰,"م 
ویحتمل ان یرید بأاصحابه الملازمین لە المقیمین مع في بلدہ وھم المھاجرون 
والآنصارء وبمن معه غیرھم ممن قدم لیحج معه ولم یرہ إلا في تلك الحجة 
وقال غیرہ: عطفه علی أصحابهء لما قد یتوھم أن مرادہ الذین صحبوہ وعرفوا 
بە لطول الملازمة لە دون من رافقه واتبعه فيی وقت ما فجمع بینھما لیفید ان 
مرادہ کل من صحبه ولو في وقت ما. 


.)۳۳ /۹( انظر: ل(ہذل المجھودا‎ )١( 
.)۲٤۸ /٢( ؛ شر الزرقانيی)‎ )٢( 
۔)۲٦۱/۲( االمنتقی)‎ )۳( 


۷ 








٠۔‏ کتاب الحج (۱١(‏ باب (۷۲۲) حدیث 


۱ ۱ 


ذذ يَرفمُوا أَصوَاتُمْ بِالْلَة آؤ بالإخلالِ؛ يریڈُ أَعَنَمُمَا. 


آخرجه آبو داود فيی: ١١‏ ۔ کتاب الحج؛ ٦٦‏ ۔ باب کیف التلبیة . 


وابن ماجہ فی: ۲٢‏ ۔ کتاب المناسكء ٣٦١‏ - باب رفع الصوت بالتلبیة . 


(أن یرفعوا أصواتھم بالتلبیة) إظھاراً لشعار الإحرامء وتعلیماً للجاھل ما 
یستحب في ذلك المقام (أو بالإھلال) قال الزرقاني : هو رفع الصوت بالتلبیة؛ 
فالتصریح بالرفع معه زیادۃ بیان (پرید أحدھما) یعني أنە و إنما قال أحد ھذین 
اللفظینء لکن الراوي شك فیما قالهء فأتی بأوء ثم نَبّه علی الشك بقوله: ایرید 
أحدھما٢ء‏ وفي النسائي عن ابن عیینة بلفظ : التلبیةء وفي ابن ماجه بلفظ : الڑھلال . 

وقد روي رفع الصوت بالتلبیة عن جماعة من الصحابة منھم خلاد بن 
السائب؛ وتقدم حدیثهء ومنھم زید بن خالد عند ابن ماجەء وأبو ھریرة عند 
الف راہن فاسفت مل ارضشامے رجات غلدابعة بی حصوز تو مت 
من روایة أبي الزبیر عنهەء وعائشة عند البیھقيی وأبو بکر - رضي 02007 
الترمذيی؛ وسھل بن سعد عند الحاکم . 

ذکر العینيی في اشرح البخاري!''' ألفاظ هذہ الروایات وھي حجة 
للجمھور في أن رفع الصوت بالتلبیة مندوب؛ علی ما هو المشھورء وہنا إذا 
آرید برفع الصوت الجھر؛ وأما إذا رید بە مجرد التکلم بالتلبيهء فھيى حجة 
للحنفیة وغیرھم في إیجاب التلبیةء کما تقدم من کلام ابن قدامة في مبدأً باب 
التلبیةء وإليه مال الباجي إذ قال: إن التلبیة من شعائر الحج ومما لا یجوز 
للحاج تعمد ترکھا فی جمیع نسکە؛ ومتی ترکھا فيی جمیعه عامداً أو غیر عامد 
فعليه دمء وقال الشافعي : لا دم عليه . 


.)۷۰ /۷( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )١( 























)١١(‏ باب (۲۷)) حدیث 


٠۔‏ کتاب الحج 
۷-۔ وحدّثتي عَن مَالِكٍ؛ أَنَهُ سَمع أَمْل الْعِلم 


سے 5 و وت مر جو ہث۔ ہے انا جک ت و و رم یئ ,2 
بُقولون : لیس علی السا رع الصّت بالتلبیة غ‌ لتسمع المہراة 


والدلیل علی ذلك أنە ترك واجباً في الحج فلم یسقط وجوبە عنە إلی غیر 
بدلء فإن سلموا وجوب التلبیة وإلا فالحدیث حجة علیھم؛ لآن ظاھر الأمر 
الوجوب؛ وأما رفع الصوت بالتلبیة لما کانت التلبیة من شعائر الحج کان من 
سنٹھا الڑإعلان بە لیحصل المقصود منھاء کالأذانء ولیس لە ان یرفع صوته 
غی فی علی لہ ولک علی اھر طاتھارہشت مال بنادی آلا کہ 


اسی: 


۷ھ-۔-۔ (مالك؛: آنه سمع أھل العلم) وفي النسخ الھندیة: بعض ا٘ھل 
العلم (یقولون: لیس علی النساء رفع الصوت بالتلبیة) قال الباجي'': لن النساء 
لیس شأنھن الجھر؛ لآأن صوت المرأۃ عورةۃ فلیس علیھا من الجھر؛ إلا بقدر 
ما تسمع نسھا: وما زاد علی ذلك من إسماع غیرھا فلیس من حکمھاء انتھی. 


قلت: کون صوتھا جس ھکال عا الافتر سالفا ا شا 
لکن لا خلاف في أن صوتھا فتنةء وقد تقدم في أول الباب الإجماع علی أنھا 
لا ترفع صوتھا. وفي ۵الدر المختارا'”': ولا تلبي جھرأء بل تسمع نفسھا دفعاً 
للفتنةء وما قیل : إن صوتھا عورةۃ ضعیف٠‏ انتھی. 


(لتسمع المرأۃ نفسھا) فیستٹنی ذلك من قولە: ہومن معي) فلیس لھن 
ذلكء قاله الزرقانيی. قلت: ولا یحتاج إلٰیالاستثتاء: إذا آزید فی الحذیتث 


.)۲٦۱/٢( ا المتتقی)‎ )١( 
.)٦٥۸۱/۲( دالدر المختار مع رد المحتار‎ )٢( 


۹ 





٠۔‏ کتاب ے ()١۱١(‏ باب )۷۷ حدیث 


الْحَمَاعَاتِ شیع 7 ت تا ٦‏ فی اخ ارہ وَمَسْجدِ 
می فَإنَه َرَفُم صيو تد فبھما . 





(قال یحیی: قال مالك: لا یرفع المحرم صوته بالإھلال في مساجد 
الجماعات) لئلا یْشُوش علیھم (لیسمع) من الإسماع (نفسه ومن یليه إلا في 
مسجد منی والمسجد الحرام) کذا في النسخ المصریة؛ وفي الھندیة: مسجد 
الحرام بالتتکیر (فإنه یرفع صوته فیھما). 

قال الباجي: المحرم لا یرفع صوته بالإھلال في غیر مسجد منی؛ 
والمسجد الحرام من مساجد الجماعات؛ ھذا هو المشھور عن مالك: وروی 
القاضي أہو الحسن عن ابن نافع عن مالك أنە قال: یرفع صوته في المساجد 
التي بین مکة والمدینةء قال أبو الحسن: ھذا وفاقاً للشافعي في أحد قوليه؛ 
وله قول ان: إنە یستحب رفع الصوت بالتلبیة فی سائر المساجد. 

ووجه قول مالك؛ المشھور أن المساجد مبنیة للصلاة وذکر اللہ تعالی 
وتلاوۃ القرآن فلا یصح رفع الصوت فیھا بما لیس من مقصودھا؛ لأنە لا 
تعلق لشيء منھا بالحجء وأما المسجد الحرام ومسجد الخیف فللحج اختصاص 
بھما من الطواف؛ والصلاة أیام منیء ولسبب الحج بُنیاء انتھی. 

قال الحافظ في (الفتح؛'': اختلفت الرواة عن مالكء فقال ابن القاسم: 
لا یرفع صوتہ بالتلبیة إلا فی المسجد الحرام ومسجد منی. 

وقال في (الموطاأً): لا یرفع صوته بالتلبیة فی مسجد الجماعات ولم 
سک فلا آھیں: قات لکن الع ای الیکا من( اظا1 ا الامشناء 
موجودء فتأمل . 

وبسط اللإمام الشافعي فی (الام) فيی رفع الصوت فی المساجد کلھا بدون 
التخصیص بمسجد مکة ومنی 


.)٥٦٥۸/۳( ففتح الباري)‎ )١( 


۰ع٭ُ*0! 




















٠۔‏ کتاب الحج )٠١(‏ باب (۷۲۷) حدیث 


5ط ۶ کہ و مو ئگ کے کی اد ہے 7 کے 
ف9 35 مف لك سمیمعت بعصضص اھل الٰعلم یستحب اتل دبر مل 


۴ رہ .ےھ 


و وریہ ب خ ا یئ ہے ریگ 
سلا :3 وعلی گل شرف من الا رص ۔ 


وقال ابن قدامة!'': لا یستحب رفع الصوت بالتلبیة في الأمصار ولا في 
مساجدھا الا مكة ومسجد الحرامِ وھو قول مالكء وقال الشافعی : پلبی فی 
المساجد کلھاء ولنا ما روي عن ابن عباس: أنه سمع رجلاً یلبي بالمدینة؛ 
نتال تزہ المفرت نا اقفلیۃ :اذا وف لات السا کہا مک :لاف 
وجاءت الکراھہة لرفع الصوت فیھا عامأء فوجب إبقاؤھا علی عمومھاء فأما 
مساجد الحرم: کمسجد منی؛ وفی عرفات اقآ انتھی ۔ 


(قال یحیی: قال مالك: سمعت بعض أھل العلم یستحب التلبیة دبر کل 
صلاة) مفروضة کانت أو نافلة (وعلی کل شرف) أي مکان مرتفع (من الأرض) 
قال في (الواضحة)ا: وفي بطن کل وادٍِء وعند لقيی الناس؛ وعند انضمام 
الرفاقء وعند الانتباہ من النومء وإنما یرید بذلك أن هذہ هي الاحوال التي 
تقصد بالتلبیة؛ لآن التلبیة شعار الحج؛ فشرع الاإتیان بھا عند التنقل من حال 
إلی حالء قاله الباجی”'. 


وفی (الحاشیة) عن (المحلی): روی ابن أبی شیبة عن جھیم کانوا 
متح .سیت 2ک التااص رانا ام فلت ا نعل راسادہ اتا 
فعه وت آی عَ رَاضاَ وإذا لقی بعضھم فا وہبالأسحاں انتھی . 


قال .٠ف‏ جذدّدت وا تعسو حال کقیام وقعود وصعود وهبہوط: 
ورکوب وملاقاۃق وخلف صلاةۃ ولو نافلق انتھی . 
(١)‏ (المغني) (۳/ ٢٥۲۹)۔‏ 
)٢(‏ ا المتقی) .)۲٦١/٢(‏ 
(۳) ەالشرح الکبیرا (۳۹/۲).۔ 











٠۔‏ کتاب الحج 
)۱١(‏ باب إفراد الحج 


وفی االیسی!''! عن (المٹھاج): یپستحب إإکثار التلبیة ورفع صوته فی 
دوام إحرامه خاصة عند تغایر الأحوال کرکوب ونزول وصعود وھبوط 
واختلاط رفقةء وفی (العالمگیریة) مثل ذلك؛ انتھی . 


وفي (المغني)'': یستحب استدامة التلبیة والإکثار منھا علی کل حالِء 
وھی أشد استحباباء إذا علا نشزاًء أو ھبط وادیاء وإذا التقّتِ الرّفَاق وإذا 
غظی رَآمَة تامیا): زئی کی الضا۵٥‏ الکگریاف اتھی تھے 


وفي (شرح اللباب) للقاري : یستحب إکثارھا عند تغییر الأحوال 
رالاتتاتہ گلا عاھ گنا ار خت اسان بت ااضارات فا آ2 ای 
وکذا الوتر ونفلاء أي: ما لیس بفرض فیشمل السنة والتطوعء وہذا الإطلاق 
هو الصحیح المعتمد المطابق لظاھر الروایةء وأما ما خصه الطحاوي 
بالمکتوبات دون النوافل والفوائت فھو روایة شاذةء کما قاله الإسبیجابي؛ 
اللي لا ام وقال5 آزا دا الامعسیاپ ا اترائض اترقت انت 
مختصراً. 


)١١(‏ إفراد الحج 


قال الحافظ'': هو الڑھلال بالحج وحدہ في اشھرہ عند الجمیعء وفي 
غیر أشھرہ أیضاً عند مجیزیە ولا ینافیه الاعتماد بعد الفراغ من أعمال الحج 
فی ھذہ السنة أو قبل دخول أشھر قلت: ومعنی قولەه: عند مجیزیە: ان 
الإحرام بالحج قبل اُشھرہ مختلف فیە. 


.۔)۳۲٦/۱(‎ )١( 
۔)٠١١/١(‎ )۲( 
۔)٦٢٤٤‎ /۳( (فتح الباريی)‎ (۳( 

















٠۔‏ کتاب الحج )١١(‏ باب 


وق تو و کی نے وو ونموہ و سا وی نو ' و او و او و ھک و و و مھ سب سو کور جا مر چو جو وا جا جو یں و وت و ود وک ور اھ ور ا کے کر و و ا کہ و لآ و کچ 


قال ابن و اف الإحراء بالحج قبل أشھرہ مکروہ؛ فإن أحرم بە صَحٌء 
وإذا بقيی علی إحرامهہ إلی وقت الحج جازء نص عليه أحمدء وھو قول مالك 
والٹوري وأبي حنیفة وإسحاقء وقال عطاء وطاووس والشافعي: یجعله عمرة 
لقوله تعالی: فالخ او مَنلوکد 4ء ولنا قولہ تعالی: فبَکايک عَي الاو 
نا عرایت رگاس را2 ۷۷ لابا لعل اؤسصعم جھ٭ انا 
انتھی مختصراًء وسیأتي بیان أشھر الحج في باب التمتع. 


قال ابن قدامة: الإحرام یقع بالنسك من وجوہ ثلائة: تمثّعء وافراد 
وقرانء وأجمع أھل العلم علی جواز الإحرام بأي الأنساك الثلائة شاء 
واختلفوا فی أفضلھاء فاختار إمامنا التمتعء ثم الإفراد ثم القرانء وروی 
الس اید إن ساق الھدي فالقران أُفضل: وإن لم یسق فالتمۃ 
أفضل؛ انتھی۔ 


قال ابن القیم في (الھدي): فمن أصحابه من جعل ھذہ روایة ثانیة 
ومنھم من جعل المسألة روایة واحدةء وأنە إن ساق الھدي فالقران أآفضل؛ وإن 
لم یسق فالتمتع أفضل؛ وھذہ طریقة شیخنا وھي التي تلیق بأصول أحمد 
انتھی . 


قلت: واختلفت نقلة المذاھب فی بیان الأفضل عند الأئمة الأربعة 
وذلك لاختلاف روایاتھمء فقد عرفت أن تلمام اُحمد في ذلك روایتینء لکن 
المرجح فی فروعه الأولء وکذلك اختلفت الروایات عن الإمام الشافعي؛ 
وحکی النووي ثلائة أقوال لەء ثم قال: والصحیح تفضیل الإفراد ٹم التمتع ٹم 
() نالمختی؛ ۰)۷٤١/۵(‏ 
(۲) سور ۶ۃ البقرة: الأیة ۱۹۷۔ 
(۳) سور البقرة: الاأیة ۱۸۹۔ 








عم مم مم و مھ مم مم مم وم مم مم موم مم مم مم موم دم وم دم مم مو ےمد یم ےھ وی یمم مد مہ مه 


القرانء وھکذا في عامة فروعهء لکن أفضلیة الإفراد عندھم مشروطة بأن یعتمر 
في ھذہ السنة؛ وإلا فھما آفضل منەء کما صرح بذلك شارح هالاإقناع) وشارح 
(المٹھاج) وغیرھما. 


وقال النووي في (مناسکه6: القران أفضل من إفراد الحج بغیر أن یعتمر 
بعدہء انتھی . 

ومختار فروع المالکیة أفضلیة الإفراد ثم القران ثم التمتعء واشتراط 
العمرة في أفضلیة الإافراد قول ضعیف؛ والمعتمد أن الإفراد أفضل ولو لم 
یعتمر بعدہء صرح بە الدسوقيی؛ ومختار الحنفیة أفضلیة القرانء ثم التمتعء ٹم 
الإفراد ھکذا فی هامش (الکوکب الدري'' وممن قال بأفضلیة القران 
اشھب من المالکیةء کما جزم بە الدسوقي. 

ثم المشھور علی ألسنة المشایخء بل في تصانیف کثیر من محققي الفقھاء 
وشراح الحدیث أن ھذا الاختلاف مبنیٌ علی اختلافھم فی إحرامہ قلء وقیل: 


بعکس ذلك بأن ترجیحھم في إحرامہ قٍَ مبني علی ما تحقق عندھم من _ 


اأفضلیتهء لکن الصواب أنه لیس بمطرد عند الکل . 

قال النووي''': أما حجة النبي قلُ فاختلفوا فیھاء ھل کان مفرداً أو 
متمتعاً أو قارناً؟ وهي ثلاثة أقوال للعلماء بحسب مذاہبھم السابقةء وکلُ 
رجحت نوعاًء وادعت أن حجة النبي قيٍ کانت کذلكء والصحیح أنە قيٍ کان 
آزلا مفرداأء ثم أحرم بالعمرة بعد ذلك؛ وأدخلھا علی الحج فصار قارناًء 
انتھی. فھذا النوويی صحح في بیان المذاھب أفضلیة الإفرادء وصحح هھنا 
کونە پل قارناء انتھی۔ 


)١(‏ (۹۳/۳)۔ 
(٢(‏ (شرح مسلم١‏ (٥٤/۱/۸٣۱۳)۔‏ 




















ویپ بے دم ھ” وھ یم ےج و ےو مھ وم یہے اہ عم ے ود ےم ےی مھ ہپ وب ہے مھ ھپ اع پ سلھج ےا ود مم ےر امحدھ ےھ 


واختار ظا 0.0 عکسهە؛ فقال بعد ذکر ا تا المختلفة : 
فثبت أنه کان هناك عمرةء إلا أنه عليه الصلاة والسلام أدخل علیھا الحج قبل 
ان یقضي شیئاً من العمرةء فصار في حکم القارنء انتھی. وسیأتی قریباً فی 
بیان الأقوال في إحرامه قُ مختار القاضي عیاض والحافظ ابن حجر 
وغیرھما نہ ےا أفرد ازٹگ ٹم اُدخل العمرةۃ فصار قاتباَ 

وفي (الروض المربع)''': قال أحمد: لا أشك أنہ قلٍ کان قارناً والمتعة 
أحبٗ إِلی؛ انتھی. وھکذا حکی عن الإمام أحمد غیر واحد من أھل العلم . 

وقال القسطلاني في (المواهھب''': قد اختلفت روایات الصحابة في 
حجہ پل حجة الوداعء ھل کان مفرداً أو قارناً و متمتعاً؟ وروي کل منھا فيی 
البخاري ومسلم وغیرھماء قلت : وسیأتي شّيء من ذلك في مستدلات الائمة 
فی آخر البابء واختلف الناس في ذلك علی ستة أقوال: 


أحدھا: أنه حج مفرداً لم یعتمر معەء وحکي مذا عن الإمام الشافعي 
وغیرہء قال القسطلاني في (المواھب): والذي ذھب إليه الشافعي فی جماعة: 
أنہ وا حح حجا مفرداً ہغمت انتھی. وحکاہەہ الزرقاني فی (شرح 
المواھب) عن الإمام مالكء ورجحه ہو بنفسهہ؛ وحکكکي عن الشافعي وغیرہ: 
آن ند اع ان والتمتع إليه قلُ علی سبیل الاتساع لکونە أمر بھماء انتھی. وبە 
جزم الخطابي؛ قال الحافظ في (الفتح)'': ھذا هو المشھور عند الشافعیة 
راقعااقف 


الثاني : حَجٌ متمتعا حل من إحرام العمرق ٹم آحرم بعدہ بالحج کما 
قاله القاضی ابو یعلی وغیرہ. 


03.00 7 
.))٥٤٦/٤( االمواهب اللدنیة؛‎ )٢( 
۔)٥٦٤۸۳٢(‎ )٣۳( 





٠۔‏ کتاب الحج )١(‏ باب 


ول ےو مھ جم ےج مم و دے وا وم ےو مد لم جم ٤ع‏ وجوم و ےم ےو لے مم ماوع جم مم ےم مم مم وم ٤ع‏ بے 


الثالٹ : أنه حم متمبّعاً لم یحل فیه لأجل سوق الھديء ولم یکن قارناء 
حکاەہ ابن ا عن ۴ محمد صاحب (المعغنی) وغیرہ. 


مذااعذمت:علماتاء آاتھی. 


الخامس : أنه حَجٌ مفرداً واعتمر بعدہ من التنعیمء وزعم ابن تیمیة ھذا 
غلطء لم یقله أحد من الصحابة ولا التابعین ولا الأئمة الأربعة ولا اأحد من 
ال لی اتی گتاائی االراعت!!'', 


وقال ابن القت ۳ الذین قالوا ذلك لا یعلم لھم عذرہ إلا أنھم سمعوا 
أنه آفرد الحج؛ وأن عادة المفردین أن یعتمروا من التنعیم؛ فتوھموا أنه فعل 
کذللکگ انتھی . 


السادس : أنه حج قارناً وطاف بھما طوافاً و٘اخدا ریعا وَاعلا: وبھ جزم 
الإمام أحمد کما تقدم النص عنە أنه قال: لا أ٘شك فيهء وبسط ابن القیم في 
(الھدي) فی إثبات ھذا القول أکثر البسط وأجاب عمن خالفه. 


واغختلفرا ایضاً فی آحرات علیٰ سنة اقرالء والقترق بین ھڈا الاغٹلاف 
وبین ما سبق أن الأول اختلاف فی صفة ما فعله إلی التحللء وھذا الاختلاف 
فی صفة الإحرام وحدہء واختلفوا فیە أیضاً علی ستة أقوال: 


أحدھا: أنە لبی بالعمرة وحدھاء واستمر علیھا حتی فرغ منھاء ٹم حج 
فھو متمتع . 
.)٦١٦٦/۲( )١(‏ 
/٣١( )٢(‏ ٤٤١٦)۔.‏ 
(۳) ززاد المعاد) (۲/ .)۱٤١١‏ 























ےھ و ما دے ہے وی ےامدھ م ے دم ے ےم ےم ے لہ ھ وہ ٤ع‏ مے یھ وع عو و وھ دو لمع بے مد ےھ ہو ےم ہے ”ا ےلم ےه مو ہے۔مفھ 


الٹانی: نہ ای قاع وحدہ واستمر عليهء وھذا مقتضی من قال: 
حج مفردا ہر کت ےہ تس 

الثالٹ : أنە لبی بالحج فقردا ا ثم أُدخل عليه العمرة؛ وبە جزم عامة 
محققي الشافعیة وبعض المالکیة؛ قال ابن نجیم: قال النووي فی (شرح 
المھذب): والصواب الذي نعتقدہ أنە قلُ آحرم بالحج آولاً مفرداء ثم أدخل 
عليه العمرة فصار قارناء وإدخال العمرة علی الحج جائز علی أحد القولین 
عندناء وعلی الأصح لا یجوز لناء وجاز للنبي قيٍ تلك السنة للحاجةء انتھی: 
وبھذا جزم القسطلاني في (المواھب). 

واختارہ القاضي ضا إذ قال: آما إحرامهہ هو فقد تضافرت الروایات 
الَضفيَة اه کات ممرناء راماراشعی ری فا مات ات رانا 
روایة القران فھو إخبار عن آخر أحوالهء لأنه اأدخل العمرة علی الحج؛ قال 
الحافظ: ھذا الجمع هو المعتمدء وقد سبق إليه قدیماً ابن المنذرء وبینە 
ابن حزم في (حجة الوداع)ء وِمَھّدہ المحب الطبري تمھیدا بالغاء انتھی . 

قلت: کذا قال الحافظ''' لکن حکی النووي عن ابن حزم أنه رجح 
القران أي: من أول الأمر؛ فتأمل. ویشکل علی ھؤلاء المحققین أن إدخال 
العمرة علی الحج لا یجوز عندھم؛ کما سیأتي في آخر الباب ۔ 

الرابع : آنہ لبی بالعمرة وحدھاء ثم اأدخل علیھا الحجء حکاہ الحافظ 
عن الطحاوي وابن حبان۔ 

الخامس: أنہ أحرم إحراماً مطلقاً لم یعین فی نسکاً ثم عینه بعدء رجحه 
الشافعي فی اختلاف الحدیث وغیرہ؛ کما قاله الحافظ في (الفتح)ء وفيی 
(مختصر المزني): اثبت آنہ قلُ خرج ینتظر القضاءء فنزل عليه القضاء وھو فیما 
ہین الصفا والمروۃء ثم رجح روایة القضاء علی غیرھا . 


7 - الباری؟ (۳)). 
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السادس: أنە لبی بالحج والعمرة معاء وحققه ابن القیم في (الھدي؛”' 
وأجاب عن کل ما خالفهء وقال: والصواب آأنه أحرم بالحج والعمرة مع من 
حیث أنشأً الإحرامء ولم یحل حتی حل منھما جمیعاء کما دلت عليه النصوص 
المستفیضة التي تواترت تواتراً یعلمه أھل الحدیث٠‏ انتھی. وإليه مال ابن حزم 
الظاهمري في کتابہ (حجة الوداع)ء وتأول باقي الأحادیث إليهء کما حکاہ 
النووي ۔ 


قال السیوطی فی ڈالتنویر!'': قال القاضي عیاض: قد أکثر الناس 


الکلام علی ھذہ الأأحادیث: فمن مجید منصف٠:‏ ومن مقصر متکلف: ومن ۱ 


مُطیل مُکثر ومن مقتصر مختصر: وأوسعھم في ذلك نفسا أبو جعفر الطحاوي 
الحنفي؛ فإنه تکلم في ذلك في زیادة علی ألف ورقةء وتکلم مع في ذلك 
اأبو جعفر الطبري؛ ثم أبو عبد اللہ بن أبي صفرة؛ ثم المھلب؛ والقاضي أبو 
عبد اللہ بن المرابط: والقاضی أبو الحسن بن القصارء والحافظ بن عبد البر 
وغیرهم . 


قال عیاض: وأولی ما یقال فی ھذا علی ما لخصناہ من کلامھم واخترناہ_ 


من اختیاراتھم؛ مما هو أجمع للروایات وأشبهہ بمساق الأحادیث : إن النبي قل 
آباح لام فعل:هذۂ الأنواع الثلائة لیدل علی جواز جمیعھاء فاأضیف الجمیع 
إلی زاگیں گل واحد ہما أمر به وأباحہ ونسبه إلٰی النبي قلُ إما لأآمرہ ی4 
وإما لتأویله عليهء انتھی. 


وھکذا حکي الجمع بینھما عن الخطابي”"ء وزاد: قال ویحتمل أن 





)١(‏ ززاد المعاد؛ (۱۱۸/۲)۔ 
(۲) لتنویر الحوالك) (۱/ ۳۱۱). 
(۳) انظر : امعالم السنن) .)۲/٢(‏ 














ہے ہم امھ ہے امم مھ مہ سپ پ ال ےم مھ مم امم ٤ے‏ ے روم ھ ےپ بی وپ ا٤ےپ‏ ٤و‏ ہے سپ بل ےو وھ ے٭ ”امھ مہم یم 


بعضھم سمعه یقول: لبيك بحجة: فحکی أنه آفرے وخفی عليه قوله: 
( وعمر٥):‏ فلم یحك إلا ما سمع: وسمع اس وغیرہ الزیادق ودميی لِيتث 2 
وعمرت: ولا ینکر قبول الزیادقق وإنما یحصل التناقعض ولو کان الزائد نافیا 
لقول صاحبه؛ واما إذا کان مثِتاً لە وزائداً عليهء فلیس فیه تتاقض؛ انتھی . 

وقال ابن نجیم في (البحرا': جمع آثمتنا بین الروایات بأن سبب روایة 
اللإافراد سماع من رأی تلبیته بالحج وحل وروایة التمتع سماع من سمعه یلبي 
بالعمرةۃ وحدھاء وروایة القران سماع من سمعہ یلبي بھماء وھذا؛ لأنە لا مانع 
تق إفراد کر السشك تی القلتة رعم کر قیء' اصلاء رَجِمَمه آخری یی 
القران: انتھی . وبھذا جمع اتن الھماءک انچ سر بان ھذا اونی وجوہ 
الجمع إذ لا یحتاج عليه إلی طرح حدیث . 

وقال الأبی فی (الإکمالە'': اختلفت الرواۃ فی صفة حجہ قلٍء وطعن 
بعض الملحدةۃ بذلك في الوثوق بنقل الصحابةء قال: لأن القضیة واحدة 
الوثوق بنقلھمء وقد أکثٹر الناس من الکلام علی ھذہ الأحادیث: وأوسعھم في 
ذلك نفساً الطحاوي . 

والمتحصل من جواباتھم ثلائة: الأول: ان الکذب إنما یدخل فیما طریقه 
النقل لا فیما طریقه النظر والاستدلال وإنما استدلوا ہما ظھر من فعله. 


الثاني : یصح أُن یکون أمر بعض أصحابه بالإفراد وبعضھم بالقران: 
وبعضھم بالتمتع لیدل علی جواز الجمیع فاأضاف النقلة ذلك إلی فعله کما 
یقال: ١قطع‏ الأمیر اللص. 

(۱) یسر الرائی) (۷/٣۳۸۔-‏ 
)٢(‏ انح القدیرا /٢(‏ ٤٦٦)۔‏ 
0۷۷۴۶0 


“۹ 











٠۔‏ کتاب الحج )١١(_.‏ باب 


(۷۲۸) حدیث 


۸۔ خثَثتي بيَحْیّی عَن مَالِكٍء عَن أَبي الأَسُوّدِ 
مُحَمّد بي عَبْد الزّحُمٰي؛ عَنْ غُرْوَةَ بْي الب عَنْ عَائِمَۂ زَدْج 
الین گلیاا؛ انا قالث: خَرَجْتا مَم رشولِ اللہ و 007 1 

الثالٹ: یصح أن یکون قارناء إلا أنه فرق بین زمن إحرامه بالعمرة؛ وبین 
زمانه بالحج فسمعت طائفة قوله الأول؛ وطائفة الثاني وطائفة القولین: 
فروت کل واحدة بما سمعت؛ء انتھی مختصرا. 

۸ ہ۔ (مالك؛ عن ابی الأسود محمد بن عبد الرحمن) بن نوفل 
شور وی اب بن عبد العزی الترشی الاسهی المدنيیء یتیم عروۃ؛ لآن أباہ 
کان أوصی إليهء ثقة من رواۃ الستةء مات سنة بضع وثلائین ومائةء (وکان 
یتیما فی حجر عروۃ بن الزبیر). ھکذا في النسخ الھندیة ولیست هلہ الزیادة في 
النسخ المصریة''' (عن عروةۃ بن الزبیر عن عائشة زوج النبي َُ اُنھا قالت : 
خرجنا) واختلف في عددھمء فقیل: في تسعین أَلفاًء ویقال: مائة ألف وأربعة 
عشر ألفاء ویقال: آکثر من ذلكء حکاہ البیھقيء قال الزرقانيی: ھذا في عدۃ 
الذین خرجوا معهء وأما الذین حجوا معه فأاکٹر المقیمین بمکة والذین أتوا من 
الیمن مع علي وأبيی موسی - رضي الله عنھما -؛ انتھی. 

وقال القاري''': بلغ جلة ئن بعد گل سین : الناء وتل: عالوٹلائین 
ألفء انتھی. وفي امش أبي داود عن (اللمعات): ورد في بعض الروایات 
أنھم لم یعینوا عددھم وقد بلغوا فی غزوۃ تبوكک التيی هي آخر غزواتہ قلُ مائة 
ألفء وحجة الوداع کانت بعد ذلك: ولا بد أن یزدادوا فیھاء ویروی مائة 
وأربعة عشر أالفاء وفي روایة: مائة وأربعة وعشرون الفاء انتھی. (مع 
رسول اللہ يل) زادت عَمٰرَةُ: ہلخمس بقین من ذي القعدةء کما يأتي في اما 
جاء في النحر في الحج)ء وسیأتي الکلام عليه ھناك ۔ 


۔)۱۲٤١‎ /۱۱( ولا توجد ھذہ العبارة فی (الاستذکار؛‎ )١( 


.)۲۹۰ /٥( امرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 


٦َ؛ًُف‎ 

















٠۔‏ کتاب سے )١(‏ باب (۷۲۸) حدیث 

.23.1 9930ی جو یی نگ و ہے یں وت کے نک یں 
5 ححة ا دای فمنا من اھل بعبرہ: ومنا من اھل بحجهہ 
وعمرة کت أَعَلْ بالحَمحٌ ؛ وا ان کاو الله الا بالخج . 10 


9‪"4٠0۳0۳۳ت0ەج7‏ 00109 7 ہی یی یف 
غیرھاء سمیت بذلك؛ لأنه قُ ودع الناس فیھاء وقال لعلي ۔ رضي اللہ عنه ۔: 
الا آحج بعد عامي ھذا) فلم یحجء وفيه دلیل علی أنە لا باأس بالتسمیة بذلك؛ 
خلافاً لمن کرهە کما سیأتي في ١باب‏ السیر في الدفعة). 

(فمنا من أُھل بعمرة) فقطء فقد کان النبي قَلٍ أُذن بذي الحلیفة من شاء 
ان یھل بحج فلیھلء ومن شاء ان یھل بعمرة فلیھل (ومنا من أھل بحجة وعمرة) 
أي: جمع بینھما فکان قارناً (ومنا من أھل بالحج) زاد في النسخ المصریة: 
(وحدہ) ولا یخالف هذا روایتھا من طریق عمرة عن عائشة الاتیة فی (ما جاء 
في النحر في الحج) بلفظ: اخرجنا مع رسول ا لا لا نری إلا الحج) کما 
سیأتي فيی محله توجیه ذلك؛ وکذا لا یخالف ما یأتی فی (باب دخول الحائض 
مكةا من طریق القاسم عن عائشة بلفظ: خرجنا مع رسول الل قُ عام حجة 
الوداع فأھللنا بعمرۃء کما یأتی توجیە ذلك في بابە. 


زاد البخاري من روایة هشام وابن شھاب عن عروة عنھا: وکنت ممن 
أُهلَ بعمرةء وھي نص في کونھا معتمرۃء واختلف أھل العلم في إحرامھا 
- رضي اللہ عنھا - ابتداء وانتھاءء ھل کانت مفردة أو معتمرۃ؟ وعلی الثاني: 
ھل فسخت العمرة أو قرنتھا مع الحج؟ وبأتي الکلام علی ذلك في (باب دخول 
الحائض مکكةا. 


(وأھل رسول ال بإلا بالحج) أيى: وحدہ؛ کما یدل عليه التقسیمء وھذا 
من مستدلات عامة الشافعیة والمالکیة في نہ ئا کان مفردا وحمله 


محققوھم: کالنووي والحافظ والقاضي عیاض وغیرھم: ممن ممن تقدم ذکرھم فيی 
القول الثالث من الاختلاف فی إحرامہ قَء علی آقه ات ازتداہء الخال ثم 
کاو اتا وحمله الحنفیة والحنابلة القائلون بالقران ابتداء علی أُنھا سمعت 


۱ھ 








٠۔‏ کتاب الحج )١(‏ باب (۷۲۸) حدیث 
5ا تی أَمَلَ ب بعمٰرَةِ؛ ا و 
وَالْعْمْرَةَء فَلَمْ بُلواء عَتّی کان یَومُ النَخر۔ 

أخرجه البخاریٗ فی: ۲٢‏ ۔ کتاب الحجء ۳٣‏ ۔ باب التمتع والإقران والاإفراد 
بالحج . 


ومسلم فی ٥۔‏ کتاب الحج ۷۔ باب بیان وجوہ الاحرام: حدیث ۱۱۸. 


تا 
2, 


تلبیته بالحج فقط وللقارن أن یلبي بأیھما شا صا وت اق وی نت ومن 
الروایات الصریحة الصحیحة فی قرانه گَء کما یأتی بیانھا. 


(فأما من أھل بعمرة فحل) لما وصل مکةء وأتی بأعمالھاء وھي الطواف 
وأما من أحرم بعمرة وساق معه الھدی؛ فقال مالك والشافعی : هو كکذلك: قال 
النووي فی (مناسكە): المتمتع هو الذي یحرم بالعمرۃ من میقات بلد ویفرغ 
منھاء ٹم ینشئ الحج من مکكکة؛ سمي متمتعاً لاستمتاعه بمحظورات الاحرام بین 
الحج والعمرة؛ فإنە یحل لە جمیع المحظورات إذا فرغ من العمرۃ؛ سواء کان 
سا قَفَا آوالم بی ابی 

وکذا قال الأبيی فی (الإکمال'': إن المعتمر إذا فرغ من عمرتہ حل؛ ثم 
ینشئ الحج من عامه؛ وإن کان معه الھدي فکذلك عند مالك والشافعي قیاسا 
حتی ینحر هدیه یوم النحرء کما سیأتي في آخر القران. 


(وأما من أُھل بالحج) مفرداً وأھدی (أو جمع الحج والعمرة) وصار انا 
(فلم ِحلوا) بفتح الیاء وضمھا وکسر الحاء یقال : حل المحرم وأحل بمعنی 
واحد (حتی کان یوم النحر) فحلوا وھذا معمول علی من ال بالحج 


۔)۳۲٣٣/۳(‎ )١( 

















٠۔‏ کتاب الحج )١(‏ باب (۷۲۹۱) حدیث 


القاِم عَنْ أآبیوء عَنْ عَائشة اپ و" 7 07 ال و أ 7 
الحح . 

اأُخرجه مسلم في : ٥‏ پیکتابت الحج؛ ۱۷ - باب بیان وجوہ الاحرام 
حدیث ۱۲۲١‏ 


وأهدی؛ وإلا فمن کان أھل عائت کت معفی شر سر0 ا 26 سد ای 
العمرةء کذا فی (البذل'''. 

قلت: وھو نص روایة الأسود عن عائشة عند البخاري؛ ولفظھا: خرجنا 
مع النبي قيٍ ولا نری إلا آنه الحج فلما قدمنا تطوفنا بالبیتء فأمر النبي ا 
من لم یکن ساق الھدي أن بحلء فحل من لم یکن ساق الھدي؛ الحدیث . 

قال الحافظ”'': قوله: (أن یحل) أي: من الحج بعمل العمرةء وھذا هو 
فسخ الحج؛ انتھی. وسیاتي الکلام عليه في !النحر في الحج؟ ویضاً بأني في 
(الموطأً) فی (باب دخول الحائض مکة)ء بروایة القاسم عن عائشة بلفظ: 
فأھللنا بعمرۃء ثم قال رسول الل لل: (من کان معه هدي فلیھلل بالحج مع 
العمرة؛ ثم لا یحل حتی یحل منھما) الحدیث؛ وھو حجة لمن قال: إن سائق 
الیتی ا ہجرژ لہ آن پخل:ختی بخل مَتھمَا تا وعل یآ آقادت:الٹیخ لا 
یحتاج إلی إسقاط الروایة کما ذھب إليه غیر واحدء وحکاہ الجصاص في 
(أحکام القرآن١ء‏ لأن ظاھر الحدیث یخالف جمیع أحادیث فسخ الحج إلی 
العمرۃ. 

۹۔۔ (مالك؛ عن عبد الرحمن بن القاسم عن آبيیه) القاسم بن 
محمد بن بی بکر الصدیق (عن) عمته (عائشة آم المؤمنین ان رسول الله 8ل 
أفرد الحج) وھذا کالنص في مستدل من قال بأفضلیة الإفرادء خلافاً لمن حمله 
)١)‏ ت7 97 دا (۴۸۲/۸)۔ 
)٢(‏ لح الباريی؛ .)٦٢٤/۳(‏ 














٠۔‏ کتاب الحج )١(‏ باب (۷۳۰۱) حدیث 


الا رر وہ۲ ت- 2 گہ۔ کے و ٥‏ 
۰//۔ وحدذثني مَنْ مَالِكِ عَنْ آبي الاسَوّدِ محمد بُن 
مرج کو ٠.‏ س8 ہي ہ ہ6 مھ 7 ہے یپ ُ 3 َ‫ 701 
عَبْدِ الرُحمن؛ عَنْ عَروَة بن الرَبَیْر عَن عائِشة ام المَؤمِيِينَ؛ ان 
رَسُول اللہ قلي أَفْرَدَ الحح. 
انظر الحدیث رقم .۳٣‏ 


علی الابتداء أو علی التلبیةء کما تقدم من المسالك الثلاثة فی الحدیث 
السابق ۔ 


وقال ابن اق ری ات قول عائشة وابن عمر: (آفرد الحج) 


محتمل لثلائة معانء أحدھا: الڑھلال به مفرداً؛ الٹانی : إفراد أعمالہ؛ الثالٹ : 


نہ حج حجة واحدة لم یحج معھا غیرھاء بخلاف العمرةء فإنھا کانت أربع 


ا 

قلت: والمعنی الثاني یخالفھم ویوافق مسلك الحنفیةء وھو أنە أفرد 
أعمال الحج؛ ولم یجمعھا مع أفعال العمرةء فھو من مؤیدات٠‏ أن القارن 
یطوف طوافین ویسعی سعیین ویفرد أعمال الحج:_ 

۰۰-۔-۔ (مالك؛ عن أبي الأسود محمد بن عبد الرحمن بن نوفل) قال 
مالك: وکان أٗبو الأسود یتیما في ججْر عروۃ بن الزبیر کما تقدم قریباء لیس 
هذا القول في النسخ الھندیة (عن عروۃ بن الزبیر عن) خالته (عائشة أم المؤمنین 
آن رسول ال یل أفرد الحج) أي: واستمر عليه إلی أن تحلل منه بمنی؛ ولم 
یعتمر تلك السنةء وو مقتضی مختار الإمام مالكء وقد عرفت مسالك 
الفقھاءء وأعاد الإمام مالك ھذا الحدیث مختصراً کأنه لأئه سمعه من أبي 
الآسود بالوجھین؛ وأخرجہ النسائي عن قتیبة وابن ماجه عن أبي مصعب عن 
مالك بە مختصراً. 

وغرض الإمام مالك بإیراد هذہ الروایات تأبیداً لما اختارہ من ترجیح 


۔)٢۱٢١‎ /۲( ززاد المعاد؛‎ )١( 




















٭- جا ھا و و وا و تم تو و ”و روم وھٌ و ٭ وو ”می ےھ وو اف و رھ وق وھ ھا ور تھ تو تھک تو و ہو ہوروا و مم مم 


الافراں وقد أجاد ت7 اتا فيی إجمال مستدلات الأئمة فی ھذا البابس؛ 
فقال: وجه الأول: آفق الافراد ما فی (الصحیحین) من حدیث عائشة : امنا 
من أھل بعمرة ومنا من أھل بحج؟ الحدیث المتقدم. ولمسلم عنہھا: (آأنە گلا 
أمل بالحج مفردا١‏ وللبخاري عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔: (أآنه عليه السلام 
أُھل بالحج وحدہا: وفی '(سنن ابن ماجه) عن جابر ۔ رضی الله عنه -: (أنہ ا 
أفرد الحج؟ء وللبخاري عن عروۃ بن الزبیر قال: 9 حج رسول اللہ قُ فأخبرتني 
عائشة أنه أول شء بدا به الطواف بالبیت: ثم لم تکن عمرة)ء الحدیث 
الطویل؛ فھذہ کلھا تدل علی أنه گل أفرد انتھی. 


قال الزرقانی”'' تبعاً للنووي: ورجح الاإفراد بأنه صح عن جابر وابن عمر 
وابن عباس وعائشة وھؤلاء لھم مزیة في حجة الوداع علی غیرھم؛ فأما جابر 
فھو أحسن الصحابة سیاقاً لحدیث حجة الوداعء فإنه ذکرھا من حین خروج 
النبي قلُ من المدینة إلی آخرھاء فھو اضبط لھا من غیرہ. 


رانا ان غر ری الما ۔ فصح عنە أنه کان اَعاً بخطام ناقة 
النبي ق فی حجة الوداع؛ وأنکر علی من رَجُح قول آنس علی قوله وقال: 
کان أنس یدخل علی النساء وھن مکشفات الرؤوس؛ وإني کنت تحت ناقة 
النبی ق یمسّني لعابُھا أسمعہ یلبي بالحج)ء وأما عائشة فقربھا من رسول اللہ پا 
معروف؛ وکذلك اطلاعھا علی باطن أمرہ وظاھرہ مع کثرة فقھھا وعظیم 
فطنتھاء وأآما ابن عباس فمحلە من العلم والفقه في الدین والفھم الثاقب 
معروف مع کثرۃ بحثه. 

وبأن الخلفاء الراشدین واظبوا علی الإفراد بعد النبي گل : أبو بکر وعمر 


.۰ ۰ ات‎ - (١) 
.)۲٥٢ /۲( شرح الزرقانيی)‎ (۲) 


۰ھ 








٠۔‏ کتاب الحج )١(‏ باب (۷۳۰) حدیث 


سس عو لد ور تو و و کول وا و ےر تو تو و تو لو تو و مر و رو ول ہو وھ دراو ےجو وھ ھا جو وڑ و و ماع وم چھ اق او و کو ےا تھی اواوےت ‏ ےےےے 





وعثمان واختلف عن علي؛ فلو لم یکن أفضل وعلموا أنه ق حج مفرداً لم 
یواظبوا عليهء مع أنھم الائمة المقتدی بھمء فکیف یظن بھم المواظبة علی 
خلاف فعلہ قَء وروي عن مالك أنه قال: إذا جاء عن النبي قَلُ حدیثان 
مختلفان وعمل أبو بکر وعمر بأحدھماء وترکا الآخر دلْ ذلك أن الحق فیما 
عملا بەء وبأنه لم ینقل عن أحد منھم کراھة الإفراد. 


وکرہ عمر وعثمان ۔ رضي الله عنھما ۔ وغیرھما التمتع حتی فعله علیٌ 
لان الخ زاقءہ زبات الإفراد لا یجب فيه دم بإجماعء بخلاف التمتع والقران: 


ففیھما الدم لجبران النقصان بلا شلكٍِء لأن الصیام یقوم مقامهء ولو کان دم _ 


نسك لم یقم مقامه کالأضحیة؛ انتھی. 

قلت: کونە دم جبر مختلفٹ عند الأئمة وھو كکذلك یعني دم الجبر عند 
الشافعیة والمالکیة؛ ولذا جُرٌم به النووي وتبعه الزرقاني خلافاً للحنفیة 
والحنابلةء ولذا عدٌ ابن قدامة وغیرہ من فقھاء الحنابلة فيی وجوہ ترجیح التمتع 


ان فی زیادة نسك وھو الدم وبە جزم أصحاب فروع الحنفیة. وقال صاحب _ 


(الروض المربع!''': یجب علی الافاقي إن أحرم متمتعاً أو قارناً دم نسلكٍ لا 
جبرانء بخلاف أُھل الحرمء ومن ہو منه دون مسافة القصرہ فلا شيء عليه 
لقولہ تعالی: لیک ِ گر یئ كنا[ە الایت 

ٹم قال ابن الھمام”'؟: وجه القائلین إنه کان متمتعاً ما في (الصحیحین؟ 
عن ابن عمر: ہمٹع رسول اللہ قٌا رآمدی؛ فساق معه الھدي من ذي 
الحلیفة)ء الحدیث؛ وعن عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔: (تمٹع رسول اللہ چا 
وتمتعنا معه) بمثل حدیث ابن عمر - رضي اللہ عنه - متفق عليهء وعن عمران بن 


.)]٦۷٤/٤( )١( 
.)٦١٤ /٢( ففتح القدیر)‎ )۲( 

















سا سی ور و و یو ور تہ من ھک کے و وا و نو او ا ا ا جو وو لا وس اہو وا و وا ا و و لی ا طز ا ا 7ل و ا و اھ و و و ا وع سی 


حصین : تمنّم رسول اللہ قلاَ وتمتعنا مع) رواہ مسلم: والبخاري بمعناہ. 


وفي روایة لمسلم والنسائي: ١‏ ان آبا موسی کان یفتي وامھس فقال له 
عمر : : قد علمت أن النبي يٍ قد فعله وآصحابہ لکنی کرھت أن یِظلوا شع سک 
بھن في الإراك٘ ٹم یروحون في الحج؛ تقطر رؤوسهھم)ء فھذا اتفاق منھما علی 
أنه لا کان متمتعاء وعلم من ھذا آؤ:الئین:روزا عة الائرادعائِفة واین غَمَر 
رووا عنە أنه کان متمتعاء ولا شك أن تترجح روایة التمتع لتعارض الروایة عمن 
روی عنە الإافراد وسلامة روایة غیرہ ممن روی التمتع دون الاإفراد. 


ولکن التمتع بلغة القران وعرف الصحابة أَعمٌ من القرانء کما ذکرہ غیر 
واحد وإذا کان أَععٌ یحتمل أن یراد بە الفرد المسمی بالقران في الاصطلاح 
الحادث؛ وھو مُدعاناء وإن یراد بە الفرد المخصوص باسم التمتع في ذلك 
الاصطلاح فعلینا أن ننظر أولا في أنە أعم فيی عرف الصحابة آولاء وثانیا فيی 
ترجیح أي الفردین بالدلیل؛ والاول یبین فيی ضمن الترجیح؛ وثم دلالات 
أخری علی الترجیح مجردة عن بیان عمومه عرفأء أما الأول فما في 
انلسم ار ات السمؤنوافظا تایثازی ۷ 0ا20 اف مان 
وعثمان بعسفان في المتعةء فقال علي: کیہ ۷ہ یس مد ات 
بے لا فاظاہ قھتارائ ذتكفعلی آئر ہا اہ ئیتا ہین ات 
رسول اللہ یا کان مُھلاً بھماء وسیأتيك عن علي التصریح بە. 

ویفید أیضاً أن الجمع بینھما تمتع؛ فإن عثمان کان یٹھی عن المتعة 
وقصد علي إظھار مخالفته تقریراً لما فعلهء وإنه لم ینسخء فقرنء وإنما تکون 
مخالفة إذا کانت المتعة التي نھی عنھا عثمان هي القرانء فدل علی الأمرین 
اللذین غَیّنّاھما . وتضمّن اتفاق علي وعثمان - رضي الل عنھما ۔ علی ان القّران 


00ا انطارطے )٥١١١(‏ باب التمتع والقران والإفراد بالحج إلخ؛ افتح الباري) 
(۳/ ١٤٢٦)۔‏ 


۷ھ 











ہم موم دم رھ مم عم دم مم مو مم مم مم مم مم مم مم مم مم مد مم ےم مم دم ےو ےم یم ی مه 


من مسمی التمتع؛ وحینئذ یجب حمل قول ابن عمر: ا تمتّمٌ رسول اللہ پا 
علی التمثع الذي نسمّیه قراناً. 
قلناء وھو ما فيی (صحیح مسلم) عن ابن عمر: (أنه قرن الحج والعمرۃ وطاف 
لھما طوافا واحداء ثم قال: ھکذا فعل رسول اللہ قل'ء نظھر أن مرادہ بلفظ 
المتعة في ذلك الحدیث الفرد المُسمّی بالقرانء وکذا یلزم مثٹل هذا فی قول 
عمران: (تمتَعم رسول اللہ ا رنمنَعتا). لو لم یوجد عنه غیر ذلك فکیف وقد 
وجد عنه ما في (اصحیح مسلم) عن عمران بن حصین قال لمطرف : أَحَدّكُ 
اکا ضس اف أقَ' سك ہا (إن رسول ال پل جمع بین الحج والعمرةء ثم 
لم ینە عنه حتی مات٢.‏ 

وکذا یجب مثل ما قلنا فی حدیث عائشة: تمتع رسول ا پل لو لم 
یوجد عنھا ما یخالفهء فکیف وقد وجد عنھا ما هو ظاھر فيەء وھو ما في 
(سنن أبي داودا سُیْل ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔: کم اعتمر رسول الل قٌي؟ 
فقال: مرتینء فقالت عائشة: لقد علم ابن عمر أن رسول اللہ يُ اعتمر ثلاثا 
سوی التي قرن بحجتهء وکذا ما في (مسلم) من أن أبا موسی کان ئعْتَي 
بالمتعةء وقول عمر ۔ رضي اللہ عنه -: لقد علمت آنہ قَؤٍ فعله فھو عليه السلام 
فعل النوع المسمی بالقرانء یدل عليه ما في البخاري عن عمر قال: سمعت 
صَلٌ في ھذا الوادي المبارك رکعتین: وقْلُْ: عمرةً فی حجةا ولا بذ له من 
امتثال ما أمر بە. 

وما فی أبی داود والنسائی''' عن منصور وابن ماجه عن الأعمش کلاھما 


)١(‏ آخرجه أبو داود في المناسك (۱۷۹۹) باب الاإقرانء والنسائی ۱٢٤ /٥(‏ ۔ ۸٢۱)ء‏ وابن 
ماجه (۲۹۷۰). 


٦۸ 














و و رو کو ما وک ہس ےو ےک و و ھا وٹ ا سی سر ا و بی رھ جو عو سا و ا و کر و و و عو وک و وہ و و تھا او سو و و وھ وھ و 


عن أبيی وائل عن الصیّیٌ بن مَعبَدِ قال: أَهللتُ بھما معاء فقال عمر ۔ رضي اللہ 
عنه -: ١بت‏ لسنة نبيك ٍ۷ وروي من طرق أآخری؛ وصح الدارقطني 
قال: وأصحه إسناداً حدیث منصور ژالا سان می ابی وائل الع تن 
عمر - رضی الله عنه -. 

رام لتاق فی َال صخفوافی بک اتی ط اس ری ال غھانے 
قال: (سمعت رسول ال يٍ یلبي بالحج والعمرة جمیعاً قال بکر: فحدئثت 
ابن عمرء فقال: لبّی بالحج وحدہہ فلقیت أنساً فحدثته بقول ابن عمرء فقال 
آسیڈ ما وه الا ینان سمعت النبی پا یقول : لق متا وعمرۃ. 

وقرق ای اتعری تالق اسان سی الع کا وك متا افسة 
بین ابن عمر وانس سنة واحدة او سنة وبعض:؛: ٹم روایة ابن عمر - رضي اللہ 
عنھما ۔ الإفراد معارضة بروایته عنه التمتع وقد علمت آأن مرادہ بالتمتع 
القِرَانء وثبت عن ابن عمر ۔ رضي الله عنھما - فعله ونسبته إلی رسول اللہ چا 
گواا اھ و 

ولم یختلف علی أنس احد من الرواۃ في أنە ي کان قارناء قالوا: اتفق 
عن أنس ستة عشر راویاً أنە قُ قرن مع زیادة ملازمتہ لرسول اللہ قيةٍ لأنہ 
کان خادمه لا یفارقه حتی إن في بعض طرقه (کنت آخذ بزمام ناقة 

طط لات .س ھ(١)‏ 7 7 
رسول ال َء وهي تقصم''' بجرتھا ولعابھا یسیل علی یدي؛ وھو یقول: 


)١(‏ (تقصع بجرتھا) الجرۃ بالکسر وتشدید الراء اسم من اجترار البعیرء وھي اللقمة التي 
یتعلل بھا البعیرء (وقصعھا) إخراجھا. قیل : تفعل الناقة إذا کانت مطمثئنةء وإذا خافت 
شیئا لم تخرجھا. 


۹ھ 











٭امدے یہ امہ و ےم ہے ےی ےم و دم مھ مھ مد مو دم ےم موم و ےم و ےو و ےد ےی بے ی+عے و جهدے + یدع + یل ےی یدھم دھه 


ممن ذکرنا فلم تبق شبهة من جھة النظر في تقدیم القران۔ 

وفی 7 داود اترتا ان البراء قال: ل(کت فیخ علی ۔ رضی الله 
83981ء۲ “0۷٠+‏ رسول ال پا علی الیمن)ء الحدیث؛ إلی أُن قال فیه: افقال 
لي: کیف صنعت؟ قلت: أهلتٌ بإھلال النبی للا قال: فإنی سقت الھدی 
وقرنت٢ء‏ وروی الإمام اُحمد من حدیث سراقة بإسناد کلەه ثقات قال: سمعت 
رسول اللہ پل یقول: (دخلت العمرة في الحج لی توم القیامةا؛ قال: وقرن 
رسول اللہ پل فی حجة الوداعء وکذا قال ابن القیم : إسنادہ ثقات . 

وروی النسائيی عن مروان بن الحکم: اکنت جالساً عند عثمان فسمع 
علیاً یلبي بحج وعمرة؛ فقال: ألم تکن تنھی عن ھذا؟ فقال ہلی؛ ولكتني 

وروی أحمد من حدیث أبي طلحة الآأنصاري: (آن رسول الل قُ جمع 
بین الحج والعمرة)ء ورواہ ابن ماجه بسند فيه الحجاج بن آرطاةۃ؛ وفيه مقالء 
ولا ینزل حدیثه عن الحسن ما لم یخالف آو ینفرد قلت: ولفظ ابن ماجە: 
(أن رسول ال قٍََ قرن الحج والعمرة)ء وروی أحمد من حدیث الھرماس بن 
زیاد الباهلي ە ان رسول ال قَُ قرن في حجة الوداع بین الحج والعمرة6)؛ 
وروی الہزار بإسناد صحیح إلی ابن أبي آوفی قال: ١‏ إنما جمع رسول اللہ پل 
بین الحج والعمرة)ء لآنە علم أن لا یحج بعد عامه ذلك. 

وقال ابن القیم : رواہ الہزار بإسناد صحیح؛ وقد قیل: إِن زید بن عطاء 
ا٘خطاً فی إسنادی وقال آخرون: لا سبیل إلی تخطئتہ بغیر دلیل: انتھی . 


وروی اأُحمد من حدیث جابر: ران رسول الل گل فرن الحج والعمرة 


.)۱٤١١ ء۱٢٤۸‎ /٥( باب القرآن‎ )۲۷۲٢( آخرجه النسائی ح‎ )١( 


0۲۰ 





























٠۔‏ کتاب الحج )۱١(‏ باب (۷۳۰) حدیث 


ہہ مم مم مہ عم لم مج ای ا مہ اس اع سے مس یر کم یر سے ہے ےھ ےھ سب سے و ھپ مم مه ہے یہ یو کم ے٭ اواپو۳م ےم +ىسھہیدےء دمے 


فطاف لھما طوافاً وَاخذا ات وروی اتا من حدیث ام تلمَة فالکكک: سعت 
سراق اھ اھ لعل ائر آن محمد بعمرۃِ فی حج) ان مختفرا 


وذکر ابن القیم*'' هذہ الروایات مفصلةء فقال: وإنما قلنا: إنه أحرم قارناً 
لبضعة وعشرین حدیثاً صحیحة صریحة في ذلكء ثم بسطھاء وزاد علی ما تقدم 
ما رواہ الثوري عن جعفر بن محمد عن آبيه عن جابر: ە ان رسول الل قَُ حج 
حجتین قبل ان یھاجرء وحجة بعدما هھاجر معھا عمرة٢ء‏ رواہ الترمذي وغیرہ. 


وما رواہ أبو داود عن ابن عباس قال: اعتمر رسول ال قلهُ ربع 
عمر... الحدیث: وفیه: الرابعة التي قرن مع حجته؛ وما رواہ یحیی القطان 
وسفیان بن عیینة عن إسماعیل بن أبي خالد عن عبد اللہ بن أبي قتادة عن أبیيە 
قال: إنما جمع رسول ا لا بین الحج والعمرة لنه علم آنه لا یحج بعد 
وله طرق صحبحة إليیھماء وما رواہ أحمد من حدیث جابر المذکور رواہ 
الترمذي؛ وفيه الحجاج بن أرطاۃ؛ وحدیثه لا ینزل عن درجة الحسن مالم 
یتفرد بشيء أو یخالف الثقات؛ قلت: ولذا حسنه الترمذي إلی آخر ما بسطه 


ابن القیم. 


وقال الحافظ في (الفتح''': ولأبي داود والنسائيی من حدیث البراء 
مَرَفُوَغا: اإني سقت الھدي) وقرنت: وللنسائي من حدیث علي مثلهء ولأحمد 
من حدیث أبي طلحة جمع بین الحج والعمرۃء وللدارقطنی من حدیث أبي سعید 
وأبي قتادةء والبزار من حدیث ابن أبي أوفی ثلاثتھم مرفوعاً مثلهء وقال أَیضاً 
بعد ذکر شيء من الکلام علی ھذہ الأحادیث من القائلین بالإفراد: لا یخفی ما 
فی ھذہ الأجوبة من التعسف. 
)١(‏ ززاد المعاد؛ (۲/٦۹)۔‏ 
(۲) ففتح الباری) (۳/ .)٦٢٤‏ 


۷۱ھ 











ےو یم یم ےم ےو بے ےو جو ےل ےھ و ےم ےم ہے ےی مم و موم و و ےم مل ےم وم یم وم مم عم مھ مم مم مم ےم مم مم مہ مھ 


ٹم قال: ویترجح روایة القران بأمورء منھا: ان معه زیادةۃ علم علی من 
روی الإفراد وغیر: وبأن من روی الافراد والتمتع اختلف عليه في ذلك: 
فاأشھر من روی عنە الإفراد عائشة؛ وقد ثبت عنھا أنه اعتمر مع حجتە؛ 
وابن عمر - رضي اللہ عنه ۔ وقد ثبت عنه أنە قچ بدأ بالعمرة ثم أَعَلٌ بالحج؛ 
وثبت أنه جمع بین حج وعمرةء ثم حدث أن النبي لق فعل ذلك: وجابر وقد 


وروی القران عنه جماعة من الصحابة لم یختلف علیھم فيهء وبأنه لم یقع 
فی شيء من الروایات النقل عنه من لفظە أنه قال: أفردت ولا تمتعت؛ بل 
صح عنه أنه قال: قرنت؛ وأیضاً فإن من روی عنه القران لا یحتمل حدیثه 
التاویل إلا بتعسف؛ بخلاف من روی الافراد فإنه محمول علی آول الحال؛ 
وینتمفی التعارض . 


ویؤیدہ ان من جاء عنەه الإفراد جاء عنهہ صورۃ القران کما تقدمء ومن 
روی عنه التمتع فإنه محمول علی الاقتصار علی سفر واحد للنسکین: 
ویؤیدە أن من جاء عنه التمتع لما وصفه وصفه بصورۃ القران: 
لأنھم اتفقوا علی أنه لم یحل من عمرته حتی أتم عمل جمیع الحج؛ 
وأیضاً فإن روایة القران جاءت عن نوا ہت شَعاجا اباحامہ جات 
بخلاف روایتي الاإفراد والتمتعء وھذا یقتضي رفع الشك عن ذلك؛ والمصیر 
إلی أنه کان قارنا۔ 


ومقتضی ذلك أُن یکون القران أفضل من الإفراد والتمتع؛ وھو قول 
جماعة من الصحابة والتابعینء وبە قال الثوري وأبو حنیفة وإسحاق بن راھويه؛ 
واختارہ من الشافعیة المزني وابن المنذر وأبو إسحاق المروزي؛ ومن 
المتأخرین تقي الدین السبكي. وبحث مع النووي في اختیارہ أنه لا کان 
قارناًء وآن الإفراد مع ذلك أفضلء انتھی. 


ھ٢‎ 








کپ ی۰ کک ٹ ‏ ڈ ٹ ٹ ٹ شس پک ڈ گ گگ .٦ک‏ ٹک پٹ ٹپ تو س٘1 وو ًه,+ َ۹ ۹ ًً٘ 0ئ 


سط ابع القت“' سر تل الات الف وعدّھا خمسة عشر 
وجھاء مٹھا: أن فیھم من أخبر عن سماعہ ولفظه صریحاأء وفیھم من أخبر عن 
إخبارہ عن نفسه بأنه فعل ذلكء ومنھم من أخبر عن أمر رب لە بذلك؛ ولم 
یجئ شيء من ذلك في الإفراد ومنھا: تصدیق روایات من روی أنه اعتمر 
آربعأء ومتھا: آنھا صریحة لا تحتمل التاویلء ومٹھا: أن رواة الإفراد آربعة: 
عائشة وابن عمر وجابر وابن عباس؛ والأربعة رووا القران. 


فإن صرنا إلی تساقط روایاتھم سلمت روايةُ من عداھم للقران عن 
معارض؛ وإن صرنا إلی الترجیح وجب الآخذ بروایة من لم تضطرب الروایة 
عنهء ولا اختلفت کالبراء وأنس وعمر وعمران بن حصین وغیرھم - رضي اللہ 
عنه _- ومنھا: نہ النسك الذي أمر بە من ریف وغیر ذلك . 


رسول اللہ گا وأبو بکر وعمر وعثمان؛ وأول من نھی عنھا معاویةء وقال: 
هذا حدیث حسنء وفي الباب عن علي وعثمان وجابر وسعد وأسماء بنت 
أَبي بکر وابن عمرہ انتھی. والمراد بالتمتع في حدیث ابن عباس القران؛ لما 
تقدم من روایة اس داود عنەهء قال: (اعتمر لا ربع غاب االحدیتء) ترفے: 
(الرابعة التي قرن مع حجتہ٤.‏ 


ھذا ہوم وتوہ رات 
يیے" ءھ,ە۶" 9 ےت ےت 


)0 7 فامص رھ نت 
)٢(‏ ا سنن الترمذي) (۸۲۲). 
)۳( (موطاً محمد مع التعلیق الممجد) (۲/ .)۲٥۹‏ 


۳ھ 





۰٠۔‏ کتاب الحچ__ ()١١(‏ باب 00 حدیث 


فاہت تد اس سیر 2 ا ٹیر بن آ“"“+" 
2 ْ 


لأمرتك أن تھل بھما جمیعأء الحدیث. قال محمد: وبھذا نأخذء القران 
أفضلء کما قال عبد اللہ بن عمرء انتھی. 

فھذا ابن عمر بنفسه یختار القران بعد رسول اللہ پل فلا بد ان یکون 
أثرہ ھذا مرجحاً لروایتہ القران ہذاء والاستقصاء واسمٌ. وفیما ذکرنا. کفایة - إِن 
شاء اللہ تعالی ۔ والاختصار جدیر بھذا (الأوجزاء وقد تقدم الجمع بین هذہ 
الروایات في آخر الأقوال الستة في إحرامہ قل. 


۱.۔ (مالك؛ أنه سمع أھل العلم یقولون: من أَعَل) أي: أحرم 
(بحج مفرداً) بالنصب علی الحالیة في النسخ الھندیةء وبالجر علی الصفة في 
النسخ المصریة (ثم بدا لە أن يُھل) أي: یحرم (بعدہ بعمرة) أي: یردفھا عليه 
(فلیس لە ذلك) لآن أعمال العمرة داخلة في الحج؛ فلا فائدة في إردافھا عليه 
بخلاف عکسہہ فیستفید بە الوقوف والرمي والمبیت؛ قاله الزرقاني. 


وقال النوويٰ: قد اتفق جمھور العلماء علی جواز إدخال الحج علی 
العمرةء وشذ بعض الناس فمنعه؛ وقال: لا یدخل إحرام علی إحرام کما لا 
تدخل صلاة علی صلاةء واختلفوا في إدخال العمرة علی الحج فجوّزہ 
أصحاب الرأي وهھو قول الشافعيی؛ ومنعہ آخرون؛ انتھی. 

وقال القسطلاني في (الموامب'': مذھب الشافعي أنە لو أُدخل الحج 
علی العمرة قبل الطواف صَمحٌ؛ رضار:قارتا> ژاد اِلِمَالِكة ضَحتَة ولز اردفة 
بطوافھا. ولو أحرم بالحج؛ ثم أدخل عليه العمرۃ ففيه قولان للشافعي: 
أصحھما لا یصح إحرامه بالعمرةۃ وھو مذھب مالك. انتھی بزیادة من الشرح . 


.)٦١٦١/٤( ا( المواہب اللانیة)‎ )١( 


ھ٤‎ 




















٠۔‏ کتاب الحج )١١(‏ باب (۷۳۱) حدیث 


اھ وو وو ےپ یی ےو وع وع و ےس ہے ہو مھ وم ٤و‏ ےم ٤ص‏ اع وع ے و ےھ من ھ دم مع رم وج وف مھ سے ہے ہہ 


یکن لە ذلك؛ لن إرداف الإحرام علی الإحرام یقتضي أن یستفاد بالثاني فائدۃ 
وحکم لا یوجد بالأول؛ وإلا فلا فائدة لھذا الاإردافء وکذلك لا بصح آن 
پریؤ| سا علی حج أو عمرة علی عمرہ: وھو علی إحرامه الأول وإن آحرم 
بخجتین آو عمرتین کان محرماً بواحدة؛ ولا یلزمه فی شيء من ذلك قضاء ولا 
دم قاله القاضي أبو الحسنء وبھذا قال الشافعي؛ وقال أبو حنیفة: تلزمان 
إحداھماء وعليه قضاء ما اُردف من قابل ودمِ انتھی ۔ 


قلت: وکذا لا یجوز إرداف العمرة علی الحج عند الحنابلةء ففي ١٢نیل‏ 
المآرب): إن أحرم بالحج؛ ثم أحرم بالعمرة لم یصح إحرامه بھاء انتھی. وبە 
جزم ابن قتیبة''' فيی مواضع من (المغني؛''ء وقال أیضاً: إن أحرم بحجتین أو 
عمرتین انعقد بأحدھما ولغت الأآخری؛ وبه قال مالك والشافعی؛ وقال 
ابو حنیفة: ینعقد بھما وعليه قضاء اأحدھماء انتھی. ۱ 


وفی (الشرح الکبیر؟'' للدردیر: لغا عمرة علی الحج أي: بطلت عمرة 
علی الحج لضعفھا وقوته کالثاني في جع آو تر انا إرداف الحج 
علی العمرة فیصح ء انتھی ۔ 


قلت: ویشکل علی محققي الشافعیة والمالکیة کالنووي والقاضي عیاض 
ومن تبعھما ان إدخال العمرة علی الحج لما لم یجز عندھمء فکیف رجحوا في 
)١(‏ ا المتقی) (۲/ ٢۲٢١۲)۔‏ 
)٢(‏ وکذا في الأصل والصواب : ابن قدامة. 
(۳) االمغني) (۳/ ۲۲۰۷. 
.٦۲۷/۲( )٤(‏ 


ھ٥ه‎ 














٠۔‏ کتاب الحج )۱١(‏ باب (۷۳۱) حدیث 


َال مَالِ: وَذِٰكَ الَزي أَمْرَث عَلیْہ امْل العلم ََلَیْنَا. 
)٢(‏ باب القران في الحج 


إحرامہ قيُ أنه أحرم بالحج أولاّ ثم أدخل عليه العمرة؛ وأجابوا عنه 
بالخصوصیة لضرورة الاعتمار في أشھر الحج؛ ولا یخفی ما فیە. 

(قال مالك: وذلك الذی أدرکت عليیه أھل العلم ببلدنا) وھذا کالدلیل لما 
تقدم من أنه عمل أھل المدیدةء وھو حجة عند المالکیة؛ قال صاحب 


(المحلی): هو الأصح من قولّي الشافعي؛ قال عیاض: وجعلوا ھذا خاصاً: 


بالنبي قَلٍ لضرورة بیان الاعتمار في أُشھر الحج وتبعهہ النوويی؛ وفيه نظر 
للسکكي؛ وجوزہ اہو حنیفة؛ انتھی. قلت : وتقدم و تنا ظا 


()٢٢١(‏ القران فی الحج 


الثلاٹئيی کلباس؛ وھو الجمع بین الشیئین؛ قال افو ۴ من باب ضرب . 


یضرب؛ قاله ابن التینء وفی (المحکم) و (الصحاح): من باب نصر ینصر. 
واختلفوا فی مصداقه اصطلاحاء فقالت الحنفیة: هو من أحرم بھما معاً 
او اأدخل إحرام الحج علی إحرام العمرة قبل ان یطوف لھا آکثر الاأشواط؛ أو 
اأدخل إحرام العمرة علی إحرام الحج قبل أن یطوف للقدوم ولو شوطاء ولا 
إساءة في القسمین الأولینء وھو قارن مسيء في الثالث؛ قاله ابن نجیم. 
. قال القاريی فی (شرح اللباب): ویؤدیھما في أشھر الحج بأن یوقع آکٹر 
طواف العمرۃ وجمیع سعبھا وسعي الحج فیھاں ولو تقدم الإحرام وبعض طواف 


۔)٦۰١١/۷( ا عمدۃ القاري)‎ )١( 


ھ٦‎ 

















س00 و وس سس ٹڈ کٹ کٹ :9000108101111811 کٹ کک کک ہ جج جج ججرجرجڈڈییے 


وأما عندالحنابلة ففي انیل المآرب): هو أن یحرم لاس او یحرم بھاں 
ٹم یدخل الحج علیھاء ویشترط لصحة إدخال الحج علیھا ان یکون ذلك قبل 
الشروع في طوافھاء ولا یشترط للادخال کون ذلك في أشھر الحجء ولا کون 
ذلك قبل طوافھا وسعیھا لمن معه مدي؛ فیصح ممن معه ھدي ولو بعد سعیھاء 
وإن آحرم بالحجء ثم آحرم بھا لم یصح إحرامہ بھاء انتھی. 

وقال ابن قدامة''': أما إدخال العمرۃ علی الحج فغیر جائزء فإن فعل لم 
یصح ولم یصر قارناء وبه قال مالك وإسحاق وأبو ثور وابن المنذرء وقال 
اہو حنیقة : یصح ؛ انتھی . 

وقال أ٘یضاً: کل متمتع خشي فوات الحج؛ فإنه یحرم بالحج ویصیر 
قارناء وکذلك المتمتع الذي معه مديء فإنه لا یجل من عمرتەهء بل بل بالحج 
معھاء فیصیر قارناًء ولو أدخل الحج علی العمرة قبل الطواف من غیر خوف 
الثرات :جازت پرکا) فازتاءرآما بط الظراف تل اله لف ولا یکرۃ فارتاء 
اقھی۔ 

آنا تل( ال الکتتا بے اعتااف کل تال او رب ک7 مو آوَکعل 
بالنسکین معاً أو يُھلٌ بالعمرة في أشھر الحج؛ ثم یردف ذلك بالحج قبل أن 
یحل من العمرةء واختلف أصحاب مالك فی الوقت الذي یکون لە ذلك فقیل : 
ذلك لە ما لم یشرع في الطواف؛ ولو ظا واحداء وقیل: ما لم یطف 
وبرکعء ویکرہ بعد الطواف وقبل الرکوع؛ فإن فعل لزمهء وقیل: لە ذلك ما 
بقيی عليه شيء من عمل العمرة من طواف أو سعي ما خلا أنھم اتفقوا علی أنە 
إذا أهلٌ بالحج؛ ولم یبق عليه شيء من أفعال العمرۃ إلا الحلاقء فإنه لیس 
ماروقت گے 
(). می (۵/ ۳۷ 
)۲"( اہدایة المجتھدا (۱/٣۳۳)۔‏ 





٠۔‏ کتاب الحج )۱١(‏ باب (۷۳۲) حدیث 


۲ء ۔ حَدَثني يَحْیّی عَنْ عَالِكِء عَنْ جُغفر بن مُحَنَكِ 
امھ ات ناف مه تع مہ 27ھ و ان لات 


2 


وا نا رویرمفی مان شی سض سمسس رس سے ھی 


۴ 


وسیأتي في کلام الباجي أن ھذہ الأقوال الثلائة روایات عن مالك. وقال 
الدردیر“'': القران أن یحرم بھما معاً أو یحرم بالعمرةء ویردف الحج علیھا بعد 
الإاحرام قبل طوافھا أو في طوافه قبل تمامهء وکرہ بعد الطواف قبل الرکوع 
ویصح في الرکوع أیضاً لا بعدہء انتھی مختصراء فھذا هو المرجح عندھم من 
الأقوال المذکورۃ. 


ویشترط أیضاً أن لا یکون مکیأء ولا یشترط عدم العود إلی بلدہء نعم ‏ 


هو شرط التمتع کما سیأتي في بابە. 

وقد تقدم ان إدخال العمرۃ علی الحج لعوٌ عند المالکیة؛ وأما عند 
الشافعیة ففی (شرح المنھاج): هو أن یُخرم جا سا ولو أحرم بعمرة في أُشھر 
الحج أو قبلھاء ثم یحج في أشھرہ قبل الشروع في الطواف کان قارناء بخلاف 
ما إذا شرع في الطواف''' ولو بخطوۃء فإنه لا یصح إدخاله حینئذ لأخذہ في 


نات التحللء ولا یجوز عکسەء وھو إدخال العمرة علی الحج في الجدید إذ _ 


لامشد ہنا آس اتی 

واتفقت الأربعة علی أن القارن یجب عليه هدي القرانء کما سیأتي قریباً 
مع الاختلاف بینھم أنہ دم نسك أو دم جبر. 

۲ء (مالك عن جعفر) الصادق (بن محمد) الباقر (عن أہے) 
محمد الباقر بن علي بن الإمام الحسین ۔ رضي ال عنه ۔ (آن المقداد بن 
الأسود) الصحابي الشھیر (دخل علی) أمیر المؤمنین (علي بن أبي طالب) وفیه 
انقطاع لأن محمداً لم یدرك المقداد ولا علیاً ۔ رضي اللہ عنھما ۔ (بالسقیا) 


.)۲۸/۸٢( )١( 
.)۲۱۷ /۱٥( انظر: کتاب ڈالأم؛ (۲/٣١۱۳)ء وڈاالتمھید؛‎ )٢( 


٥ھ۲۲۸‎ 




















بضم السین وإسکان القاف مقصورہ قریة جامعة بطریق مکةء قال یاقوت 
الحموي في (المعجم): قریة جامعة من عمل الفرع بینھما مما یيلي الحجفة 
تسعة عشر میلاء وفي (کتاب الخوارزمي): تسعة وعشرون میلاء ومن البحر 
علی مسیرة یوم ولیلة: 


وقال الأصمعي في (کتاب جزیرة العرب)ء وذکر مکة وما حولھا فقال: 

وفيی (المحلی): اسم عین علی مرحلتین من المدینة علی ستة وثلاثین 
میلاًء وھو العین الذي کان یستعذب لہ قيٍ الماء منھاء انتھی. 

وأخرج البخاريی فی سس عن سعید بن المسیب قال: اختلف 
علي وعثمان وھما بعسفان في المتعةء فقال علي: ما ترید إلا أن تنھی عن أمر 
فعله النبی قٍء فلما رأی ذلك علیٌ أهلٌ بھما جمیعاً۔. 


قلت: ولیس بینھما مزید اختلاف؛ فإن عسفان منھلة من مناھل الطریق 
بین الجُحفة ومکة؛ قاله أبو منصور. وقال السكریي: غُسّفان علی مرحلتین من 
مکكةء والجحفة علی ثلاثة مراحل؛ انتھی. 

ویمکن الجمع بیٹھما بأن علیاً ۔ رضي اللہ عنه - کان ینجع بالسقیاء 
فدخل عليه المقدادء وأخبرہ وکان عثمان - رضی اللہ عنه ۔ نازلا بعسفان فذھب 
إليه علي - رضي اللہ عنه -. ۱ 


وفتح الجیم آخرہ عین مھملة من نجع کمنع؛ وہبضم أوله وکسر الجیم من 
أنجع : أي یسقي أو یعلف؛ وفي (المحلی): لا یقال: أنجع . والنجیع خبط 


.)۱۱٥/۷( و(عمدۃ القاريی)‎ )۱٥٥۹( (صحیح البخاري) رقم الحدیث‎ )١( 


۹ھ 





2 و کی اک مھ ری ےہا ہا ہے یا وا و او و کو کہ ہے 7 2 
بکراتِ لەَ دقیقا وَخبطا. فقال: ھذا عُثمَان بُن عَفٰان یٹھی عَنْ آن 


ا و ا ۔ 8 کی 9ھ وی 
بمرں بین الج والعمرۃ۔ وو ا ا ا او بای یو و و ای و ںا کو و و و و روا و و و کو او 


یضرب بالدقیق وبالماءء ویوجر الجمل والمعنی أنه یعلف٠‏ انتھی (بکرات لە) 
جمع بکرۃة بالفتح والضم ولد الناقة أو الفتی منھاء أو الثني إلی ان یجذعء أو 
ابن المخاض؛ أو ابن اللبونء أو الذي لم ییزل''' (دقیقاً وخبطا) بفتح المعجمة 
والموحدة. قال في (المجمع): الخبط ضرب الشجر بالعصا لیتناثر ورقھا لعلف 
الإبلء والخبط بالحرکة الورق الساقط بمعنی المخبوطء ونجعت الابل علفتھاء 
النجوع والنجیعء وھو أن بخْلَط العلف من الخبط والدقیق بالماء ثم یسقاہ 
الإبل. 

(فقال) المقداد (له) أي : لعلي - رضي اللہ عنه -: (ھذا عثمان بن عفان) 
أمیر المؤمنین (یٹھی عن أن یقرن) بفتح أولە ببناء الفاعل أي: الإنسانء أو 
بضم أولە ببناء المجھول فنائب الفاعل قوله (بین الحج والعمرۃ) قال الاأبی”'': 
اختلف في أي شيء اختلفاء فقیل: في الفسخ؛ منعه عثمانء ورآہ خاصا 
بالصحابةء وأجازہ علیٌ ورآہ عاما وقیل: اختلفا في التمتعء انتھی. 

قلت: ھذا هو الظاھر من السیاق فإن علیاً ۔ رضي اللہ عنه ۔ أهلٗ بھماء 
لم پسغ: :ؤقال الباجی'"': لعل فثمان [تما تھی غته علیٰ عیب عا تھی 
عمر بن الخطاب عن المتعة؛ لا علی وجه التحریمء ولکن علی وجهە الحض 
علی الاإفراد الذي هو أفضل؛ فحمل ذلك المقداد علی المنع التامء أو خاف 
ان یحمل منە علی المنع التامء فیترك الناس العمل بە جملة حتی یذھب 
حکمە؛ وینقطع عمله؛ فقال عثمان: ذلك رأيي یرید تفضیل الاإفراد عليه؛ 
ومعنی ذلك أنه رأیٌ راآہ؛ لآنە لیس فیه نطّل عن النبي اَل انتھی, 
)١(‏ بزل البعیر: طلع ناب لم یبزل؛ أي لم یطلع نابە. 


(۲) ؛(إکمال إکمال المعلم٥‏ (۳/ ۳۰۱۹). 
(۳) ا المنتقی) (۲/ ۳٢۲)۔‏ 


۰ 

















٠۔‏ کتاب الحج )٦١(‏ باب (۷۳۲) حدیث 


ےعۃوم ےم ی یو ےم بیع ےی مج دھ مددےھ مم ے دح جم ےہ و ےل مو ےلم وم لم ےھ جم ا٤و‏ عم وم و ےو مھ مم مھ مم لم عم ام دہدپ+م مم 


قلت: ومختار المشایخ أن عثمان ۔ رضي ال عنە ۔ اقتدی في ذلك بعمر 
- رضي اللہ عنه - وکان غرض عمر ۔ رضي ال عنه ۔ بذلك أن یکٹر المشي 
إلی البیك آما: من الضحابَة فلکوت مَشیھم سیا للضلیغ> وتعلیم التاس وَنفر 
العلوم و اما من غیرھم فللتعلم والاجتماع بالصحابةء فإن الحجاز کان مجتمع 

وإلی:ھذا اأشاز الطحاوق إذ قال؛ فاراد:غمر ۔:رضی ال عه ۔ بالذی آمر 
بە من ذلك ان یزار البیت في کل عام مرتین: وکرہ ان یتمتع الناس بالعمرة إلی 
الحجء فیلزم الناس ذلك٠‏ فلا یأتون البیت إِليٌ مرة واحدة في السنةء انتھی. 

ھذاء وقیل: کان تھی عمر أیضاً عن متعة الفسخ کما سیأتي بیانه في 
باب التمتع . 

وقال الحافظ''': إن عثمان ۔ رضي اللہ عنە ۔ لم یخف عليه أُن التمتع 
والقران جائزانء وإنما نھی عنھما لیعمل بالأفضل کما وقع لعمرء لکن خشي 
علي - رضي اللہ عنە - أن یحمل غیرہ النھي علی التحریمء فأشاع جواز ذلك؛ 
وکل منھما مجتھد مأجورء انتھی. 

قلت: وسیأتي فی کلام الحافظ أیضاً ما یدل علی أن عثمان ۔ رضي اللہ 
عنه ۔ حمل التمتع علی أنھم کانوا خائفین؛ ومال البغوي کما یظھر من کلام 
الحافظ إلی أن عثمان ۔ رضي الل عنه ۔ رجع عن النھي لسکوتە علی فعل 
لی فصار إجماعاً. 

وقال الجصاص فی (١‏ أحکام القرانە''': وقد روي عن عثمان أنە لم یکن 
ذلك منه علی وحهہ النھيی؛ ولکن علی وحهہ الاختیاں وذلك لمعانِ اُحدھا: 
(١)‏ افتح الباريی) .)٦٥٢٤/٣(‏ 
(۲) (۲۸۸/۱)۔. 








٠۔‏ کتاب الحج_ )۱١(‏ باب (۷۳۲) حدیث 


ِ"۳ھ("ع" الب وَعَلَی یَلَيْه أَئرْ یز ار نا نی 
تر الذقِییِ وَالْكبّط عَلَی وَرَاعَیْو عَتّی دَعَل عَلَی ُنْمَانَ بن عَقَانَ 
مال نر تو ان بقَنَ بَْنَ الج جج ہت 
حتے فَحَرَج عَلِیْ مُغْضَباً وَهُوَ بَقُولٌ: 72+77 080 


وعَمَرة مَعَا 


الفضیلةء لیکون الحج في أشھرہ المعلومة لەء ویکون العمرة فيی غیرھا من 
الشھور. والثاني : آنە ا٘حبٌ عمارۃة البیت وأن یکثر زوّارہ فی غیرھا من الشھور. 
والثالث : أنه ری إدخال الرفق علی أھل الحرمء انتھی. ثم ذکر الروایات عن 
عمر بن الخطاب ۔ رضي الله عنه _ بنحو هذہ الوجوہ. 

(فخرج علي) بن أبي طالب (وعلی یدیه) أراد بە ما یشمل الذراعین أیضاً 
کما سیأتي (آثر الدقیق والخبط) لاستعجالہ لأنه کَبْرَ عليه نھيە عن أمر فعلہ گل 
(فما أنسی أثر الدقیق والخبط علی ذراعيه) تنبيه علی شدة حفظه القصة (حتی 
دخل علی عثمان بن عفان) ولعله کان بعسفانء کما تقدم (فقال: انت تنھی عن 
ان یقرن) ببناء الفاعل أو المفعول (بین الحج والعمرۃ؟) وتقدم من روایة 
البخاري عن سعید بن المسیب؛ فقال علي: ما ترید إلا أن تنھی عن أمر فعله 
رسول اش ول وزاد مسلم من ھذا الوجه فقال عثمان: ٢‏ دعنا عنك قال: إني 
لا اأستطیع أن اُدعك). 

(فقال عثمان: ذلك) أي ترجیح الاإفراد (رأبيء فخرج علیْ مغضباً) لأن 
معارضة النص بالرائ دی عندھم (وھو یقول : لبيك اللھم لبيك بحجة وعمرة 
معا) وللنسائي فقال عثمان: تراني أنھی الناس وأنت تفعلهء قال: ما کنت أدع 
سنة النبي قُ لقول اأحدء وھو نصّل في ان علیا - رضي الل عنە ۔ نسب القران 
إلی السنة بخلاف الإفرادء ولم ینکر عليه عثمانء بل قبلهء کما في روایة 
للنسائي بلفظ : ٢نھی‏ عثمان عن التمتعء فلبٌی علي وأصحابه بالعمرةء فلم ینھھم 
عثمانء فقال لە علي: ألم تسمع رسول ال لُ تمنَّع؟ قال: بلی)ء ولە من 
وجە آخر: ا(سمعت رسول تے میست 


۲ھ 

















٠۔‏ کتاب الحج )١(‏ باب (۷۳۲) حدیث 


و 


227 ُ 0" )۲ 7ھ اوت الْحَحٌ‎ 0 "000 ٠ 


کے ال عٍِ ۵ لم ً ا ۰د 
عِن بر ما و مب کے شی وچ ا ا لی کو اٹ وا کی او جو فک و ا 


نج مه مسمجحھھش ولکنا کنا 
خائفینء قال النووي: لعله إشارة إلی عمرة القضیة سنة سبع: لکن لم یکن في 
تلك السنة حقیقةً تمتمٌء إنما کان عمرة وحدھا. 
وقال الحافظ'': هي روایة شادّةء فقد روی الحدیث مروان بن الحکم 
وسعید بن المسیب؛ وھما أعلم من عبد اللہ بن شقیق؛ فلم یقولا ذلك؛ والتمتع 
إنما کان فی حجة الودا ہ٠‏ وقد قال ابن مسعود؛ کما ثبت عنه في الصحیحین : 
کذا آمن ما یکون الناس؛ وقال القرطبي: قوله خائفین أي: من ان یکون آجر 
من أفرد أعظم من أجر من تمتع؛ و ہک ہی وت لکن لا یخفی 
بعد مکذا فی (الفتح)ء وذکر لقوله: (خائفین١؛‏ تَا آخں فارجع إليه. 


ورجٌح ای قول عیاض في معنی اخائفین) أَي: فسخ الحج في 
العمرۃ انتھی . 

وقال الباجي في قول علي: لبيك بعمرة وحجة؛ تقدیم العمرة في لفظ 
الحدیث آٌآصح من جھة اللفظ والمعنی؛ وقد روی أبو عیسی هھذا الحدیث بلفظ 
تقدیم الحج علی العمرة؛ وقد قال اہن حبیب: إت علیاً - رضي اللہ عنه ۔ کان 
مُھلاً لعمرةء فلما سمع من عثمان ما سمع اُردف علیھا حجة؛ انتھی. قلت: 
لکن الحدیث في جمیع النسخ التي بأیدینا بتقدیم لفظ الحج علی العمرة. 

(قال یحیی: قال مالك : الأمر عندنا) أھل المدینة ےب الحج 
والعمرة) أي أحرم بھما معاء أو اردفه علیھا (لم پاعااانے ھی سا لات 
محرم (ولم یحلل) بکسر اللام الارآی: فک الإدغام (من من المحرمات 


6 ات‎ 7 (١) 
.)۳٥۹ /۳( انظر: فإکمال إکمال المعلم)‎ )٢( 


۳ 











٠۔‏ کتاب الحج )۱١(‏ باب (۷۳۲) حدیث 


کے 
۵ ہو۔2 


سی بش مسا إِنْ كَانَ مَعَةُ دحا تی و نر و کی پل ا تو یھ کل و مو و ا 


(حتی بنحر ھدیاً إن کان معه) وإن لم یکن معه فیشتري وینحر؛ لن دم القران 
واجبٰ بشرطه. 

قال ابن قدامة''': ولا نعلم في وجوب الدم علی القارن خلافاًء إلا ما 
حکي عن داود أنە لا دم عليهء وروي ذلك عن طاووس؛ وحکی ابن المنذر أن 
ابن داود لما دخل مکة سٹل عن القارن ھل یجب عليه دم؟ فقال: لاء فجْرّ 
برجلەء وھذا یدل علی شھرة الأمر بینھم. 


ولنا قوله تعالی: لفن تَملم بألكتَے ال لج ا اَسْتِسَر ون لت 4ء والقارن 
متمتع بالعمرۃ إلی الحج بدلیل أن علیاً ۔ رضي اللہ عنە ۔ لما سمع عثمان ینھی 
عن المتعة أھل بالعمرة والحج؛ لیعلم الناس أنه لیس بمنھي عنە؛ وقال 
ار غمو؛ :اتا اقران ج الافاق وتلا قوله تعالی: إتَلِكَ لی لآ یک اَمَلمٌ 

اضف السنجد الزاو4''ء وقد روي أن النبي قلهُ قال: (من قرن بین حجه 

وعحرت فل وصرق :ما1 ولآنه تزفه قوط یه ایت فلزمه دم کالتمتعء وإذا 
عدم الدمء فعليه صیام ثلائة آیام فيی الحج؛ وسبعة إذا رجع؛ کالمتمتع سوا٤؛‏ 
اتی 

وقال 06ر 1 شرط وجوب دمھما أي: التمتع والقران عدم إقامة 
بمكة؛ أو ذي طوی؛ وحَجٌ من عامه فیھماء انتھی. ثم ھذا الدم دم جبر عند 
الشافعیة والمالکیةء ودم نسك عند الحنفیة والحنابلةء کما تقدم في وجوہ 
ترجیح الإفرادء وقال الحافظ تحت حدیث ابن عمر في الإحصار: فيه دلیل 
علی أن القارن یھدی: وشذً ابن رم فقال: لا هدي علی القارنء انتھی ۔ 
)0 (المغني) .)۳٥٣٣ /٥(‏ 
(۲) سورۃ البقرة: الاأیة ۱۹٦‏ 
(۳) سور البقرة: الأیة ۱۹۲. 
)٤(‏ (الشرح الکبیر) (۲۹/۲). 




















٠۔‏ کتاب الحج )١(‏ باب (۷۳۳) حدیث 
وَيُجل بمنی یَوْمَ اللخُر۔ 

77 9 "۰ عَنْ مَُحَمد بن عَبّْد 
ی0۳ عَنْ 0005 بن رِ سار ؟ أََ 0 الله 85 000 6 مو 0ھ 


۴ 


مھ سس ھت قال صاحب جس 
قالت الثلاثة الباقیة والجمھور؛ انتھی. قال الباجي : سو ا 
والعمرة فإنه لا یصح أن یتحلل من شيء من إحرامه حتی یحل من جمیعە: 

قلت: وھو کذلك عند الحنفیةء قال القاري فی (شرح اللباب) بعدما ذکر 
فراغ القارن عن أفعال العمرة: ثم یقیم محرماًء لن أوان تحلله یوم النحر 
فان حلق یکون جنایته علی إحرامین؛ انتھی . 

ٹم قال الباجي''': وفائدة المسألة إن أُفسد نسکە بجماع بعد طوافه 
وسعيه لعمرته وحجتةهە؛ قبل أن یتحلل برمی الجمرة أُو فاته الحج علی ذلك: 
فإن عليه قضاء عمرۃة أو حجة مفترقتین؛ ولا تسقط عنە العمرة لتمام طوافه 
وسعيه لھا؟؛ لآن جمیع العمل یحصل النسکین؛ ولا یب یصح أُن یحل من أحدھما 
حتی یحل من الآأخری؛ انتھی . 

قلت: وفیھا خلاف الحنفیةء قال القاري: فإن جامع (القارن) قبل 
الوقوف وقبل طواف العمرة أي آکثرہ فسد حجه وعمرته: وإِن جامع بعدما 
طاف لعمرته کله؛ أو آکثٹر فسد حجہ دون عمرته لأداء رکٹھا قبل الجماع: 
وسقط عنه دم القران لفساد حجه الذي باجتماعه کان قارتا وعليه دمان؛ دم 
لفساد الحج: ودم للجماع في إحرام العمرة لعدم تحلله عنھاء ا ںہ 

۳ ۔ (مالك: عن محمد بن عبد الرحمن) أبي الآأسود یتیم عروة 
عالاق تی بازا رسلا (آن رسول اللہ وَػّاٰ2) آرسله سلیمان. وقد تقدم فی 


)00۷(۷7 ”قف‎ (١) 


ھ٥‎ 

















٠۔‏ کتاب الحج )٦١(‏ باب )۷۳٣(‏ حدیث 


عَامَ حَجَّة لقاع حرج لی الحَخٌء فَمِن أَضْحَابه مَ تن مل بحَجٌ 


اعد 


وَمِنهُم مَنْ جَمَعَ الْحَخٌ وَالْمثرة وَینهُم مَنْ أَعَلَ بعمر ٴفََمًَا مَنْ 
_ََ× أوْٴ جَمَعَ الْحَمٌ وَالْعْمْرَةَ فَلُمْ بَخْلِلْ وَأءَ 0ھ" 
سو 


77 ٭ھھ" نهُ سَمع بَعْض آمْل العلم 


"8۳٦‏ ف89" ُھل بحَجْ مَعَهَاء فَللِكَ لَه 
ما لم بَعُلف بِالْبْيّتٍء وَبَيْنٌ الطَمًا وَالمرُوَة. .ےت 


ول (باب الافرادا روایة أبي الأسود عن عروۃ عن عائشة موصولة (عام حجة 
الوداع) سنة عشرةء وفیه التسمیة بذلك خلافاً لمن کرہ ذلك (خرج إلی الحج) 
بأنواعه الثلاثة (فمن أصحابه من أھل بحج) مفرد (ومنھم من جمع الحج 
ر[ك6) راز کات (ومٹھم من أھل بعمرة) فقط (فأما من أھل بالحج؛ أو جمع 
الحج والعمرةء فلم بحلل) إلی یوم النحر. وقد تقدم فی حدیث عائشة أن ذلك 
محمول علی من أھدی؛ ومن لم یکن معه ھدي أمرہ النبي گلا بالفسخ (وأما 
من کان أھل بعمرۃ فحل) بصیغة الإفراد في الھندیةء وبصیغة الجمع في 
المصریة*'ء بعد أداء أفعال العمرۃء وغرض الإمام بإیراد ھذہ الروایة إثبات 
شرعیة القران المذکورۃ في الترجمة. 


۶ ۔ (مالك؛ أنه سمع بعض أھل العلم یقولون: من أُھل بعمرة ٹم 
بدا له) أي آراد (أن یھل) أي یحرم (بحج معھا فذلك له) أي جائز لەء قال 
صاحب (المحلی): وبه قالت الثلائة الباقیة والجمھور؛ وقال ابن عبد البر: :إن 
با ثور شذ؛ فمنع من إدخال الحج علی العمرۃ قیاساً علی عکسہ؛ انتھی. (ما 
لم بطف بالبیت و) یسعی (بین الصفا والمروۃ) وإطلاق الطواف علی السعي 


() وفي نسخة !الاستذکار* )۱۲٥/۱١(‏ وافتح الباري! )٣٢٤/۳(‏ بصیفة الجمع أیضاً. 


اعد 

















۰ ُ۲ تَ کتاب الحج 2 باب )۷۳٣‏ حدیثٹ 


مھ ضَتَمَ ذْلِكَ ا وی الک کتھماع کت 


ک وا َ رسول الله ا کٌَّ التقّكت - أسخابوء و اھ و و و و ما و و ا 


مجاں أُو 1-7" الحذف؛ کما سیأتي في باب دخول 0ئ00 


قال الباجي''': یرید أن من أَهل بالعمرةء ثم أراد ان یردف الحج علی 
العمرةء فیکون قارنا لھما ففذلك لەء واختلفت الروایة عن مالك في الوقت 
الذي یجوز لە الإرداف؛ فقال في (الموطاً) فيی ھذا الحدیث: ما لم یطف 
بالبنت وت لصا وَالِمرَوَة وھذا یقتضي آن لە ذلك ما لم یکملھاء وقال 
ابن القاسم: ذلك لە ما لم یکمل الطواف؛ فإذا طاف ورکع الرکعتین لم یکن 
قارناأء وقال أٗشھب: لە ذلك ما لم یشرع في الطوافہ فإذا شرع فیه لم یکن لە 
ذلكء وقد حکی أبو محمد ھذہ الأقوال الثلاثة روایة عن مالكء انتھی. 

قلت: وقد تقدم في مبدا القران عن الدردیر ما هو المختار عندھم من 
ھذہ الأقوال الثلائةء وھو أنه یجوز لە الإرداف إلی تمام الطواف؛ ویکرہ بعد 
الطواف إلی تمام رکعتيهء ولا یصح بعد رکعتي الطواف؛ یعني لا یکون قارناء 
بل یکون مفرداً إن أتم العمرة قبل أشھر الحجء وإن فعل بعض رکتھا في وقته 
یکون متمتعاء صرح بذلك الدردیر والدسوقيء وتقدم أیضاً أنه یکون قارناً عند 
الحنفیةء لو آحرم بالحج قبل أکثر طواف العمرۃ لا بعدہ. 

(وقد صنع ذلك) أي: اردف الحج علی العمرة (عبد الله بن عمر) 
۔ رضي ال عنھما۔ (حین قال) کما سیأتي ذ في (الموطأ١‏ في اما جاء فیمن 
آحصر بعدوا (إن صددت) ببناء المجھول أي مُیْعْتٌ (عن البیت) اق قع 
الوصول إليه (صنعنا کما صنعنا) أنا وأصحابي (مع رسول اللہ پَيِةٌ) من التحلل 
بالحدیبیةء حیث منع المشرکون من دخول مکة. 


رق اث )ان - رضی ال عنه ۔ (إلٰی أُصحابه) بعدما أحرم بالعمرة 
نم بن عمر صي ا کوک 


۔)۲١٢/٢( (المتقی؛‎ (١) 
۷ھ‎ 














٠۔‏ کتاب الحج )٢(‏ باب )۷۳٤‏ حدیث 


06 لا رراعااہ این یآ وت ال 7ت َم الْمْلرَة 
أخرجه البخاریٗ في: ۲۷ ۔ کتاب المحصرہ ١‏ ۔ باب إِذا أحصر المعتمر. 


ومسلم في : ٥۔‏ کتاب الحج: ٦۔‏ باب جواز التحلل بالاحصار وجواز 
القرانء حدیث ۱۸۰. 


َال 2( کل اف گا انت ول غَام حم 
الوّداع بالعمرة. تم فَالَ لَھُم ول الله : ١‏ من کان معه مدی 


ڑھم کر نف و یں کی 
کت 001 00 0ۃ 
يھُلِل بالُج مع العمرة 


(فقال) مخبراً لھم بما أدی إليه نظرّہ: (ما أمرھما) أي الحج والعمرة (إلا واحد) 
۔ بالرفع ۔ أي في حکم الحصرہ فإذا جاز التحلل في العمرة مع أنھا غیر 
محددة بوقت؛ فأولی أن یجوز في الحج (أشھدکم أني قد أوجبت الحج) أیضاً 
(مع العمرة) ومعنی إشھادہ لھم علی ذلك لیعلموا ما صار إليه من ذلك. 

(قال مالك) مکذا فی جمیع النسخ الھندیةء ولیس في النسخ المصریة''' لفظ 
مالكء بل سیاقه قال: وقد أأھل... إلخء وجعلە العلامة الزرقاني قول ابن عمر 
رضي اللہ عنه ۔ إذ قال: قال ابن عمر محتجا علی جواز إدخال الحج علی 
العمرة؛ انتھی. لکن الظاھر أنه مقولة الإمام مالكء کما هو نص النسخ الھندیة؛ 
وبە جزم الباجي إذ قال: وقول مالك: قد أملٌ أصحاب رسول ال قُ یرید أن 


منھم من أُھل بالعمرة؛ انتھی . وبهە جزم صاحب (المحلی) إذ قال: قال مالك . 


مستدلاً ثانیاً علی إدخال الحج علی العمرةء انتھی. 

الوداع بالعمرة) کما تقدم فی حدیث عائشة: (منا من أھل بعمرة) (ثم قال لھم 
رسول اللہ لا : من کان معه هدي؛ فلیھلل بالحج مع العمرة) التيی آحرم بھاں 
ففیه جواز إدخال الحج علی العمرۃ اذ أمرھم النبي قل بذلك. 


.)۱٥۳ /۱۱( ولا یوجد لفظ مالك فی نسخة (الاستذکار؛‎ )١( 


۸َّكٔ 











٤(‏ ۷۳) حدیث 


أخرجه البخاريٗ عن عائشة في: ۲٢‏ ۔ کتاب الحج؛ ۳۱ ۔ باب کیف تھل 
الحائض والنفساء. 

ومسلم فی 9:70 ے :ات الحج؛ ۷ بات تثتثان وجحوب الاحرامِ 
حدیث .۱١۱‏ 


(ثم لا یحل حتی بحل منھما جمیعا) یوم النحر وھو حجة لمن قال: إن 
سائق الھدي لا یحل حتی یحلٗ منھما جمیعأا وأوضح من ذلك لفظ روایة 
عائشة عند مسلم مرفوعاً: امن آحرم بعمرة ولم یھد فلیتحلل؛ ومن أحرم بعمرة 
وأآهدی فلا یحل حتی ینحر هدیه)ء وتقدم قریباً أنه لا یجوز التحلل لسائق 
الھدي عند الحنفیة وأحمد خلافا للشافعي ومالك . 


قال صاحب االھدارۃا''' في المتمتع سائق الھدي: إذا دخل مکة طاف 
وسعی؛ علی ما بینا في متمتع لا یسوق الھدي؛ إلا أنە لا یتحلل حتی یحرم 
بالحج یوم الترویة لقوله قل: الو استقبلت من أمري ما استدبرت لما سقت 
الھديی ولجعلتھا عمرة وتحللت منھا) وھذا ینفغيی التحلل عند سوق الھدي؛ 
انتھی. قال الحافظ فی (الدرایةا: رواہ مسلم فی حدیث جابر الطویل؛: وفيی 
(الصحیحین) عن آنس: الولا أن معي الھدي لأحللت٢)ء‏ انتھی. 


وقال ابن قدامة في (المغني)''': أما من معهہ همدي؛ فلیس لە أن یتحللء 
لکن یقیم علی إحرامہ ویدخل الحج علی العمرةء ثم لا یحل حتی بحلٌ منھما 
ساب ال طات اعم وھو قول أبي حنیفةء وعن أحمد روایة أآخری: أنه 
یحل لە التقصیر من شعر رأسه خاصةہ ولا یمسّ من أظفارہ وشاربه شیئاء 
وروي ذلك عن ابن عمر. وھو قول عطاء؛ لما روي عن معاویة -۔ رضي اللہ 


)۲٦٢ /١( )١(‏ ط. الھند۔ 
)۲( (المغني) ٢١٢ /٥(‏ ۲)۔ 











٠۔‏ کتاب الحج )۱١(‏ باب )۷۳٤(‏ حدیث 


ہی لم دم ےی یی یو وع وم ےھ وج ےج مم ےھ مم مم ےم مم مم و ےم مھ ےمم و ے مم مم مم مم مم مم ےم و امم 


عنه _ قال: (فقصرت من راُس رسول الله يَاُ بمشقص عند المروةا؛ متفق عليه . 
وقال ماك والشافعی فی قول: له التحلإ ونحر هھدیەء ویستحب نحرہ عند 
المروۃ. 


ولنا حدیث ابن عمر قال: تمتع الناس مع رسول ا ٌّ فلما قدم مکة 
قال للناس: ‏ من کان معه مدي فإنه لا یحل من شيء حرم منەہ حتی یقضي 
حجه) الحدیث متفق عليهء وروت عائشة قالت: خرجنا مع رسول اللہ 8ل آآئي 
حجة الوداع؛ الحدیث. وفیه قولہ پی: امن کان معه مدي فلیھل بالحج مع 


العمرة 7 ثم لا یحل حتی یحل منھما جمیعاً)؛ وعن حفصة قالت: (یا رسول اللہ ٰ 


تَا شات :التانی۔خلوا من العمرة؛ ہے وت قال: انی لبدت 
رأسي وقلدت هدیي؛ فلا أحل حتی أنحر؛ أُخرجه الشیخان وغیرھما سای 


فی (الموطا) فی (ما جاء ذ فی النحرا في الحج . 


حتی ینحر الھدی. قال: والأحادیث بذلك متظافرةء وقال الموفق: والاأحادیث 
فو آی فی مڈا اق رمع انف را َال ئن قام متا نی شر 


الحج وساق الھديء قال: إن دخلھا في العشر لم ینحر الھدي حتی ینحرہ یوم 
النحرء وإن قدم قبل العشر ز نحر الھديء وهذا یدل علی أن المتمتع إذا قدم قبل 
العشر حَلٌ وإن کان معه هدي؛ وإن قدم في العشر لم یحلٌء وھذا قول عطاء؛ 
والروایة الأولی أولی؛ لما فیها من الحدیث الصحیح الصریح وھو أولی 
بالاتباعء انتھی . 

وفيی (الروض المریع' : ثم إن کان متمتعاً لا هدي معہ قصر من شعرہ 


وتحلل؛ لان یت صتصت وإن کان معه هدي لم یقصر وحل إِذا حج حج فیلدخل 


۔)٦٥۷/١(‎ )١( 


٥٤ 




















٠۔‏ کتاب الحج سہتے۔ 


(۳) باب قطم الد التلیة 


مز اوت مج وم اتا 

وترجم الشیخ ابن تیمیة في (المنتقی) (باب النھي عن التحلل بعد السعي 
إلا للمتمتع؛ إذا لم یسق مدیأا)ء وأآخرج فيه حدیث عائشة: (منا من أھل 
بعمرةۃ۰٠٠٥ء‏ الحدیث. وحدیث جابہر: آنه حج مع النبي قلٌٍ یوم ساق البدن 
معهء وفیه قالوا: کیف نجعلھا متعة وقد سمینا الحجء فقال: افعلوا ما أمرنکم 
لک لال بکی خرام سی ہل الہی مسب مق حتلیتا قال 
التوعاہ سن ومثله حدیث عائشة عند البخاري بلفظ : )من آحرم بعمرة فأھدی 


فلا یحل حتی ینحراء انتھی. 


(۳) قطع التلبیة 
المصنف ۔ رحمه اللہ ۔ سیذکر قطع المعتمر التلبیة عن قریب؛ والمسألة خلافیة 
عند أھل العلمء قال الحافظ''' تحت حدیث البخاري عن ابن عباس: (أن 
أسامة بن زید کان رِذف النبي لق من عرفة إلی المزدلفةء ثم اُردف الفضل بن 
عباس؛ قال: فکلاھما قالاً: لم یزل النبي قٍ یلبی حتی رمی جمرۃ العقبة): 
فی ھذا الحدیث أن التلبیة تستمر إلی رمي الجمرة یوم النحر وبعدھا یشرع 
الحاج في التحلل . 
وروی ابن المنذر بإسناد صحیح عن ابن عباس: أنه کان یقول: ا 

شعار الحج؛ فان کنت حاجاً قَلَيٌ حتی بدء حلك؛ وبدۂ حلك أن ترمی جمرة 
العقیةء وروی سعید بن منصور من طریق ابن عباس قال: حججت مع عمر 
۔ رضي الله عده ۔ إحدی عشرة حجة وکان یلبی حتی پرمی الجمرۃة:؛ 


رن انیل الأوطار؛ ط۔ .)٠٤٤٤(‏ 
(٢‏ افتح الباری) (۳/ ۰٥۷٥٢)۔.‏ 














وباستمرارھا قال الشافعي وأبو حنیفة والثوري وأحمد وإسحاق واتباعھم. 

وقالت طائفة: یقطع المحرم التلبیة إذا دخل الحرمء هو مذھب ابن عمرء 
لکن کان یعاود التلبیة إذا خرج من مکة إلی عرفةء وقالت طائفة: یقطعھا إذا 
راح إلی الموقف؛ رواہ ابن المنذر وسعید بن منصور بأسانید صحیحة عن 
عائشة وسعد بن أبي وقاص وعلي ۔ رضي اللہ عنھم -؛ وبە قال مالكء وقیدہ 
بزوال الشمس یوم عرفةء وھو قول الأوزاعي واللیثء وأشار الطحاوي إلی ان 
کل من روي عنه ترك التلبیة من یوم عرفة أنه ترکھا للاشتغال بغیرھا من الذکرء 
لا علی أنھا لا تشرعء وجمع بذلك بین ما اختلف من الآثار. 

واختلفوا أیضاء ھل یقطع التلبیة مع رمي أول حصاۃة أو عند تمام الرمي؟ 
فذھب إلی الأول الجمھورء وإلی الثانی أحمد وبعض أصحاب الشافعيء ویدل 
لھم ما روی ابن خزیمة عن الفضل بن عباس قال: (افضت مع النبي قل من 
عرفاتء فلم یزل یلبيی حتی رمی جمرۃ العقبة یکبر مع کل حصاة؛ ثم قطع 
التلبیة مع آخر حصاة6؛ قال ابن خزیمة: ھذا حدیث صحیح مفسر لما أبھم في 
الروایات الأآخری؛ وأن المراد بقوله: (حتی رمی جمرۃ العقبة) أي أتم رمیھاء 
اُتھی مرا 

قلت: وھکذا حکی عن الإمام أحمد غیر الحافظء لکن عامة فروعه 
مصرحة بقطعھا مع ارل شا رق الجبھورہ عتی دالمعی )۷" وڈالشرح 
الکبیر) لابني قدامة: یقطع التلبیة عند ابتداء الرميیء وممن قال بذلك ابن مسعود 
وابن عباس ومیمونة وعطاء وطاووس وسعید بن جبیر والنخعي والثوري 
والشافعي وأصحاب الرأي لروایة الفضل بن عباس: آن النبي قٍ لم یزل یلبي 
حتی رمی جمرة العقبةء وکان ردیفه یومئذ وھو أعلم بحاله من غیرہ وفعل 
النبيی پا یقدم علی ما خالفه. 


.)٥٥٤ /٣( االمغني مع الشرح الکبیر)‎ )١( 
رئئے‎ 














کتاب الجچ _ )۱٣(‏ باب 


ما ا و مھ وم مم مم مم مم ےم موم وم مم مو مم مم ہم دم مم و مم مم وع وم م ےمم دع داع یم یمم 


رس امت اس بآ اھت ایت مس ضر ان سر 
رمی جمرهة ة العقبة قطع عند أول حصاف رواہ حنبل فی (المناسك)؛ وھذا بیان 
یتعین الأخذ بەء وفي روایة من روی ١أن‏ النبي قلاُ کان یکبر مع کل حصاة) 
یل علی اتلم یکن بل آتتھی سض رآ مھا رعذا اص مھا غان آن 
یقطع المحرم التلبیة عند ول الرمي؛ وبذلك جزم في انیل المآرب) ولفظە: 
وتسن التلبیة من حین الإحرام إلی أُول الرعی ائ؟ رميی جمرة العقیة انتھی ۔ 
وقریب منه ما في (الروض المربع)ء فما تقدم عن الإمام أحمد یکون روایة عنه 
پر وس 


ورجُح الباجي!''' قول الجمھور إذ قال: وقد اختلف قول مالك فیما 
وروی عنه ابن القاسم : یقطع إذا زاح إلٰی المصلی؛ ؤزوی غنه أشھت؟ یقطع 
إذا راح إلی الموقفء وروی عنە ابن المواز'': یقطع إذا وقف بعرفةء وقال 
ابو حنیفة والشافعي: لا یقطع حتی یرمي آوَل جمرة من جمرات العقبة یوم 
النحرء والدلیل علی صحة ما ذھب إليه مالك مما تعلق بە اأُصحابناء أن التلیة 
إجابة الداعي بالحجء فإذا انتھی إلی الموضع الذي دعا إليه فقد أکمل التلبیة 


ووجه القول الاول ما روي عن النبي قك أنه لم یزل یلبيی حتی رمی 
جمرة العقبةء ومن جھة المعنی: أن التلبیة إجابة من دعا إلی الحجء فلو أراد 
بە الإجابة إلی أول العمل لانقطعت بالإحرام أو بأول الطواف أو بآخر العمل: 
زس لوگ التحلل برمي جمرۃ العقیةء ولو أراد بە الإجابة إلی ول مواضع الحج 
یلا 0ص“ 8 الإحرام أو مکةء فإن أراد بە آخر 


رت 0 079 
)٢(‏ کذا ٹیالاضل ولعل لابن المواز روایتان عنهء انتھی ازا۔ 


‌َ۳ 








00 000 0ا 0 0 0 7ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رس رس رس رس رس سر کر پٹ ہ ‏ ڈ ‏ ہر رڈ ہو کڈ ےر کے ہے ریغ 


مواضع الحج عملاً فھو منی؛ وأما عرفة فلیست أول ذلك ولا آخرہہ فلا تعلق 
لقطع التلبیة بھا. وأاکٹر ما رأیت قطع الناس بعرفةء وما تضمّنه الحدیث أظھر 
عندي وأقوی في النظرء انتھی. 

قلت: وھو نص الروایات الصحیحة المرفوعةء منھا ما تقدم من حدیث 
الفضل وغیرہء وسیأتي قریباً من حدیث ابن مسعود عند أحمد وابن أبي شیبة 
والطحاويى: خرجت مع رسول اللہ قَُ فما ترك التلبیة حتی رمی جمرۃة العقبة؛ 
إلا أن یخلطھا بالتکبیر وبسط الروایات في ذلك صاحب االبدایة والٹھایة؛'''. 


وقال الطحاوي : قد جاءت عن رسول اللہ قلُ آٹار متواترة بتلبیته بعد 
عرفة إلی أن رمی جمرة العقبة؛ ثم بسط الروایات في ذلك عن علي؛ 
وابن عباس؛ والفضل؛ وأسامةق وابن مسعود وغیرهھم فارجع إليه . 


وقال صاحب ا الھدایة): یقطع التلبیة مع ول حصاۃ لما روینا عن 
ابن مسعودء وروی جابر: أن النبي لق قطع التلبیة عند ول حصاۃ رمی بھا 
جمرة العقبةء قال الزیلعي: کأن المصنف ذھل فإنه لم یذکرہ عن ابن مسعود. 
وإنما ذکر عنه التکبیر مع کل حصاۃ إلا ان یکون بمفھومهء فإن قوله: (یکبر مع 
کل حصاة) یدل علی أنه قطع التلبیة من أول حصاةء وصرح بە البيھقي في 
(المعرفة)'”'' فقال بعد أن ذکرہ: فيه دلالة علی أنە قطع التلبیة باول حصاة ثم 
یکبر مع کل حصاة. 

وفي (السنن؛ء أي ابی داودء من حدیث ابن مسعود قال: رمقت 
النبي ق فلم یزل یلبي حتی رمی جمرة العقبة بأول حصاةء وھو مفھوم حدیث 


)١(‏ مکذا فی الأصل وھو سبق قلمء والظاھر (صاحب البدایة) أي اہدایة المجتھد). انظر: 
(۳۳۸/۱)۔ 


(۲) ممعرفة الآثار والسنن؟ (۷/ .)۱٥١٦٦‏ 

















٠۰‏ کتاب الحج )١٢۳(‏ باب )۷۳۵٥(‏ حدیث 


۵ ۔ حخذثني يَخْیّی عَنْ عَالِكٍِء عَنْ مُحَمِّ َ أس ۳ 
اللْتَفِي؛ نہ ک2 " ..ً" تھا غَاِیانِ ول مرف 
کت کے اووں _ ہٰذا الیم ٦‏ کھت ؛ قَال: بات نول 
الُْھل نا وا کر عَله ".. الک فا“ پنکر عَليه ۔ 

أخرجھ البخاريٗ في : ٥۔‏ کتاب الحج ٦۸۔‏ باب التلبیة والتکبیر إذا غدا من منی 
إلی عرفة . وفی : ٣١‏ - کتاب العیدینء ٣١‏ باب التکبیر أیام منی وإذا غدا إلی عرفة. 


ومسلم فی ١‏ ۔ کتاب الحج آ٦‌‏ تاب التلية والتکبیر فی الذھاب من 


مت 07 






جابر 9 حتی تی الجمرہ الع اوت کد س ضات کر 
مع کل حصا اہ 

وأیضاً قوله: لم یزل لن ختی رسی الجمرۃ باول حصضاة کالٹص علّی 
انتھائه بەء وأوَّلَ المالکیة روایاتِ التلبیة حتی الرميی علی محرم خاص؛ وھو 
من أحرم بعرفة کما سیأتيی في کلام الباجي. 

۵٥‏ ۔ (مالك؛ عن محمد بن أبي ہکر) بن عوف بن رباح (الثقفي) 
الحجازي؛ قال الزرقانی: لیس لە إلا هذا الحدیث الواحد ثقة (أنه سأل أنس بن 
بلک ماما افاوسمالتا امام عفشصتق س ا عتھظجت 
کنتم تصنعون) أي من الذکر وغیرہ في الطریق (فغي مثل ہذا الیوم مع رسول الل يَِ؟) 
ولمسلم من طریق موسی بن عقبة عن محمد بن أبي بکر قلت لانس غداة عرفة: ما 
تقول في التلبیة فی ھذا الیوم؟ کذا في (الفتح)''' (فقال) أنس : (کان پھل المھل مناء 
فلا ینکر عليه) وفي مسلم وأ, بی داود عن ابن عمر - رضي الله عنه -: غدونا مع 
رسول الل ق من منی إلی عرفات؛ منا المُليٌي ومنا المُكبْر. 

(ویکبر المکبر: فلا ینکر عليه) قال العینی'': قوله: لا ینکر علی صیغة 
)١(‏ انظر : ۷نصب الرایةا (۷۸/۳). 

.)٥٥٥ /۳( افتح الباريی)‎ (٢) 
.)۱۸۹/٥( معمدہ القاريی)‎ )۳( 


ٛ٤٤٥٤ 








٠۔‏ کتاب الحج )۱٣(‏ باب )۷۴۳۵٥(‏ حدیث 


کک ٹہ کہ ۰ ٹک کک ٹہ ٹہ ہہ کک ٹ ‏ کک ہک وت وت تس سس ا 7۸2۸77۸20 2 ۸ ظ۱ 2غ7 772ا ا 


المعلوم في الموضعینء والضمیر المرفوع فی إلی النبي يہ انتھی. وضبطه 
الحافظ فی (الفتح) علی البناء للمجھول؛ قال: وفي روایة موسی بن عقبة: لا 
یعیب أُحدنا علی صاحبه؛ قال الطیبيی: ھذا رخصةء ولا حرج في التکبیرء بل 
یجوز کسائر الاأذکارء ولیس التکبیر في عرفة من سنة الحاج؛ بل السنة لھم 
التلبیة إلی رمي جمرۃ العقبةء انتھی. 


وقال الشیخ ولي الدین''': ظاھر کلام الخطابي أن العلماء أجمعوا علی 
ترك العمل بھذا الحدیثء وآن السنة فيی الغدو من منی إلی عرفات التلبیة فقط 
وحکی المنذري أن بعض العلماء أأخذ بظاهرہ لکنە لا یدل علی فضل التکبیر 
علی التلبیةء بل علی جوازہ فقطء لن غایة ما فیه تقریرہ قل علی التکبیر؛ 
وذلك لا یدل علی استحبابهء فقد قام الدلیل الصریح علی أن التلبیة حینئذ 


وقال العیني: التکبیر المذکور نوع من الذکر أدخله الملبي في خلال 
التلبیة من غیر ترك للتلبیة؛ لان المروي عن الشارع أنە لم یقطع التلبیة حتی 
رمی جمرۃ العقبةء وقال الخطابي: السنة المشھورة فیه ان لا یقطع التلبیة حتی 
یرمي ول حصاة من جمرۃ العقبة یوم النحر وعلیھا العمل وأما قول نس ھذا 
فقد یحتمل أن یکون تکبیر المکبر منھم شیتاً من الذکر یدخلونہ فی خلال التلبیة 
الثابتة فی السنة من غیر ترك التلبیةء انتھی . 


قلت: وھذا هو الأوجەء وقول العلامة الزرقاني: فيه بعد لیس بوجیه 


تا قال العافظ!؟' تخت تَجتَة الکتاری لات التلَية والتکیر غدا لسر عیی 
پرمیا؟ المعتمد أنه أشار إلی ما ورد فيی بعض طرق الحدیث کما جرت بە 


۔)۲٥۷‎ /۲( انظر: (شرح الزرقاني)‎ )١( 
.)٢٥٥ /۳( افتح الباريی)‎ (٢( 


ً٤ 

















٠‏ کتاب الحج )۱۳١(‏ باب (۷۳۰۷) حدیث 


٦ؤ‏ -۔ وحڈثني عَنْ مَاللٍ عَنْ جَکْفْرٍ بن محمد عَنْ 
َ أتّ عَلِي بُن بی ظالِبِ کَانْ بُلبي سن الع تی إذا رات 
0 و 00 -ت وت لی 0ر لے رر 


یلم با ََلَيْنَا . 


عادتەء فعند أحمد وابن أبي شیبة والطحاوي من طریق مجاھد عن أبي معمر 
عن عبد اللہ قال: خرجت مع رسول اللہ پَللاٍ فما ترك التلبیة حتی رمی جمرة 
العقبة إلا ان یخلطھا بالتکبیرء انتھی. فھذا نص فیما اختارہ العیني والخطابي. 

٤/۲‏ ۔ (مالك عن جعفر) الصادق (بن محمد عن أَبيه) الباقر 
محمد بن علي بن الحسین (أن علي بن أبي طالب) وفيه انقطاع؛ لأن محمداً 
الباقر لم یدرك علیا - رضي الله عنە ۔ (کان یلبي في الحج) إلی یوم عرفة (حتی 
إذا زاغت الشمس) أي زالت (من یوم عرفة قطع التلبیة) وبە قال الآأوزاعي 
واللیث وھو المروي عن سعد بن أبي وقاص وابن المسیب وعروۃ والقاسم 
کذا في (المحلی)ء وتقدم في بیان المذاہب ما قال الحافظ''': وقالت طائفة: 
یقطعھا إذا راح إلی الموقف٠‏ رواہ ابن المئذر وسعید بن منصور بأسائنید 
صحیحة عن عائشة وسعد وعلي - رضي ال عنھم ۔ فإن لم یکن لعلي روایتان 
في المسألة یقید آثر الباب بالرواح إلی الموقف بعد الزوال. 

(قال یحیی: قال مالك: وذلك) أي فعل علي ۔ رضي الله عنه ۔ (الأمر 
تی لھا اتھر الد ئل اتا اد ارت رقلم نی 
المذاھب أنھا إحدی روایات الإمام مالك رواھا ابن المواز عنه. 


قال الباجي''': قال أبو القاسم بأثر قول مالك في التلبیةء إلا أن یکون 


7 اافتح الباری) ە پ78 
)٢(‏ (المتق ) /٢(‏ ٦٦۲)۔‏ 











٠۔‏ کتاب الحج )٣٣(‏ باب (۷۳۷ ۔ ۷۳۸) حدیث 


۷ 0 حص ۳0" بد کت 
ا دا جحعت کت الَْقف۔ 


7 رت 


۸ئ - وحذخني عَنْ مَالِكِ عَنْ نافع ؛ اف 0 
ان بَقْطعْ التَليَةَ في الْحَحْ إِذَا انَْھَی إلَی الْحَرَّم٠‏ حَتّی بَشٌوفَ کھ 


آحرم بالحج من عرفةء فیلبي حتی یرمي جمرۃ العقبةء فحمل الحدیث علی مَنْ 
هذا حکمەہ ولعل تأول قول الراوي: إن النبي قَُِ لم یزل یلبيی حتی رمی 
جمرة العقبة أنە مر بذلكء انتھی. وأنت خبیر بأن التوجیه فیه بُعْدٌ لا یخفی. 
۷ ۔ (مالك؛ عن عبد الرحمن بن القاسم عن آبیە) القاسم بن 
محمد بن أأبي بکر (عن عائشة) عمة القاسم (زوج النبي پل اُٹھا کانت تترك 
التلبیة إذا راحت) أي من المصلی (إلی الموقف) ھکذا في جمیع النسخ الھندیة 
والمصریة إلا الزرقاني''' ففیھا: إذا رجعت إلی الموقف؛ والمعنی واحد؛ 


وغرض المصنف بذکر ھذہ الآثار المختلفة الإشارة إلی الاعتذار عن 


العمل بروایة الفضل؛ ومکانڈُ علیٌ وعائشة - رضي اللہ عنھما ۔ عن النبي پل لا 
تخفی؛ وللمخالف أن الفضل کان إذ ذاك ردیف النبي گلا بخلافھما ۔. 
وقال الطحاوي: إن القاسم لم یخبر فی حدیله عن عائشة أُنھا قالت: إن 


التلبیة تنقطع قبل الوقوف بعرفةء وإنما أخبر عن فعلھاء فقد یجوز أن تفعل _۔ 


ذلك لا علی أن وقت التلبیة قد انقطعء ولکن لنھا تاأخذ فیما سواھا من الذکر 
من التکبیر والتھلیل؛ ولا یکون ذلك دلیلاً علی انقطاع التلبیة وخروج وقتھا 
القی: ۱ 

۸ ۔ ‏ (مالك عن نافع أن عبد الله بن عمر) - رضي اللہ عنھما ۔ (کان 
یقطع التلبیة في الحج إِذا انتھی إلی الحرم) ویستدیم الترك (حتی بطوف بالبیت 


. ا٘یضاً رجعت‎ )۱٥١ /۱۱( وفي نسخة (الاستذکار)‎ (١) 


۸ٴًَ 

















٠۔‏ کتاب الحج )۱٣(‏ باب (۷۳۹) حدیث 


5 3 و رھ یپ ے 2 غ2 ا 
رم 7 2 ۴ کی کا ہی کی ا وک : و اھ و فاذا 
: ۰ 70 1 ن ہی ود ۵ گت 5 تی ف۸ہ) 4 0 
6 ہر ا ہر6 س ہی ا ما رک لسوت ا ڈرز لئار ٦‏ . ۵ أ 
ا ا خی وی ای ان ۴ ایخ پک مسا ۔ لد تا ۔ رگا گا پت ع۶ 
مس نر ےت 8 2 چ کہ 7 ہے( ۔ کر 1 


فتا اس و قاف مرف ااقلت کی ااعور 58+ ادا ذخل اااخحرم 


أخرجه البخاریٗ فيی: ۲٢‏ ۔ کتاب الحج؛ ۳۸ ۔ باب الاغتسال عند دخول 
مکة. 

ومسلم فی ٥١‏ - کتاب الحج ۸۔ باب استحباب امت بذي طوی؛ 
حدیث ۲۲۷ 

۹ء -۔ وحذُثتی عَن مَالِك: عن ابْن ؿھاتب؛ أَنەُ کان 


یع 
ےر کس 


٠ 1‏ +2 کچ "2 7 ه2 ے کا ےج 
ان لْ : کان یل اللہ بن سو ل پان : اق او کے ا بے 6 وو وا یر وا کو میا ماف یھ چو 


) یسعی (ہین الصفا والمروةء ثم) بعدما أتم الطواف والسعي (ہلبيی حتی بغدو 
من منی إلی عرفةء فإذا غدا) أي شرع في الذھاب من منی (ترك التلبیة) أي في 
الطریق . 

هذا هو مفھوم الأثر عند عامة شُرّاح (الموطاأ) من الزرقاني والباجي 
والمصفًٌیء وعلی مذا فالأئر مخالف لما تقدم في بیان المذاھب من کلام 
الحافظ+' إذ قال: قالت طائفة: یقطع المحرم التلبیة إذا دخل الحرم وھو 

ویمکن تأویل أثر الباب إلی کلام الحافظ لو صح أنه هو مذھب ابن عمر 
ان یقال : إن معنی قوله: (ثم یلبي حتی یغدوا ا حین یغدو من منی لی 
عرفةء فإذا أتم الذھاب تركء فتأمل (وکان) ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ (بترك 
التلبیڈة فی العمرة إذا دخل الحرم) وسیأتي قطع التلبیة في العمرة قریبا). 

۹ ۔ (مالكء عن ابن شھاب أنه کان یقول : کان عبد اللہ بن عمر) 
رش اھ سای (لا بای تالق الات نی الال ص۲۲۴ کت ارد 


.)٥٥٥ /۳( افتح الباری)‎ (١) 
.)۲٤٢ /۲( ا تلخیص الحیرا‎ )۲( 
۰ھ‎ 











٠۔‏ کتاب الحج )٣(‏ باب 


وَھُوَ یَظوفُ بالْبیتٍ. 


(۷۳۹) حدیث 


البیھقی عن مالك عن الزھري؛ وروي عن ابن عمر ۔ رضي الله عنھما ۔ خلاف 
ڈلاقن ایض اض ات ای جس طریی اہ سب ات کا اعت ھا 
طاف بالبیت لَبٌی (وھو یطوف بالبیت). 


قال الزرقانی''': لعدم مشروعیتھا في الطوافء ولذا کرهھا ابنە سالم 
ومالك؛ وقال ابن عیینة : ما رأیت أحدا یقتدی بە یلبي حول البیت إلا عطاء بن 
السائب؛ وأجازہ الشافعي سراً وأحمد وکان ربیعة یلبي إذا طاف؛ وقال 
إسماعیل القاضي: لا یزال الرجل ملبیاً حتی یبلغ الغایة الٹيی یکون إلیھا 
استجابتەء وھي الوقوف بعرفةء قاله أبو عمرء انتھی. 


("٢) ۱ ۱‏ ۱ : 
وی (الشرح 0ئ للدردیر : وھل یستمر المحرم بحج یلبي لدخول 
ویروح ال 07 ١‏ أُو للطواف أي ابتدائه؛ والشروع فيه یلو اگ قال 
الدسوقی : الأول مذھب (الرماذة) وشْهَرّہ اہن بشیرں: والشثانی مذھهعب 
0 یہ انتھی . ٹم قال الدردیر: وعاودھا بعد سعي؛ وإِن 297 
الحرامء لرواح مُصَلی عرفة بعد الزوالء فإن وصل قبل الزوال لبٔی إليەء قال 
الدسوقي: فإن زالت قبل الوصول لَبّیٰ لوصوله فیعتبر الأقصی منھماء انتھی. 
وفی (المدونة): ان مالکاً -۔ رضي اللہ عنه - یکرہ ذلك من غیر ضیق عليهء یعني 

لو 1ی ۵غ تھی یس 


.٦۲٥۷ /۲( ا شرح الزرقاني)‎ )١( 

(۲) (۳۹/۲)۔. 

(۳) أي مسجد عرفة. انظر: (الشرح الصغیر؛ (۲/ ۳۲). 

)٤(‏ في العبارة إجمال والتفصیل في (المدونة) (۱/ ۲۹۷)ء فانظر إليه. 
)٥(‏ (۱۹۷۰/۱).۔ 


‌ًِْ٠٥ 

















۰ى ںو :9ٹ ٹہ ک٢‏ رر ہک ہہ ہہ ہہ ہہ سو رڈ ہے 


وقال الباجی'': ما الحاج فقد اختلف قول مالك فيهء فروی ابن المواز 
عنه: أنە إن کان من أھل المیقاتء فإنه یقطع التلبیة فی آول الحرمء وروي عن 
مالك: یقطعھا إذا دخل مک وروی اُشھب: ل یقطعھا وإِن دخل الحرمِ 
ولکن یقطعھا في الطواف . 


ثم ذکر وجوہ ھذہ الروایاتء ثم قال: وقد اختلفت الروایة عن مالك في 
وقت معاودة التلبیةء فروی ابن المواز: یعاودھا بعد السعي؛ وروی أشھب عن 
مالك: یعاودھا بعد الطواف؛ وجە روایة أشھب : أُن الطواف عبادة متعلقة 
بالبیتء فلذلك استحب فیھا ترك التلبیةء وأما السعي فلا تعلق لە بالبیت؛ 
ووجه روایة ابن المواز: أن السعي رکن من آرکان أفعال الحجء فشرع فيه ترك 
التلبیةء کالطواف والوقوف بعرفةء انتھی. 


وقال ابن قدامة'': لا بس بالتلبیة في طواف القدوم؛ وبه یقول 
ابن عباس وعطاء بن السائب وربیعة وابن أبي لیلی وداود والشافعيی. وروي 
عن سالم بن عبد الل أنه قال: لا یلبيی حول البیتء وذکر أبو الخطاب: لا 
یلبيیء وھو قول للشافعي: لأئه مشتغل بذکر یخصہه؛ فکان أولیء ولنا: أنه 
آزمن التلبیة فلم یکرہ لە؛ کما لو لم یکن حول البیت؛ ویمکن الجمع بین 
التلبیة والذکر المشروع في الطواف؛ انتھی. 


وفيی (شرح المنھاج): ولا تستحب في طوافٰي القدوم والسعي بعدہ لان 
لکل منھما أذکارا مخصوصة فيه کطوافي الاإفاضة والوداعء وفي القلدیم: 
تستحب فیه بلا جھرّء لاطلاق الادلةء وألحق بە السعي بعدہ لا في الآخرین 
زا انتھی. ۱ 


.)۲٦٦ /۲( (المتقی)‎ )١( 
۔)۱١۷‎ / (المعني) (ہ‎ (۲) 


"٥ًز‎ 








٠۔‏ کتاب الحج )۱٣(‏ باب )۷٤٢(‏ حدیث 


۰ ۔ وحذشئني عَن عَالِكٍء عَن عَلْقَمَةً بن أبي عَلْقَمَةء عَنْ 


4 7 ا ءکَة ٦‏ 1 آ گی ور و و وی موق 
۰ گے 209332 ہی حم : کا و 
معن سار ام لمَؤمِنینَ ؛ تھا نت تنزل مِنْ عَرَفة بنمرَقِ و کو و جو 


وفی اشرح اللباب): لا یلبی حال طوافه سنا لآن اشتغاله حینئذ 
بالأدعیة المأثورةۃ آفضلء وہذا إذا رید بە طواف القدوم أو طواف الفرض علی 
فرض تقدیمه علی الرميء وإلا فلا تلبیة في طواف العمرۃ ولا في طواف 
الفرض بعد الرمي؛ ولا فيی سعي العمرة؛ فإن التلبیة تقطع بأول شروعه في 
طوافھاء وأما ما ا٘طلق بعضھم من أنە لا یلبيی حالة السعي؛ فمتعین حمله علی 
سعي العمرة آو سعي الحج إِذا آأئحرہء وأما ما صرح في الأصل من أنه یلبي 

١۸ ۸۰‏ (مالك؛ عن علقمة بن أبي علقمة) بلال المدني (عن أمهہ) 
مرجانة مولاةۃ عائشة تکنی أآم علقمة (عن عائشة) - رضي اللہ عنھا ۔ (أم المؤمنین 
اُنھا کانت تنزل من عرفة) ولفظ محمد فی (موطئه): تنزل بعرفة (ہنمرة) بفتح 
النون وکسر المیم علی ما ضبطه عامة شراح الحدیث؛ قال ابن حجر في (شرح 
: : ہر۲رلے ا ۱ : -- ٤‏ 
قیل: من عرفاتء وقیل: بقربھا خارج عنھاء قالھما الزرقانی'''. 
المواھب)ء والطیبي فی اشرح الیکا" إذ قال: ولیست من عرفةء وکذا 
قال النووي في شرح شال 6ات 


وقال الحافظ في (الفتح!'': موضع بقرب عرفات خارج الحرم بین 
طرف الحرم وطرف عرفات؛ واإليه یشیر تبویب شیخنا في (المصفی) إِذ قال: 


۔)۲٥١۷‎ /۲( )١( 
.۔)۲٥١٢۹ (ہ/‎ )۲( 
.)٦١٥ /۳( لافتح الباری)‎ )(۳( 


٥ 




















٠۔‏ کتاب الحج (۱۳)( باب (٭۷) حدیث 


پا وع و مو لپ ے ی۶ ےمم ےم یو بے ےھ سے ام ےه ما بے ھ٭ اوس پ۶ مم مم مھ اب وب عو مو ےو مم ےم عم ےپ ”امھ امھ بدیمھے مھ 


١باب‏ یستحب تقصیر الخطبة بنمرةء وتعجیل الرواح إلی عرفة) فھذا ظاھرہ ان 
عرفة غیر نمرةء وفی (الحاشیةا عن (المحلی): بفتح النون وکسر المیم+ء 
ویجوز إسکانھاء موضع بجنب عرفات؛ ولیس منھاء وھو منتھی الحرمء وکأنہ 


وك جزم النووي فی (مناسکه)ء إذ قال: لیس من عرفات وادي عرنة؛ 
عرفات علی طرفھا الغربيی؛ انتھی . 


وظاھر فروع الحنفیة الأول: بل هو نص الزیلعي علی (الکنزاء إٰذ قال: 
ینزل مع الناس حیث شاء؛ وقرب الجبل أفضل؛ وعند الشافعي بطن نمرة 
آفضل لنزولہ قَلٍ فی قلنا: نمرة من عرفةء وقد قال عليه السلام: (عرفات 
کلھا موقفء وارتفعوا عن بطن عرنة)ء ونزولە قٍ لم یکن عن قصدہ انتھی. 


وکذا حکاہ ابن عابدین''' عن ٦‏ المعراج) إذ قال: ینزل بعرفات في أي 
موضع شاءء وقرب جبل الرحمة أفضل؛ وقال الائمة الثلاثة: في نمرة أفضل 
لنزوله عليه السلام فيهء قلنا: نمرة من عرفةء ونزوله عليه الصلاة والسلام فی 
لم یکن عن قصدہ انتھی. 


قلت: ویؤیدہ حدیث أبي داود عن ابن عمر بلفظ : (حتی آتی عرفة فنزل 
بنمرةء وھي منزل الإمام الذي پنزل بە بعرفة)ء الحدیث نص في کونھا بعرفة: 
ویؤیدہ أیضاً أثر الباب وکلام الباجي الاتي قریباً. وبە جزم الدردیرء إذ قال: 
وندب نزوله بنمرۃ موضع بعرفةء واإليه میل آکثر أھل اللغةء قال المجد: اسم 
موضع بعرفاتء أو جبل هناكء وفي (المجمع): هو جبل عليه أأنصاب الحرم 
بعرفات؛ وفی (معجم البلدان): ناحیة بعرفة. 


.)٤٥٥٢( ہرد المحتار مع الدر المختار؛‎ )١( 


٥ 











٠۔‏ کتاب الحج )٣(‏ باب )۷٤۰(‏ حدیث 


-: 


تق وت اق ارات 


(ثم تحولت) عائشة ۔ رضي الله عنھا ۔ من نمرة (إلی الأرك) بالفتح آخرہ 
کاف؛ قال الزرقاني: موضع بعرفة من ناحیة الشامء وقال یاقوت الحموي: 
وادي الأراك قرب مکة یتصل بغیقةء وقال الأصمعي: جبل لھذیل؛ وقیل: هو 
موضع من نمرة فيی موضع من عرفةء وقیل: هو من مواقف عرفة بعضه من 
جھة الشامء وبعضه من جھة الیمن؛ وھو في اللأاصل شجر معروف؛ وھو أیضاً 
ٹنچر مجع یبتظل یہ انھی: 


وقال الباجي'': قولھا: کانت تنزل من عرفة. . إلخ یقتضي أن نمرة 
من عرفة؛ والأراك موضع غیرہء وذکر جماعة من أصحابنا أُن نمرة والاراك 
شيء واحد؛ وإنما نمرة موضع الأراك بعرفةء فإن لم یکن ما قالوہ مخالفا 
للحدیث؛ فإن معنی الحدیث : اُنھا کانت تنزل في موضع من نمرۃء ثم تحولت 
من موضعھا ذلك إلی منبت الأراك بنمرةء وھذا علی معنی أنە أرفق في النزول 
والتصرف؛ وکل ذلك واسع أن ینزل الإنسان من عرفة حیث شاء وجری 
العمل بنزول الإمام ہنمرةء انتھی. 


والظاھر في معنی الأئر أنھا کانت تنزل أولاً بنمرة إلی زوال الشمس 
اتباعاً لفعله قللء ٹم تخرج من نمرة إلی الأراكء وإليه میل أکثر الشراحء 
وظاھر تبویب شیخنا الدھلوي في (المصفی)؟ إذ قال: ١باب‏ نزول نمرة وجواز 
ور تر ا1ء -یتل عیٰ آت الع تھا عانت فرن الا بھر تم ٹرکٹ ارول 
في ھذا الموضع للزحمة وغیرھا. واختارت النزول في الأراكء وبە جزم 
صاحب ا المحلی)ء إذ قال: ثم تحولت لأآجل المزاحمة إلی الأراك موضع 
قریب من نمرةء انتھی. وعرفات کلھا موضع الوقوف إلا بطن عرنة کما سیأتي 
ان مس 


)١(‏ ا المتقی) (۲/ ۲۱۷)۔ 


ہ٥٤‎ 














٠۔‏ کتاب الحج (۱۳) باب )۷٤٢(‏ حدیث 


0ا]ف2 01ات ماق تی کا قانت فی راہ رین کات 
مَعَهَاء فَإذَا رَیيّثء قفَتَوَكُهَث إِلَی الْعَؤقفء ترگتِ الاھلال. 

فَالَتُ: وَكائْٹْ عَابِنَاً نَمْتَیز بَغْذ الخ , ِن مَکَة فِي ذي 
الج ذ. ان فا حرج بل لال لئ تی اي 
الْجَْحْفَةً فَتْقِيمَ بِھا عَثّی تَرّی الّھلالء فَإذَا رَآتِ الھلالء أعَلَتْ 


تس ۰- 


تح سی 


(قالت) أم علقمة: (وکانٹ عائشة) ۔ رضي اللہ عنھا ۔ (نهھلٌ) أي تلبي (ما 
کانت) بمعنی ما دام (في منزلھا) أي : الموضع الذي نزلت فيه (و) یھل کكذلك 
(من کان معھا) اتباعاً لأم المؤمنین (فإذا رکبت فتوجھت إلی الموقف) بعرفة 
(ترکت الڑھلال) أي التلبیة . 


قال الباجي: ترید آنھا کانت تلبي إلی أنْ ترکب متوجھة إلی الموقف؛ 
ویحتمل آن ترید إلی الصلاةۃء ووصفتہ بأنه رواح إلی الموقفء لان المقصود 
(ثالت: وکانت عائثشة) ۔ رضي اللہ عنھا - (تعتمر بعد الحج من مکة فی ذيی 
الحجة) کما فعلته في حجة الوداع مع النبي آِلٌٍ (ثم ترکت ذلك) أي 
الححفٰة) المیقات المعروف لآھل الشام (فتقیم بھا حتی تری الھلال) أي هلال 
ا 


(فإذا رأت الھلال اأھلت) أي آحرمت (بعمرة) فتأتی مکة وتفعل أفعال 
العمرة ثم تعود إلٰی المدینة . ولعل ذلك لتحصیل الفصل بین الحج والعمرة 
امتثالاً لأمر أمیر المؤمنین عمر - رضي اللہ عنہ - کما عنه سیأتي قریباً فيی باب 
العمرة أنه قال: (افصلوا بین حجکم وعمرتکم فإن ذلك أتم لحج أحدکم وأتم 
لعمرته ان یعتمر في غیر أشھر الحج)ء انتھی. 


تب 








٠۔‏ کتاب الحج )٢١(‏ باب (۱٤۷م)‏ حدیث 


۰ ۔ وحذَثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ يَحْییٰ بْن سَعیدِ؛ 
َمَر بن عَبّْد الَعَزیزِ غدا بَوْمَ عَرَفَةَ مِنْ می فَسَیع التَْکبیر عَالِباء 


- 


رَلََذکر' العافظاف اپ حم" رامی ۷ قنت آئوں الیتاری ات 
العمرة لیلة الحصبة وغیرھا)ء واختلف لتق ال آیام الحجء فروی 
عبد الرزاق بإسنادہ عن مجاھد قال: سُٹل عمر وعلي وعائشة عن العمرة لیلة 
الحصبةء فقال عمر ۔ رضي اللہ عنه -: هي خیر من لا شيء؛ وقال علي نحوہ 
وقالت عائشة: العمرة علی قدر النفقةء انتھی . 


وأشارت بذلك إلی أن الخروج لقصد العمرة من البلد إلی مکة أفضل من 
الخروج من مکة إلی آدنی الحل؛ انتھی. 


قلت: وبوب البخاري''' في (اصحیحەہ) (باب أجر العمرة علی قدر 
النفقة)ء وذکر فیه حدیث اعتمار عائشة من التنعیمء وقولہ قَيُ: الکٹھا علی قدر 
نفقتك أو نصبك). قال الحافظ”*: وآخرجہ الدارقطني والحاکم بلفظ: إن لك 
من الآجر علی قدر نصبك ونفقتك بواو العطف؛ء انتھی . فالظاھر لھذا الحدیث 
المرفوع والموقوف أن إھلالھا من الجحفة لزیادة الآجر بزیادة النفقة والنصب . 


۸/۰ ۔ (مالك: عن بحیی بن سعید) الأنصاري (أن عمر بن عبد 
العزیز) الإمام العادل (غدا یوم عرفة من منی) إلی عرفات (فسمع التکبیر عالیا) 
أي: سمع الناس یجھرون بالتکبیر (فبعث الحرس) بفتحتین جمع حارس علی ما 
)١(‏ ففتح الباری؛ (۳/ .)٦٦٥٦‏ 

(۲) اعمدہ القاريی) (۷/٤١٦)۔‏ 

(۳) ا صحح البخاري )٥۰٠٦/۲/۱(‏ من کتاب العمرة. 
)٤٤‏ (اصحیح البخاري) .)۲۰٠/٢/١٦(‏ 

.)۲۲۱۹/۲( (المتقی)‎ )٥( 


"٥ك‎ 























٠۔‏ کتاب الحج )١١(‏ باب )۷٤(‏ حدیث 


دْ ٍ . 2 11۰ . 3 ۱ 
١‏ ٤۹ء‏ خی پختی عَن . ات صَ مل ات 
اسم اپ کت و اس لْحَطاب ات ا0 .2 أَمْل 27 ٭ ما 
ا ے‫ 
ات اس او گا سس سس ریس تس یئاہ ا سجرساججت مس" 


ضبط الزرقان ا ٤‏ وبضم الحاء المھملة وتشدید 2 ما ضبطه صاحب 
(المحلی)ء والأوجه الأول؛ وھم خدم السلطان المرتبون لحفظه (یصیحون) أي 
ینادون ‏ في الناس : أٌیھا الناس إتھا) أي وظیفة الیوم (التلبیة) وما تقدم من 
حقیے اَقَىسیے پک الیکا تاد بک علیہ ضر لت علی الجران 

وقال الباجي''': فأنکر عمر بن عبد العزیز ترك التلبیة وقطعھا جملة في 
وقت هي فیه مشروعةء فخاف إطراحھا ودروسھا حتی ینقطع حکمھاء انتھی: 
یعني أنکر إفراد التکبیر آما خلطہ بالتلبیة فلا بس بە کما تقدم. 


)١١(‏ إھلال أھل مکة ومن بھا من غیرهم 

یعني اأحکام المکیین والنازلین بمکة في الإاحرام وغیرہ متی یحرمون؛ 
وکیف یفعلون في الطواف وغیرہ. 

۱ ۔:۔ (مالك؛ عن عبد الرحمن بن القاسم عن أآبیه) القاسم بن 
محمد بن أبي بکر الصدیق - رضي اللہ عنه ۔ (آن عمر بن الخطاب) - رضي الل 
عنه - وسیأتي في کلام الحافظ أنه منقطع في (الموطأً١‏ ووصلە ابن المنذر 
اقاات نا آقل تا حظات نال رد اکا سزھ 6ا3 نکیا از اناو فاضان 
الىاس) الاآفاقیین (یأنون) أي یدخلون مکة (شعٹا) بالضم فسکون جمع أشعث 


.)۲٥۷ /۲( ا شرح الزرقانی؛‎ )١( 
٦٦٦ /۳( لح الباري؛‎ )٢( 


ات 





۔ کتاب الحج )١١(‏ باب (۷۱) حدیث 
ونم مُذِْنونَ؟ أَعِلواء إِذّا رَآَبْتُمْ الھلال. 


وھو مغبّرٌ الراأسء متفرق الشعرء متشتت الحالء یعني یدخلون مکة کذلك لبعد 
عھدھم بالدھن وغیرہ لآجل إحرامھم (وأنتم مذھنون) بتشدید الدال من الإدھان 
أف؟ 0" ہو فی سی 'واذا کان بعید الدار اُشعث کا او 


یتم الھلال) أی هلال ذي الحجة لد رک 07 والاڈھان: کات 
ہس یہہ وھو الذي اختارہ مالك - رحمه الله ۔ لمن أحرم 


بالحج؛ قالە الباجی”'. 


وفي (المحلی): به قال مالكء وأبو حنیفةء وأبو ثورء وجماعة: إن 
الأفضل للمکي أن یحرم من أول ذي الحجة ونقله غیاض عن گکٹیر:مَن 
الصحابةء وقال الشافعي وبعض المالکیة وکثیر: إن الأفضل للمکي أن یحرم یوم 
الترویةء انتھی ۔ تر رھ می لیت ارد ہو سی آ2 قال لاو می 
(رأیيتك تصنع ارتا لم از ادا من اأصحابك یصنعھا ٠٠۰٢.‏ الحدیث؛ أن الأفضل 
عند أحمد والشافعي الإحرام یوم الترویة 5 01" التقدم أآفضل: 
وفي (موطاً محمد) بعدما ذکر أثر الباب : قال محمد: تعجیل الڑھلال أفضل من 
تأآخیرہ إذا ملکت نفسك؛ وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائناء انتھی. 


وقال الحافظ في (الفتح)'': روی مالك وغیرہ بإسناد منقطع وابن المنذر 

متاۃ متضل ع عیبر آنه قال لآمل مکا: ما لکم یقدم الناس عليکم شُْتاً 
جح اذا رأیۃ یتم الھلال فأملُوا بالحجء وھو قول 
ابن الزبیر وممن أشار إلیھم عبید بن جریج بقوله: أَمَلَ الناس إذا رأوا الھلالء 
وقیل : إن ذلك محمول علی الاستحباب؛ وبە قال مالك وأُبو ثور؛ انتھی. 


.)۲۱۹۸/۲( ە”المنتقی)‎  )١( 
.)٥٥٠٥/٣( افتح الباري؛‎ )۲( 

















٠۔‏ کتاب الحج )١١(‏ باب (۷) حدیث 


۹۲.۔ وحثشني عَنْ مَالِكٍِء عَنْ مِشام بن غُروَةَ؛ أَن 
عَبْد الله ےد ہے ےت 
الس تل وَعَرَود بے ال 9000 


قلت : وھو مختار عامة الصحابة ناس کما اع افش ھت 
بقوله : لم ان ا پا یفعله . 


۰۲.-۔-۔ (مالك: عن ھشام بن عروۃ) زادت في النسخ الھندیة بعد 
ذلك (عن أبيه) ولیست هذہ الزیادة فی النسخ المصرة لا المتون ولا الشروح 
(أن) أمیر المؤمنین (عبد اللہ بن الزبیر) بن العوام القرشي الأسدي آأبو بکر وأبو 
خبیب بالمعجمة مصغراًء کان أول مولود في الإسلام بالمدینة من المھاجرین: 
وولي الخلافة تسع سنین؛ وقتل في ذي الحجة سنة ٣٤‏ هجریة؛ کذا في 
االتقریب!''' (آقام بمكة) في زمان خلافتہ (تسع سنین) فإنه - رضي اللہ عنه - 
بویع لە بعد موت یزید ؛ بن معاویة سنة ٦٠ھ‏ واستشھد سنة ۷۳ھ کما في (تاریخ 
الخلفاء) (یھل) أي یحرم (ہالحج لھلال ذي الحجة و) شقیقه (عروۃة بن الزبیر 
معہ یفعل ذلك) وعامتھم یفعلون کذلك کما تقدم قریبا. 


قال الباجي''': تعلق مالك ۔ رحمه الل - في ھذہ المسألة مع ما تقدم 
بفعل عبد اللہ بن الزبیر - رضي اللہ عنه - مدة تسعة أعوام بحضرة الصحابة 
والتابعینء وھو الأمیر الذي یشھر فعله؛ ولا یخفی أمرہ؛ ولا ینکر عليه أحد 
ولا یثابر مع دینہ وفضله وورعه إلا علی ما هو الأفضل عندہ: ووافقه علی 
ذلك أخوہ عروۃ مع علمه ودینەء وعلی ھذا کان أمر جمھور الصحابةء ولذلك 
قال عبید بن جریج لابن عمر: فرأیتك تفعل أربعاً لم أر أحداً من أصحابك 
یفعلھا)ء انتھی . 
7 اقیف ت825/101 
)٢(‏ ا(المتقی) (۲۲۱۹/۲). 


٥۹ 














7ت ہے وھ ڈھ ال رم باعخ 
4ّات0۳( 


٠۔‏ کتاب الحج )١٤١(‏ باب )۷٢(‏ حدیث 


(قال یحیی: قال مالك: وإنما یھل) أي یحرم (أھل مکة وغیرھم)ء ھکذا 
فی جمیع النسخ المصریة والورفائي والباجي والتنویر بزیادة غیرهمء ولیست 
الزیادة في النسخ الھندیة ولا (المصفٰی) والأولی حذفه لما سیأتي :من ذکر الغیر 
(بالحج إذا کانوا بھا) أي بمكة؛ فإذا کانوا بغیرھا أحرموا من المیقات الذي 
یمرون بە إِن کان وإلا فمن المحل الذي ھم فیه (ومن کان مقیماً بمکة من غیر 
اُهلھا) توضیح لقوله المتقدم: (وغیرھم) علی صحة وجودہ؛ والمعنی أن أھل _ 
مكة إذا کانوا بمكة وغیرھم من الافاقیین إذا نزلوا بمکة یھلون (من جوف مكة) 
متعلق بقوله: یھل. 

والمعنی: ان من أھل بالحج من مکةء سواء کان من أھلھا أو ممن نزل 
بھاء إنما پھل من جوف مکة: قال الباجي''': ومن أین یحرم؟ روی أشھب 
عن مالك: یحرم من داخل المسجد؛ وروی ابن حبیب عنە: یحرم من باب 
ائییشنۃ 

(لا یخرج من الحرم) إلی الحل للاإحرامء قال الباجي: ھذا یقتضي أن 
إحرامه من جمیع الحرم مباح؛ وإن اختیر الإحرام من داخل المسجد أو باب 
المسجد؛ فمن أحرم من الحرم فلا شيء عليهء انتھی. 

قلت : واختلفت نقلة المذاھب في بیان میقات المکكيی؛ حتی قال ابن رشد 
فی (البدایةا''': لا خلاف عندھم أن المکي لا یھل إلا من جوف مکة إذا کان 
حاجاء انٹتھی. مع أن الخلاف بینھم شھیر؛ حکاہ القسطلاني والحافظان ابن 
حجر والعیني مع اختلافھم في حکایة الاختلاف . 


۰ 9 االمتق‎ )١( 
.)۳۳۸/۱( اہدایة المجتھد)‎ )٢( 


کو 























مے اے ےافھ وھ ےویم ھی جا امم ےھ لے دو مد ےھ مم مم ےھ ٤و‏ ےپ ے ےھ سم مھ مو ےھ ھ٭ مم مھ مم مم ہم مو لی ہہ ہم 


فاحتجنا إلی کتب أصحاب المذاهھب؛ ففي (الشرح الکبیر!''' للدردیر: 
مکان الإحرام للحج غیر قران بالنسبة للمقیم بمکة متوطتاً بھا أم لا مکة؛ أي 
الأولی لا المتعین فلو أحرم من الحلء أو من الحرم خالف الاولیء ولا دم 
عليهء وندب الإحرام فی جوف المسجدہ قال الدسوقي: قوله: غیر قران أي: 
ما لو کان بمکة وأراد الإحرام علی وج القرانء فلا بد من خروجه للحل: 
انتھی. قلت: وبذلك جزم في (المنتقی!''' و (المدونة): أنە لو أحرم من الحل 
لا شيء عليهء وفي (تحفة المحتاج): والمیقات المکاني للحج ولو للقران في 
کی مر کت زرل ناف ھی گا لا کا رچھا ول کا کبھااعلی الضقبة الشھر 
(حتی أھل مکة من مکةاء وقیل: کل الحرم؛ ولا حجة في خبر (فأھللنا 
بالأبطح) لاحتمال ان العمارة کانت تنتھي إليه إذ ذاكء انتھی۔ 


7 القسطلانی”'': مھل المکي والمتمتع نفس مکة؛ وھو الصحیح من 
مذھب الشافعیةء ولە أن یحرم من جمیع بقاع مکة لا سائر الحرمء فإن فارق 
بنیانھا وأحرم خارجھاء ولم یعد إلیھا قبل الوقوف أساء ولزمه دم والأفضل 
ان یحرم من باب دارہء انتھی. 


قال النووي: میقاته نفس مکة؛ ولا یجوز لہ اللإحرام بالحج من خارجھا 
سواء الحرم والحل؛ ھذا هو الصحیح عند أصحابناء وقال بعض أصحابنا: 
یجوز لە أن یحرم من الحرم لان حکم الحرم حکم مکة؛ والصحیح الاول؛ 
وفي الأفضل قولان: أآصحھما: من باب دارہء والثاني: من المسجد الحرام 
تحت المیزاب؛ انتھی. 


۔)۲٢/٢(‎ )١( 
۔)۲٢٢٠/٢(‎ )۲( 
(إرشاد الساري) (/۱۹۸)۔‎ )۳( 











٠۔‏ کتاب الحج )١١(‏ باب )۷٢(‏ حدیث 


وت عو ھا ہی یں 2 رر کو آ2 لن 7 0تت و اھ +ہڈو۔ ظ2 
قال یحیی : قال مَالك: ومن اھل مِن مکة بالخج فليْؤخر 
الَّوَاف بالییّتِ؛ سو سس سس امس سکھ درس اھ سجٌھ سست 


وفی (المغني) و(الشرح 2ئ لابنيی قدامة: الآافضل ان یحرم من 
مکة؛ وإن أآحرم خارجاً مٹھا من الحرم جاز لقول جابر: ‏ فأھللنا بالأبطح)؛ 
ولآن المقصود أن یجمع في النسك بین الحل والحرمء وذلك حاصل باإحرامه 
من جمیع الحرمء انتھی. 

وفي انیل المارب): یحرم من بمکة لحج منھا ویصح من الحل ولا دم 
عليهء انتھی. قال ابن قدامة في (المغني!''': إن أحرم من الحل نظرتٌ؛ فإن 
أحرم من الحل الذي یلي الموقف فعليه دمء وإن أحرم من الجانب الآخرَء ثم 
سلك الحرم فلا شيء عليهء نص عليه أحمدء وذلك لأنە أحرم قبل میقاتہ 
فکان کالمحرم قبل بقیة المواقیتء ولو أحرم من الحل ولم یسلك الحرم فعليه 
دم انتھی . 

وفي (شرح اللباب): من کان منزله فی الحرم کسکان مکة ومنی؛ فوقته 

الحرم للحج؛ ومن المسجد أفضل آو من دویرة أھلهء انتھی. 

(قال مالك) ولیس ھذا اللفظ في المصریة (ومن أُھل من مکة بالحج) 
سواء کان مکیاً أو آفاقیاً نزل بھا (فلیؤخر الطواف بالبیت) أي: طواف الحج 
الفرض؛ وھو طواف الإفاضةء قال الباجی''': ومعنی ذلك أن الطواف الذي 
هو رکن من أرکان الحج إنما هو طواف الإفاضةء فأما طواف الورود فلیس 
برکن من أرکان الحج؛ وإنما هو الورود علی البیت کتحیة المسجدہ فإذا آحرم 
من مکة فلیس عليه طواف ورووِء لأنه لم بُرذْ من جھة من الجھات: سواء 
أحرم بالحج من مکة یوم الترویة أو قبله أو بعدہء انتھی. 
.)٦٤٤ /۳( )١(‏ 
.)٦٦/١( )٢(‏ 
(۳) (المتقی) (۲/ .)۲٢٢‏ 














٦٠۷٠۔‏ کتاب الحج )١٤١(‏ باب )۷٤٢(‏ حدیث 


(والسعی) بالنصب عطف 20 --- آئ 7 تھی حت الصفا 
والمروة) لیوقعه بعد الطواف الواجب (حتی یرجع من منی) غایة للتأآخیر فإنه 
یتأخر السعي بین الصفا والمروۃ إلی ان یعود من منی لل2فاضةء لان من شرط 
السعيی اف طوافاً واجباء ولا یجب علی الحاج المحرم من مکة طواف 
إلا طواف الاإفاضة ومن قدم الطواف بالبیت والسعي؛ ففي (المدونةا: لا 
یجزئه ذلك؛ ولیعدھما بعد الرجوع من عرفةء فإذا لم یعدھما حتی خرج إلی 
بلدہء فعليه الھدي؛ وذلك أیسر شأنہ قاله الباجے' 


قلت: ومذھب الحنفیة في ذلك ما فی اشرح اللباب)ء إذ قال: ثم إن 
راد المکكي ومن بمعناہ تقدیم السعي علی طواف الزیارۃء مع أن الأصل في 
السعي أن یکون عقیبه لمناسبة تأخیر الواجب عن الرکن؛ إلا أنه رخص تقدیمه 
فی الجملة بعلة الزحمةء فحینئذ یتنفل بطواف: لآنە لیس للمكکي ومن في حکمه 
طواف القدوم الذي هو سنة للافاقيی؛ فیأأتي المکي بطواف نفل بعد الإحرام 


بالحج لیصح سعیہ۔ 


وھل الأفضل تقدیم السعي أُو تأخیرہ إلی وقته الأصلي وھو بعد أداء 
رکنە؟ قیل: الأول وقیل: الثانيیء وصححہ ابن الھمامء وھو الظاھر خصوصاً 
للمکكي؛ فإن فیه خلافاً للشافعي؛ والخروج عن الخلاف لکونە أحوط مستحب 
باللاجماعء انتھی ۔ 


قلت: وفيیه خلاف 7 ٰىئىئ9 و اہتنا ذکر 


تس لت 7- 7 ۴م۴ء,۳2"ھ" ماع2 والمروة حتی 


0 ''المتقی؛ ٣١/٢٢‏ ۰ء 
ر٢(‏ (المغني) .)۲۲٦٢ /٥(‏ 


٣ 








٠۔‏ کتاب الحج (١٤‏ باب )۷٢٢(‏ حدیث 


رتا کی سر ممحے-س مھ 1 ٥‏ ے 
وَكَْذلِكٌ ضنع عبل الله رح عم 


روعل قالت 2ع عَمُنْ أَمَلُ بِالْحَجْ مِن أَهْل الْمَيِبنَةِ او عَْرِمِمْ مِنْ 
7 لھلالِ ڈی الج کَبْت ہے تا فَالَ: أَمَا القَوَاف 
الٰوَاجبُ؛ 1ت" َو الّذِي يَصل تت کی السُعُي نہیں الضّنًا 


7 
7 لمروة ٹک ٹ کٹ ےڈ ٹ ‏ ہک کہ کہ کہ کٹ ہہ ہہ کہ ہہ ہہےجدکےکدےجےدکےدجےججدجہڈہ 


یرجعوا وھذا مذھب عطاء ومالك وإ(سحاق؛ وإن طاف بعد إحرامه ٹم سعی 
لم یجزئھ عن السعي الواجب؛ وھو قول ماللك: وقال الشافعي : یجزئەء وفعله 
ابن الزبیں وأجازہ القاسم بن محمد وابن المنلر 0٘ٗ0 
فاجزأہ کما لو سعی بعد رجوعه من منی؛ انتھی . 


وما وقع من الاختلاف في حکایة مذھب الشافعي بین القاري وابن قدامة 


فلعل ذلك مبنیٌ علی اختلاف فروعه؛ ففی (شرح المنھاج): وشرطه أي السعي ۔ 


لیقع عن الرکن؛ أن یبدا بالصفاء وأن یسعی سبعاء وأن یسعی بعد طواف رکن أو 
قدوم فلا یجوز بعد طواف نفلء کأن أحرم من بمکة بحج منھاء ثم تقُلَ بطوافء 
وآراد السعي بعدہ؛ کما في (المجموع). وقول جمع بجوازہ حینئذ ضعیف کقول 
الآوزاعي في توسطه الذي تبین لي بعد التنقیب ان الراجح مذھبا صحته بعد کل 
طواف صحیح بأي وصف کان لا بعد طواف وداعء انتھی . 

(وكذلك صنع عبد اللہ بن عمر) أي : یؤخٌر الطواف والسعي إلی الرجوع 
من منیء کما يأتي موصولاً عنه في باب الرمل في الطواف. 

(قال یحیی: وسُئل مالك عمن أھل) أي أحرم (بالحج من أھل المدینة أو 
غیرھم) من الاآفاقیین المقیمین بمکة (من مکة لھلال ذي الحجة) وبقي بعد 
إحرامہ بمکة أیاماً (کیف یصتع بالطواف؟) وفي الھندیة: في الطواف؛ والأوجه 
الأول کما لا یخفیء یعني ھل یجوز لە ان یطوف بالبیت في هذہ الأیام أم لا؟ 
(قال) مالك : (أما الطواف الواجب) وھو طواف الاإفاضة (فلیؤخرہ) إلی الرجوع 
من منی (وھو) الطواف (الذي یصل بینە وہین السعي بین الصفا والمروة) اي 

نکی 

















٠۔‏ کتاب الحج )١١(_._‏ باب )۷٢(‏ حدیث 


٠‏ 0-2 سا بدا َ َََ رکْعتين ٤‏ کلم طِْافَ سععا : وَقَد فَعَل ذُلِكَ 





8 

3 ۱ 7 و 7 

اأاصحات لے ےہ ۱ ئ ی2 ۹ ق کچ و ِا الْطِرَ اف 
میں ا ا جا ا یں کے ات 

نالبسيْ٘؛ والمعی ہیں ا لے ۲ 7 ٴ9 ٦‏ جحتی رز جعو من سی و فُعَل 
ہن "7.70 و عو عو سے ا . ١‏ 0 2 : 

ول - ۱ لہ بن قمر ٭ فُکا نَّ بل لال دی ۱ یت ٭ ٠ِ‏ بالخج م 7 


واج پاپ مو ےھ ای ےو یی مم یج لیم وع ہے مھ ےو وس ےو یم و عم مھ مہ مھ و اع مم یھ مو و ےم 


5 بالسعي متصلا بھذا الطواف؛ فإن السعي بعد طواف النفل لا یصح عند 
مالك؛ء کما تقدم قریباً (ولیطف) طواف النفل (ما بدا لە) فی ھذہ الایا فان 
الطواف مندوب التنفلء وکذلك قالت الحنفیة : یَتَوّعْ بالطواف ما شاء (ولیصل 
رکعنین) تحیة الطواف ڑکلما طاف سبعا) ہفتح السین أي سبعة أشواط. 

(وقد فعل ذلك) أي: تأخیر الطواف والسعي (أاصحاب بت اللہ ئا 
الذین لوا بالحج کر تعفر الطواف) الواجب (بالبیت والسعي بین 
والمروۂء حتی رجعوا من منی) بیان لما أفادہ تن الإاشارة فی قوله: (وقد ۶ 
ذلك٤ء‏ وإشارة إلی ما سبأتي من حدیث عائشة فی (باب دخول انان مكة) 
بلفظ : (فطاف الذین الو بالعمرة بالبیت؛ وبین الصفا والمروة؛ ثم عَلواء ئم 
طافوا طوافاً آخر؛ بعد أن رجعوا من منی لحجھم؛ آما الذین کانوا ت 
بالحج أو جمعوا بین الحج والعمرةء فإنما طافوا طوافاً واحداً) أي: بعد أن 
رجعوا من منی. 

(وقد فعل ذلك عبد ال بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ أیضاً (فکان بھل 
لھلال ذي الحجة بالحج من مكة) ویخالفه ما تقدم فی حدیث عبید بن جریج؛ 
قلت لابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔: رأيحك تصنع أربعا)ء الِحدذبث وه 
اورأيتك إذا کنت بمکة أَعَلٌ الناسْ إذا رأوا الھلالء ولم ثُھل أنت حتی یکون 
یوم الترویةاء وجمع پھعایاہ کان رفعل الامرت چجتعا ار دا :وه كت 

وقال الحافظ فی (الفتح'''': إن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ کان یری 


.)٤١٥ /٣( ففتح الباري)‎ )١( 


۹" 








٠۔‏ کتاب الحج )٤(‏ باب )()۷۷۷3۸۰٢۲٢(‏ حدیث 


وبْؤخْزْ القوّاف بِالبَیْتِء وَالسَعْيَ بَيْنَ الصَّفَا وَالمَرُوَةَ عَتّی يَرّْجمَ مِن 


ض 


وَسُيْلَ مَالِكڈ: عَنْ رَجْل مہ ِن أآُل مَكة. مَلْ پُهل مِنْ جَزْ 
مَكَةَ بِمْمْرَو؟ قَال: بل يَحرج لی الُحلْ فَْحرم من 


التوسعة في ذلك؛ انتھی. وروی عبد الرزاق عن نافع : أهلٗ ابن عمر مرة 
بالحج حین رای الھلال؛ ومرة أخری بعد الھلال من جوف الکعبة؛ ومرة 
أآخری حین راح إلی مٹیء ورری أیضاعن مجامد: فلت لابن عمر: اعلتَ 
فینا إھلالاً مختلفاًء قال: أما ول عام فأاخذت مأخذ أھل بلدي؛ ئم نظرت 
فإذا أنا أدخل علی أھلي حراماً. وأآخرج حراماء ولیس کذلك نفعل؛ قلت: 
فبأي شيء نأخذ؟ قال: تحرم یوم الترویة (ویؤخر الطواف بالبیتء والسعي بین 
الصفا والمروۃء حتی یرجع من منی)ء کما سیأتی موصولاً عنه في (باب الرمل٢.‏ 


(قال یحیی: سئل مالك عن رجل من أھل مكة) أي: مقیماً بھاء سواء 
کان مکیاً أو آفاقیاً (ھل بُھل) أي بُحْرِمْ (من جوف مکة بعمرۃ؟ فقال: بل بخرج 
إلی الحل فیحرم منه) وبذلك قالت الجمھور: إن میقات المکي لإحرام العمرةۃ 
الجحل حکی الإجماع علی ذلك ابنُ قدامة وغیرہ مع الاختلاف فیما بینھم؛ في 
أفضل البقاع للإحرامء کما سیأتي بسطہ قبیل نکاح المحرم. 


وُسح برخرب الْفروح إلی الخل الحاظ والسی والشطلادی زالطین 
والقاري والنووي والابي والشوکانيی وغیرهم؛ وبوب البخاري فيی صحیحە: 
ہاب مھل أھل مکكة للحج والعمرۃ) وذکر فيه حدیث المواقیت؛ وفیه احتی 
ال مکة من مکةاء لکن شُرّاح (الصحیحین) خصصوا الحدیث بالعمرة؛ 
ووتُھُوا ترجمة البخاري بأنه نظر إلی عموم اللفظ؛ وقال المحب الطبري: لا 
أعلم أحداً جعل مکة میقاتاً للعمرةء کذا فی (الفتم!''. 


۔)]۸٤۸/۳۳( (فتح الباريی)‎ (١) 
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وفیه أ٘یضاً قال صاحب االھدي!'': لم ینقل أنه ق اعتمر مدة إقامتہ 
بمکة قبل الھهجرة ولا اعتمر بعد الھجرة إلا داخلا إلی مکكة؛ ولم یعتمر قط 
خارجاً من مکة إلی الحل ثم یدخل مکة بعمرة کما یفعل الناس الیوم؛ ولا 
ثبت عن أحد من الصحابة أنە فعل ذلك في حیاته إلا عائشة وحدھاء انتھی. 
ون الام ہس ا شاہت تاس لعل رقف اتی 


وقال القاري فی اشرح اللباب؟ بحثاً: أن بعض الفقھاء قالوا: العمرة 
مختصة بالافاقي: فلیس لآأھل مکة أن یخرجوا للحل ویعتمرواء وجعلوا حدیث 
عائشة من مختصاتھاء وما روي عن ابن الزبیر أنه آتی العمرة وأمر الناس بھا 
عند إتمام بناء الکعبة في سبع وعشرین من رجب؛ فحملوہ علی أنه مذھب 
صحابي لا حجة فیه علی غیرہ انتھی . 


وآنت خبیر بأن فعله هذا بمحضر من الصحابة والتابعین ولم ینکر عليهء 
فیکون حجة؛ قال ابن قدامة في (المغني': أھل مکة إذا أرادوا العمرة فمن 
الحلء لا نعلم في ھذا خلافاًء ولذلك آمر النبي قٍ عبد الرحمن بن أبي بکر 
ور ماف و فسف سی فا کات کہ رع سام سی کی 
وی رات امام الام تھا انی مار عافت تو اسب ٹر 
آدنی الحل إلی مکكة. 


قال ابن سیرین: بلغني أن النبي قللهُ وُت لأھل مکة التنعیم وقال 
ابن عباس: یا أھل مکةء من أتی منکم العمرۃ فلیجعل بینە وبینھا بطن محسّر 
یعني إذا أآحرم من ناحیة المزدلفة وإنما لزم الإحرام من الحل لیجمع في 
)١(‏ انظر: (زاد المعادا (۲/ ۲۹۰)۔ 
(۲)أ .)۰٦۷/۳(‏ 
.)٦۵۹/۰۸(_ )۳(‏ 














٠۔‏ کتاب الحج )١١(‏ باب )۷٢٢(‏ حدیث 


”ام مم وع مم مم مم مم مم مم مم ےم مم مم وم میم ےھ موم جم دےھ جا و+صمدہھ یم یعیدےھے٭ ہے یےیعیمهمھه 


النسك بین الحل والحرم: فإنه لو آحرم من الحرم لما جمع بینھما فيه؛ لآن 


أفعال العمرۃ کلھا في الحرم بخلاف الحج . 


فإن آحرم بالعمرة من الحرم انعقد إحرامه بھاء وعليه دم لترکه الإحرام 
من المیقات؛ وھذا قول أبي ثور وابن المنذر وأصحاب الرأي وأحد قولي 
الشافعي؛ والقول الثاني: لا تصح عمرته لأنه نسكء فکان من شرط الجمع 
بین الحل والحرم کالحج؛ فعلی ھذا وجود ھذا الطواف کعدمهء وھو باقي علی 


قال النووي في (مناسکه): لو آحرم بالعمرة في الحرم انعقد إحرامه؛ 
ویلزمه الخروج إلی الحل محرماء ثم یدخل فیطوف ویسعی ولا دم عليهء فلو 
لم یخرج بل طاف وسعی ففيه قولان للشافعی ۔ رحمہ اللہ تعالی ۔: أُصحھما: 
تصح عمرته وعليه دم لترکه اللإاحرام من میقاته وھو الحلء والٹثانيی: لا تجزئه 
حتی یخرج إلی الحل. ولا یزال محرماً حتی یخرج إليەء انتھی. قلت: وبھذا 
القول الثاني قالت المالکیةء قال الباجي''': فان أحرم المعتمر من الحرم لزمہ 
الإاحرامء وعليه أن یخرج إلی الحل فیدخل منە مُھلا بالعمرۃء قاله مالك؛ 
انتھی . 

وفيی (الشرح الکبیرا'' للدردیر: ومکان الإحرام للعمرة لمن بمکة الحل 
لیجمع في إحرامه بین الحلٌ والحرمء ولا یجوز الإحرام من الحرم؛ وانعقد 
إن وقع ولا دم عليه٭ء ولا بد من خروجه للحل؛ وإن لم یخرج أعاد طوافه 
وسعيیه إن فعلھما قبل خروجہه بعد خروجه للحل ورجوعه لفسادھما قبله 
انتھی. 


۔)۲٢٦‎ /۲( ا المتقی)‎ )١( 
۔)۲٢/٣(‎ )۲( 


٦۸ 














٠۔‏ کتاب الحج )۱١(‏ باب __ 


2-0 باب ما لا یوحب الوحرام من تقلید‎ ()١١( 


)٥١(‏ ما اش سے الإحرام من تقلید الھدي 


لفظ من بیان لماء والھدي بفتح فسکون: ما بھُدیٰ إلی الحرم من النعم 
شاة کانت أو بقرة أو بعیراء الواحدة هدیةء قاله القاری۔ وفی (البحرا: الھدی 
في اللغة: ما پُھُدیٰ إلی الحرم من شاة أو بقرة أو بعیر؛ الواحدة ھدیةء کما 
یقال: جدي في جدیة السرج؛ ویقال: هديّ بالتشدید علی فعیل؛ الواحدة هدیة 
کمطیة ومطيی ومطایاء انتھی۔ وی (المحلی ٤)‏ : باسکان الدال وکسرھا مع تشدید 
الیاء لغتانء والاول أفصح اسم لما یھدی إلی الحرمء انتھی. والمعنی أُن تقلید 


وھھنا مسألتان طالما تشتبه إحداھما بالآخریء حتی وقع الاشتباہ فیھما 
للخطابي ونحوہ من المحققین. أولاھما: حکم من بعث بھدیه وھو مقیم في 
بلدته لا پرید النسك وهي المقصودۃ بالذکر في الباب؛ وکان فیھا خلاف في 
السلفء لکن انقضی الخلاف فیھا بعد ذلك؛ واستقر الأمر علی أن مجرد بعث 
الھدي لا یوجب إحراماًء وسیأتي بیانھا مفصلاً. والثائیة: من ساق الھدي معه 
زاراواالت انتا وھي مختلفة بین الأئمةء قال الحافظ في (الفتح)'': ذھب 
جماعة من فقھاء الفتوی إلی ا النسك صار بمجرد تقلیدہ الھدي 
ماس گار ابی بھوار ھ فقو زا کر مساق تال <ھ-رفال: امسانت 
الرأي: من ساق الھدي وَأَمٌُ البیت ثم قلّد وجب عليه الإحرامء وقال الجمھور: 
لا پصیر بتقلید الھدي محرمأء ولا یجب عليه شيءء انتھی. 


وفي (الھدایة4: من قلد بدنة تطوعاً أو تا أو جزاء ۳ 08080+ 


الاقاف وتوجه معھا پرید الحج فقد أآحرم لقوله پا : امن قلد بدنة فقد 
ف ولان سوق الھدي في معنی التلبیة في إظھار الإجابة لأنه لا یفعله إلا 


۔)٦٤٢٥‎ /٣( (فتح الازف‎ (١) 


"۹ 
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من یرید الحج أو العمرةء وإظھار الإجابة قد یکون بالفعل کما یکون بالقول؛ 
فیصیر بە محرما لاتصال النیة بفعل هو من خصائص الاإحرامء فإن قلدھا وبعث 
بھا لم یصر محرماً لما روي عن عائشة قالت: کنت أفتل قلائد مدي 
رسول اللہ ا فبعث بھا وأقام في أھله حلالاًء انتھی. 


قال ابن الھمام*': آفاد أنه لا بد من ثلائة: التقلید والتوجه معھاء ونیة 
المك. وقولہ لقولہ 8ٗچ2: ١‏ من قلّد بدنة. ٥٠‏ إلخ غریب مرفوعاًء ووقفه ابن أبي 
شیبة في (مصنفه) علی ابن عباس وابن عمر ۔ رضي الله عنھم ۔ وأخرج عن 
سعید بن جبیر: أنه رأی رجلاً قلد فقال: أما هذا فقد أآحرم. وأخرج الطبراني 
أٹ: سن تن سعد ین غیادة الآنصاري کان صاحب لواء رسول اللہ یل اراد 
الحح فَرَجّْلَ أَحدَ شقي رأسەء فقام غلامه فقلد هدیه فنظر إليه قیس؛ فأھل 
وحَل شی رأسه الذي رَجْلَ ولم يرَجْل الشق الآخر وأآخرجه البخاري في 
(صحیحہ) مختصراء انتھی حعف ا 


واستدل الزیلعی علی (الکنز؛''' بقول ابن عمر المذکور ثم قال: والاثر 
فی مثله کالمرفوع؛ وھو محمول علی ما إذا ساقه لحدیث عائشة - رضي اللہ 
عنھا ‏ المذکور آئ چنا بین الروایاتء وحدیث قیس بن سعد أخرجه 
البخاري في الجھاد مقتصراً علی أن قیس بن سعد کان صاحب لواء النبي قَلُ 
آراد الحج فرَجّل. 


قال الحافظ””: اقتصر البخاري علی ھذا القدر لأنه موقوفء ولیس من 
غرضه في ھذا الباب. وقد أخرج الإاسماعیلي الحدیث تاماً من طریق اللیٹ 


.)٥٥٤/۲( افتح القدیرا‎ (١) 
.)۳۹/۲( قتبین الحقائق فی شرح کنز الدقائق)‎ )٢( 
۱۲۷)۔‎ /٦( ففتح الباري)‎ )۳( 


۷۸۷ھ 














)۷٢٢(‏ حدیث 


۷ئ 


مو رہ مھ اک و یسوی کو وہ ا یں ا ا 
بجر بن محمٍِ: عن عمرہ وت عصلدذ ائرحمن ؛ اُنھا اخبرته: ان 


کی ہے یج 7 و جو 7 
زآباد بن ١بی‏ سفیاں: وو را رہ سے و وید کی سب کر صا سا و سن جا 
لا 7 


غلام لە فقلد عدیه فنظر قیس عديه: وقد قلّد فأهلٌ بالحج ولم يُرَجَّْلُ شقّ 
رأسه الآخر وآخرجه من طریق أخری؛ عن الزبیري بتمامہ نحوہ وفي ذلك 
مصیر من قیس إلی أن الذي یرید الإحرام إذا قلد عديه یدخل في حکم 
المحرم انتھی. وقال فی (الدرایةا: وصله الطبراني والبرقاني بتمامه. 

۳ ۔ (مالك: عن عبد الله بن أبي بکر) بن محمد بن عمرو (بن 
حزم) الآنصاري (عن عمرة بنت عبد الرحمن) الأنصاریة (أنھا أخبرته) أي 
مھ اھ ان ادا یکین ااتراق رعفقیت الات آ کی اسیک ریعد الالف تال 
مھملة (ابن أبي سفیان) بن حربء وھو الذي ادّعاہ معاویة أخاً لأبيه فألحقه 
بب قال الس ی۴۷ 

ان نت ٢‏ زیاد بن أبي سفیان ھکذا وقع في (الموطاً) وکان شیخ 
مالك حَدّث به کذلك في زمن بني أمیةق وأما بعدھم فما کان یقال لە إلا 
زیاد بن أبیەء وقبل استلحاق معاویة لە کان یقال لە: زیاد بن عبیدء وکانت أمه 
سمیة مولاةۃ الحارث بن کلدۃ الثقفيی تحت عبید المذکور؛ فولدت زیاداً علی 
فراشہ فکان ینسب إليەء فلما کان فيی خلافة معاویة شھد جماعة علی إقرار أبی 
سفیان بأن زیاداً ولدہ فاستلحقه معاویة لذلك؛ ورَوّج ابنە بنتەء وَأَمّر زیاداً ای 
العراقین؛ البصرة والکوفةء ومات في خلافة معاویة سنة ٥٢ھ.‏ 


قال الشرکائی'٭1 انتلحقہ معاویقء رضی اله غ ا لغرضن دیزی وقة 


)١(‏ معمدہ القاريی؛ (۳۰۸/۷)۔ 
)٢(‏ ففتح الباري) (۳/ .)٤٥٥‏ 
(۳) ایل الأوطار؛ (۳/ ۸٦٦٥)۔‏ 


۱ھ 











٠۔‏ کتاب الحج )۱١(‏ باب )۷٢۳(‏ حدیث 


تب إلی عَائِشة رَوٌج الب 288: ان عَبّد الله بُنَ عَبّاس قال: مَنْ 
می عَذباً حَرُمَ عَليْهِ مَا يَخْرْمْ عَلی الحَاجء حَتّی بُنْحرَ الهَدٌیٌء وَفَد 


2 : بهّذي فاکتی ال مك مَري صاحب الْهَدي . ا را 


اأنکر هذہ الواقعة علی معاویة من آنکرھا حتی قیلت فیھا الأشعارء وقد اأجمع 
أھل العلم علی تحریم نسبته إلی أبي سفیانء وما وقع من أھل العلم في زمان 
بنی أمیة فإنما هو تقیةء وذکر أھل الأمھات نسبته إلی أبی سفیان في کتبھم مع 
کونھم لم یؤلفوھاء إلا بعد انقراض عصر بني أمیة محافظةً منھم علی الألفاظ 
التی وقعت من الرٌواۃ فی ذلك الزمان کما هو دأبھمء انتھی . 


قوله: إن زیاد بن أبي سفیانء وھو وھم نَبّه عليه الغساني ومن تبعه؛ قال 
النووي: وجمیع من تکلم علی (صحیح مسلم٢ء‏ والصواب ما في البخاري وھو 
الموجود عند جمیع رواة (الموطاأ) انتھی ما في (الفتح؛''۶. زاد العیني : وھو 
الصواب؛ لأنه هو الموجود عند جمیع رواة (الموطأا١ء‏ وکذا وقع في ا(سنن 


آتی داوداء وغیرھا من الکتب المعتمدق ولآن ابن زیاد لم درگ عائشة : 


- رضی اللہ عنھا -؛ انتھی۔ 


(کتب إلی عائشة زوج النبي ٤َ‏ آن) بفتح الھمزة ویروی بکسرما 


(عبد اللہ بن عباس قال: من أھدی هدیاً) أي: بعثہ إلی مکة (حرم عليه ما یحرم 
علی الحاج) من محظورات اللإحرام (حتی ینحر) ببناء المفعول (الھدي) بالرفع 
(وقد بعثت) بصیغة المتکلم زاد فی النسخ الھندیة بعد ذلك (إليك) ولم یزدہ 
فيی النسخ المصریة؛ لکنە ظاھر من قوله: أو مري صاحب الھدي (بھدي 
فاکتبي) بصیغة الخطاب للمؤنٹ (إلي بأمرك) کیف أفعل (أو مري صاحب 
الھدي) الذي معه الھدیي لیخبرنیء فأو للتنویع بین الکتابة والروایة. قلت: 


.)٥٥٥ /٣( لفتح الباري؛‎ )١( 


تنبیە: وقع في مسلم عن مالك فی ھذا الحدیث: ‏ آن ابن زیادا بدل : 














٦٠۔‏ کتاب الحج )()١١۵(‏ باب )۷٢٣(‏ حدیث 


0ا ا ان وک نا قَل ان عَبٌاس نا فُتلت 


ج- 





فلائد۔ مُديٍ رہ اللہ 


کہ َ 0 5ج سو لَ الله 7 اس 7 ٤‏ 


بعث کا کا : الله 
ا 





ویحتمل الشك من الراوي؛ ولیست هذہ الجملة في روایة لو ۲ اقتصر علی 
الجملة الاولیء فاکتبي إلیٌ بأمرك. 

قال الحافظ''' بعد ذکر روایة مسلم: زاد الطحاوي بروایة ابن وھب عن 
مالك: ١‏ أو مري صاحب الھدي)ء أَي الذي معه الھدي بما یصنعء انتھی. 
ولعله کتب إلیھا لما بلغه إنکارھا عليهء فقد روی سعید بن منصور عن عائشة 
وقیل لھا : (إن زیاداً إذا بعث بالھدي أمسك عما یمسك عنه المحرم حتی ینحر 
سیف ات لوعااتت آر اکھت ار اق 

(قالت عمرة: فقالت عائشة: لیس) الأمر (کما قال ابن عباس) فاني (أنا 
فتلت قلائد) جمع قلادة وھي ما تعلق بالعنق (ھدي رسول ال للا بیدي) بفتح 
الدال وشد الیاء علی التثنیةء وفي روایة: الإفراد علی الجنسیةء قال الحافظ : 
فیه رفع مجاز أن تکون أرادت أنھا فتلت بأمرھا (ثم قلدھا رسول الل و 
لق 

قال الباع ٠‏ : یحتمل أن تکون أرادت بذلك تبیین حفظھا للأمر 
ومعرفتھا من تناول کل شوء منەء ویدل ذلك علی ضا بھذا الآم 
ومعرفتھا بەء ویحتمل أُنھا أرادت النبي گلا تناول ذلك بنفسهء وعلم وقت 
التقلید لئلا یظن أحد آنه استباح محظور الإحرام بعد تقلید هديهء وقیل: أن 
یعلم هو بذلك٠‏ فتبین من ذلك أنه لم یأت شیئا من ھذاء إلا وھو عالم بتقلید 
ھديهء انتھی . 


تم بعث بھا رسول ال ولا مع أبي) بفتح الھمزة وکسر الموحدة الخفیفة 





(١)‏ (فتح انازفق روا 
)٢(‏ (المتقی؛ (۲/ ٢۲٢۲)۔‏ 


۷۸۷۲ھ 











۰٠۔‏ کتاب الحج ۱ )۱١(‏ باب )۷٣(‏ حدیث 


کو ا کو تے و اف ال لاو عتی عر 
الْهَدْی . 
أخرجه البخاریٗ فيی: ۲٢‏ ۔ کتاب الحجء ۱۰۹ ۔ باب من قلد القلائد بیدہ. 


ومسلم في : ٥۔‏ کتاب الحج ٤۔‏ باب استحباب بعث الھديی لی الحرم 


.۳٦۹ حدیث‎ 


ترید بذلك الصدیق 28 قال الحافظ : واستفید . وقت البعث؛ ہے 
علمھا بجمیع القصة؛ ے ےد ےرت ای 
العام الذي یلیه حجة الوداعء للا یظن ظان ان ذلك کان في أول الإسلام ثم 
نسخ فاأرادت إزالة هذا اللبس . 

وأکملت ذلك بقولھا: (فلم بحرم علی رسول اللہ و شيء احله اللہ لەه) 
وفی روایة لمسلم: (فاأصبح فینا حلالاً یأتی ما یأتی الحلال من أھله؛ (حتی 
نحر الھديی) ببناء المجھول ضبطه الزرقانیء وفی (التعلیق 01 حتی 
نحر أي أبو بکر؛ وفيی بعض النسخ بلفظ المجھول. 

فان قلتٌ: عدم الحرمة لیس مُعَيْاَ إلی النحرء إذ هو بات بعدہ فلا مخالفة 
بین حکم ما بعد الغایة وما قبلھا قلت: هو غایة للتحریم اج لالم یحرم) أئٰ؟ 
الحرمة المنتھیة إلی النحر لم تکن؛ وذلك لأنه رد لکلام ابن عباسء وھو کان 
مثبتاً للحرمة إلی النحرء کذا فی (الکواکب الدراري) للکرمانيیء وقال الحافظ : 
وثرك إحرانة بعد ذلك آخری رارلی: لانه إذا انتفی فی وقت المبَهھة فلان 
تھی عند القاء الهھة ازلی. 


تال انعائظ ۷٢د‏ ورحاضل اسراض اتا رفی ا-عتیا علن 


۔)۲٦۹۷‎ /۲( )١(( 
.)٥٥٥ /٣( ففتح الباري)‎ )٢( 


ھ۷٥۷۶‎ 











۔- کتاب الحج ()١١(‏ باب ۷( حدیٹث 


مم مم مم ےم مھ ےم یو ےم وم وم مھ اامھ وھ یم ٤ع‏ دم مم داع ےمم وم ےم ویو ےی +وا مھ ه +یموعمم+یہدءمےھ یھ 


ابن عباس آنه ذھب إلٰی ما افتہیره اس للتولیة فی أمر الھدي علی المباشرةۃ 
لەء فبینت عائشة ثشة - رضی اللہ عنھا ۔ ان ھذا القیاس لا اعتبار لە فی مقابلة ھذہ 
السنة الظاھرق انتھی . 


قال ان التین : خالف 0 سیت جمیع الفقھاءء واحتجت عائشة 


مل . 


قال الحافظ''': وفیه قصور شدیدء فإن ابن عباس ۔ رضي اللہ عنه ۔ لم 
ینفرد في ذلكء بل ثبت ذلك عن جماعة من الصحابء منھم این عمر عند این 
أبي شیبة وا, بن المنذر أنەه کان إذا بعث بالھدي یمسك عما یمسك عنه المحرم 
إلا أنه لا یلبيی؛ ومنھم قیس بن سعد بن عبادة عند سعید بن منصور بنحو 
ذلك؛ وروی ابن أبي شیبة بسند منقطع عن عمر ۔ رضي الله عنە ۔ وعلي 
رضي اللہ عنه - أنھما قالا فی الرجل یرسل ببدنتە: إنه یمسك عما یمسك عنهہ 
المحرم؛ وقال ابن المنذر: قال عمر وعلي وقیس بن سعد وابن عمر 
وابن عباس والنخعي وعطاء وابن سیرین وآخرون: من آرسل الھدي وأقام حرم 
عليه ما یحرم علی المحرم؛ رَقال این مسعود وَعائَفة رای وَاين التتیر 
واخرون: لا یصیر بذلك یا وإلی هذا صار فقھاء الأمصار۔ 


ومن حجة الأولین ما رواہ الطحاوي وغیرہ عن جابر قال: 9 كکنت جالساً 
عند النبي گا فَقَدٌ قمیصّه من جیب حتی آخرجه من رجلیە وقال: انی ارت 
شاو ای بت ھا اہ نل انف رتتی علق کان ہلآ فلبست قمیصي 
ونسیتء فلم کن لآخرج قمیصي من رأأسي) الحدیث؛ وھذا لا حجة فيه 
لضعف إسنادہ إلا أن نسبة ابن عباس إلی التفرد بذلك خطاأء وقد ذھب سعید بن 


00 اع 8 "0020 


۵ھ 











٠٠۔‏ کتاب الحج )٥١(‏ باب )۷٤٤(‏ حدیث 


و -۔ وحذخني عَنْ مَالِكٍ غَنْ يَحیٔیٰ بن سھیل؛ 
انت ات 2 0ک فو لفن ون الَِّي بَ بْعَثٌ بِهدیو وَبْقِيمَ 
خر علیر مج خر اتا مت فا2 ق0ت لا یحرم 


یں أَعَل ے۔ 


المسیب إلی أنه لا یجتنب شیتاً مما یجتنبه المحرم إلا الجماع لیلة جمعء رواہ 
ابن بی شیبة عنه بإسناد صحیح . 

نعم جاء عن الزھري ما یدل علی أن الأمر استقر علی خلاف ما قال 
ابن عباس؛ ففي نسخة أبي الیمان عن شعیب عنەهء وأخرجه البیھقي من طریقهء 
قال: أول من کشف العَمّی عن الناس؛ ویّن لھم السنة في ذلك عائشة - رضي اللہ 
عنھا ‏ فذکر الحدیث عن عروة وعمرة عنھاء قال: افلما بلغ الناس قول عائشة 
أخذوا بەء وترکوا فتوی ابن عباس . انتھی ما في (الفتح) مختصرا. 


ولا یذھب عليك ان الخطابيی حکی مذھب الحنفیة مثل قول ابن عباس 
وھو غلط؛ رَدٌ عليه غیرٌ واحد من شراح الحدیث منھم الحافظ إذ قال: وھو 
خطاأً علیھم؛ فالطحاوي أعلم بھم منهء ولعل الخطابي ظن التسویة بین 
ایا اقر انتھی. یعنی التبس عليه ھذہ المسألة الثانیة المتقدمة في أول 
انت 

 _ ٤‏ (مالك: عن بحیی بن سعید أنە قال: بالت عم بت :غید 
الرحمن عن الذي یبعث بھدیە) إلٰی الحرم (و) هو (یقیم) ولا یتوجه معه (ھل 
یحرم عليه شيء؟) أي: ھل یصیر محرماً ببعث الھدي (فأخبرتني أُنھا سمعت 

ال لف نس اقا الا ضارسن آل لا یکرت مرا جرد الد 
وھو المقصود بھذا الأثر وھو أیضاً حجة لمن قال: لابد لاإحرام من التلبیة 
أو ما یقوم مقامھاء خلافاً لمن قال: یکفی لە مجرد النیةء فتأمل. 


ھ۷٦‎ 

















٠۔‏ کتاب الحج ()۱١(‏ باب 0 حدیثٹ 


تُحَمّد بن اوح جو اھارت ای ہے 
ال بر ا رای ھا مُتَجِرّداً بالْمرانی: ا 0ھ ا 


ان أَ هر کا ان لت کی تجرد. قَالَ َبيعَڈ: فَلَقَبثٌ عََل الله 7 
ت0 0د گت لََ سق فَقَال : بْعَڈ سا ںا 


۵٥‏ 0 (مالك: محر نت وت (عن محمد بن 
إبراعیم بن الحارث التیمي) تیم قریش (عن ربیعة بن عبد الله بن الھدیر) بضم 
اعال ناقالق ا مھ ااف ریہشت وسیانی فی کلام الحافظ أُنه 
ابن عباس ۔ رضی اللہ عنه ۔ (متجرداً بالعراق) أي البصرة کما سیأتي؛ والمعنی 
أنە رآہ متجرداً عن المخیط؛ إلا أنه لابس ثیاب الإحرامء وذلك ببلدة یلبس 
جمیعھم المخیط فأنکر عليه مخالفة عادة الناس (فسأًل) ربیعة (الناس) مفعول 
(عنهہ) أي عن حاله (فقالوا: إنە أمر بھدیە أُن بقلد) ببناء المجھول (فلذلك 
تخرد قال ربیعة: فلقیث عید الله بن الزبیر) ان آخت غائشة ے رضی: الله عٹھا ۔ 
(فذکرت لە ذلكء فقال : بدعة ورب الکعبة) قال الطحاوي: ولا یجوز عندنا أن 
یکون ابن الزبیر حلف علی ذلك أنە بدعةء إلا وقد علم آن السنة خلاف ذلك . 

قال ا ودرت ورواہ ابن ابی شیبة عن الثقفيی عن یحیی بن سعید 
أخبرنيی محمد بن إبراھیم: اُن ربعة أآخبرہ تہ رأی ابن عباس وھو أمیر 
البصرةق لی ۔فحاق عار نے ورسی اھب سض دا علی سو هي 8اکرف 
فعرف بھذا الاسم المبھم ففي روایة مالك؛ انتھی. 

قلت: وعلم منە أیضاً أن القصة کانت في زمان علي في البصرة. 


7 لفتح الباری؛ ت00 


٣۷۷ 

















۰ - کتاب الحج )۱٥١(‏ باب )۷٤٢(‏ حدیث 


َأَفْعرْ ھ8 ہذِي الْخَلَْلَك وَلَمْ بَحْرِمْ مو خی حاء تنا قَالَ: 
3 ت ات وَلمْ يُصِبْ مَنْ فَعَلَهُ ض. 


ا يَشْعِرہ ُ الا عند الكِمْلالِ الا رَجْل لا یرید الحَحٌ و و و 
ویْقِیمُ فی أَهله. 

۱ وِسْیْل مَالِكٌ: هَلْ بَحْرْجْ بِالَهّذڈي غَيْرْ مُخرم؟ فَقَالَ: تم لا 
ا بِذلِكَ. 


رجل من أُھل المدینة أو اُھل الشام مثلاً ساق هدیه وتوجه معه (فأأشعرہ وقلّدہ 
بذي الحلیفة) میقات أھل المدینة (ولم یحرم ھو) أي: لم ینو الإحرام (حتی 
جاء الجحفة) أي: میقات أھل الشام ویقع في طریق أھل المدینة أیضاً (فقال: 
لا ٘حب ذلكء ولم یصب من فعله) أي أخطأً في ذلك: لأنه إن کان میقاته 
ذا الحلیفة فیحرم عليه تعديه حلالاًء وإن کان میقاته الجحفة فقد أفات نفسه 
الفضیلةء وھذا کله عند المالکیةء وأما عند الحنفیة فقد یصیر بالتقلید للبدن 
محرماً بشرط التوجه معه ونیة النسك؛ نعم لا یصیر محرماً بتقلید الشاة. 

(ولا ینبغي لە أن یقلد الھدي؛ ولا یشعرہ إلا عند الڑھلال) أي الإحرام 
لانہ ق قلد وأشعر عند الإحرام (إلا رجل لا یرید الحج؛ فیبعث بە ویقیم في 
اُھله) کما فعله قٌٍٍّ إذ بعث الھدایا وآقام في أھله حلالا ۔ 


(وسئل مالك: ھل یخرج بالھدي غیر محرم؟ فقال: نعمء لا بس بذلك) 
أي: یجوز لکن لا یتجاوز بە المیقات إلا وھو محرمء إلا أن لا یرید دخول 
مكةء قاله الزرقانی”". 

قلت: وکذلك عند الحنفیة لا یجوز لمرید دخول مکة التجاوز عن 
المیقات إلا محرماًء ففي ”الدر المختارہ'': حرم تأخیر الإحرام عنھا کلھا 


.)۲٦٦ /۲( شر الزرقانيی)‎ ( )١( 
۔)١٤٥‎ ٥ /٢( (الئر المختار مع رد المحتار)‎ (٢) 


۷۸۰۸ھ 














٠۰‏ ۔ کتاب الحج )۱١(‏ باب )۷٤٢(‏ حدیث 


وِسْیْل تالق و ع2ا فلت کے لئام ء مِنَ الإخرام لِتَثِْدٍ 
الْهَذيٍ مِمّنْ لا بُرِیڈ الْحَجٌ ولا ال الام سد الِي 
تال نہ ہو في ذَلِكَ راف 40ت رَسُولَ الہ پل 
ِهَديه ٦+۹سیى۶َٰٰ9۹‏ 2 ۶ َو 


ما 
[ اي المواقیت) لمن قصد دخول مکة کت ولو لحاجة 7 ما لو 
قصد موضعاً من الحل؛ حل لە مجاوزتە بلا إحرامِ: انتھی. 

(وسٹل مالك) أیضاً (عما اختلف الناس فیه) من السلف (من الإحرام) بیان 
لماء أي عما قالوا ہِ و رو ہو یٹ وأطلق الإحرام علی تجردہ 
عن الملبوس المخیط اتا لکونه صورة الاحرام: وإلا فابن عباس ومن معهہ 
٦‏ 20ہ کون ریا صل قالراحالاجضات ئن محظررات الاخرای 
باجتنابه ما یجتنبه المحرم؛ لأن المحرم إنما سمي محرمأء لأنہ دخل في عبادة 
یحرم بھا عليه معان مباحةء انتھی (لتقلید الھدي) اللام للتعلیل (ممن لا یرید 
الحج ولا العمرة) کما قال ابن عباس ومن وافقه. 

(فقال) مالك فی جواب ھذا السؤال: (الأمر عندنا) بالمدینة المنورۃ (الذي 
نأخذ بہ في ذلك قول عائشة أم المؤمنین) الذي تقدم مرفوعاً من (إن رسول الہ لا 
الھدي) ببناء المجھول؛ وبە قالت الثلاثة الباقیة والجمھور کما تقدم قریباً. 

وأآخرج البيھقي عن الزھري قال: آول ما کشف العَمَیٰ عن الناس؛ وبیّن 
لھم السنة فيی ذلك عائشةء فذکر الحدیث عن عروۃة وعمرة عنھاء قالت: فلما 
بلغ الناس قول عائشة أخذوا بەء وترکوا فتوی ابن عباس؛ ووافق عائشةً 


.٤ 7 اح‎ (0۱) 











٠۔‏ کتاب الحج )١١(‏ باب )۷٤٦(‏ حدیث 


)١٦١(‏ باب ما تفعل الحائض ذ 27س 
۱۶٦‏ حخذنشني يَحمی مین ہے س نائع؛ أَنَ 
ا ْنَ غَمَرَ گان بقل ال الحَائِضٔ الْمِي تُهل بِالْحَحْ َو 
او ِنّھا تل بحَجُھا ً مُمْرَيَھَا إِذا أَرَادَتثٛ ج۶ لا تطوث 
اتا مم جح اب مس سس سی 


ابنْ مسعود وابٔ ہت وأما ما اخرجہ عبد الرزاق عن عبد الرحمن بن 
سشتا پیم تقدم قریباً فقد ضعّف ابن عبد البر وعبد الحق ابنَ 


عطاءء کذا فی (المحل 4۔ 


)٥٦١(‏ ما تفعل الحائض في الحج 


مقصود الترجمة بیان من حاضت قبل الإحرامء وأما من حاضت بعدہ 
فسیأتي بیانھا فيی ۷باب دخول الحائض مکةا. 


٦۹ء‏ (مالك؛ عن نافعء أن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
(کان بقول: المرأة الحائض) وکذا النفساء (التي تھل) أي ترید أن تحرم (بالحج 
أو العمرةء إنھا) بکسر الھمزة (تھل) أي تحرم (بحجھا أو عمرتھا إذا أرادت) 
یعني ان حیضھا لا یمنعھا من الڑھلال بالحج والعمرة؛ لن الإحرام بھما لا 
پتاقی الَخیض ولا التقا سی ولللك آلا سان کنا سھنا13 طریا علهباء 
رات الصوم والصلاة لما کانا منافیین لھماء قاله الباجي'''. وکذلك قالت 
الحنفیة (ولکن لا تطوف بالبیت). 


/۳( اأآخرجه الطحاويی فی اشرح معاني الآثار) (۱۳۸/۲) والھیٹمي فی (مجمع الزوائد)‎ (١) 
۷م وانظر: (ا لاستذکار) (۱۸۲//۱۱)۔‎ 


.)۲٢٢/٢( االمتتقی)‎ )٢( 


|۸۰۸ 




















7ر ا الججچ_ )٦١(‏ باب (٢؛٤۷)‏ حدیث 


9ئ الما مت وَهِي تید الْمَتَاسا 2ئ مع لاس ک 


والنفاس؛ ویمنع صحته وتمامه؛ 2 من جا اوقای اض 

تلع ٤ي‏ قالے اص2 اتھنا لا تطرف بالکت الا آن الطیان 
عندھم واجب؛ ففي اشرح اللباب): الأول: ٢ي‏ من واجبات الطواف) 
الطھارةۃ عن الحدث الأکبر والأصغرء وإن فرق بینھما فی حکم الإثم والکفارةۃ 
ووجوبھا عنھما هو الصحیح من المذھب؛ وھو إحدی الروایتین عن الاإمام 
اأُحمد؛ وقال ابن شجاع: هو سنة؛ ونقل النووي في اشرح مسلما عن 
أبی حنیفة استحبابھاء وکأنه أخذ من قول ابن شجاع؛ انتھی . 

(ولا ہین الصفا والمروة) أي: لا تسعی فھو من باب اعلفتھا تبناً وما٤‏ 
بارتاا ان التتسی لا گٹطرزتہ عجازا کنا میاتی فی (بابۂ دخول:الخائض 
كت وقال × مر یعني أنھا تمتنع من اع ےا کنا کت ٦:‏ 
الطواف؛ ومعنی ذلك ان ج إنما یکون بإثر الطواف بالبیت؛ فإذا لم یمکن 
الحائض الطواف بالبیت لم یمکٹھا السعي بین الصفا والمروةء وإن لم تکن من 
شرطه الطھارة لأنە عبادة لا تعلق لھا بالبیتء ولو طرأً علی المرأة الحیض 
بعد کمال الطواف؛ یصح سعیھاء انتھی. قلت: وکذلك عند الحنفیةء بل عند 
الجمھور في المسألتین کما سیأتي. 

(وهي) أي الحائض (تشھد) أي تحضر (المناسك کلھا) من وقوف عرفة 
والمزدلفة والجمار وغیرھا غیر ما استثنيی؛ وھو الطواف والسعي بعدہ (مع 
الناس) یعني لا تعتزل عنھم (غیر أُنھا) وھذا تنبيه علی المستثنی (لا تطوف 
رم نمی 0٦۰/۸0‏ 
)٢(‏ انظر: ابدائع الصنائع) (١/٤٥)ء‏ وین الحقائق) .)٦٦/١(‏ 
(۳) ا المتتقی) /٢(‏ ٢٢۲)۔‏ 


0 








٠۔‏ کتاب الحج )١١(‏ باب )۷٤٢(‏ حدیث 


بالبيَث+ ولا بن الضفا والمروٰة ولا شھرت المسجد حتی تَظهر. 


بالبیت) لاشتراط الطھارة أو وجوبھا (ولا بین الصفا والمروۃ) لتوقفه علی 
الطواف عند الجمھورہ خلافاً لما سیأتي عن عطاء وبعض أھل الحدیث في 
کلام الحافظ في مسألة السعي. 

وقال ابن قدامة''': السعي تبع للطواف لا یصح إلا أن یتقدمه طواف: 
فان سعی قبله لم یصح. وبذلك قال مالك والشافعي وأصحاب الرأي وقال 
عطاء: یجزئەء وعن أحمد: یجزئە إن کان ناسیاء وإن عمد لم یجزئەء انتھی. 
قلت: ویأتي مفصلاً في أبواب السعي قبیل صیام یوم عرفة. 

(ولا تقرب) الحائض (المسجد) بالنصب (حتی تطھر) بسکون الطاء وضم 
الھاء من المجردں أو بفتح الطاء المشددة من المزید بحذف إحدی التائین 
مبالغة في النھيیء والغرض نفي الدخول ولو لغیر طواف. 

قال الباجي: فیمتنع علیھا الطواف حینئذ لمعنیین : أحدھما: أنەه في 
المسجد والحائض لا تدخل المسجد: والثاني: أن الحیض حدث یمنع 
الطھارق والطواف لا یکون إلا بالطھارة؛ انتھی. وبمثل ما قال ابن عمر 
- رضي اللہ عنه - روي فی حدیث عائشة ۔ رضی اللہ عنھا -: أنه ل٤‏ قال لھا: 
(افعلي ما یفعل الحاج سا لا تطوفي بات ولا بین الصفا والمروة حتی 
تطھري) کما سیأتي في (باب دخول الحائثض مکة١.‏ 

وفی الأثر مسألتان: إحداھما: اشتراط الطھارۃة للطواف؛ فقد قال الحافظ 
امت عائشة المذکور: الحدیث ظاھر فی نھی الحائض عن الطواف حتی 
تطور لآن النھی فی العبادات یقتضی الا ولاف تن بطلان الطواف لو 
مسر سی اعالپ اسیو ات ارس کریق اھر اس 
من الکوفیین إلی عدم الاشتراطء قال ابن أبيی شیبة: نا غندرہ نا شعبة سألت 


۔)٢٤٥٢‎ /٥( (المغني)‎ (١) 


(۸۲ 




















٠۔‏ کتاب الحج 0ك )۷٤٢(‏ حدیث 


اھ وا و ےا و اس رھ سکعرب وا کو سا او سو رم واج ہب وہ ور و کا یا و کو کو وو ور کو وا چو و سو مر رھ وھ وہ و 


الحکم وَسماذا ومنصور ھتہ 07 7 بالیت علی غیر طهارۃ فلم 


اس اسان وروي عن عطاء ن إذا طافت المرأة : ثة أأطواف فصاعداً ثم 
حاضثے: آجزا عنھا ۔ 
وفيی ھذا ت تعقب علی النووي حیث قال فی (شرح المھذب): :نفد 


اہو حنیفة بأن الطھارة ہ لیست بشرط في الطواف: واختلف أصحابه في وجوبھا 
وجِبرانه بالدام إِن فعلتهء انتھی. ولم ینفرد بذلك لما تری؛ فلعله أراد انفرادھم 
عن الأئمة الثلاثةء لکن عن أحمد روایة: أن الطھارة للطواف واجبة تجبر 


قلت : لکن الذي جرم ب٤‏ الدردیر والدسوقی ھو اشتراط الطھارة قال 
الدردیر: لاضقات انا کا او اکا ا سیوا فرط ارتیاد گر اغراطا 
مایا کرت ولا بالظطوار٘ت امتظياز 2 لدهاشراافن :تا 


وقال ابن قدامة في (المغني''': ویکون طاھراً في ثیاب طاھرةء لأن 
الطھارة من الحدث والنجاسة والسٌتارةِ شرائط لصحة الطواف في المشھور عن 
اأحمد وھو قول مالك والشافعي: وف اَ2 آ8 الظھارۃ لیتق شرطَء: عق 
طاف للزیارة غیر متطھر أعاد ما کان بمکكةء فإن خرج إلی بلدہ جبرہ بدم؛ 
وکذلك يَْرّخُ في الطُظھارة من النجس والسٗتارۃء وعنه: فیمن طاف للزیارۃ وھو 
ناس للطھارة لا شيء عليهء انتھی . 


قال النووي في اشرح ست 1 نعل عدیث عاتشة: فیا ذلیل علی ان 
حسب اختلافھم في اشتراط الطھارۃ للطواف؛ فقال مالك والشافعی وأحمد: 
(١)‏ (المغني) (ہ/ ۲٢۲۲)۔‏ 
)٢(‏ انظر: /۸/٤(‏ ۱۳۳). 











٠۔‏ کتاب الحج ()١١(‏ باب )۷٤٢(‏ حدیث 


ج0 0ت و وھ تھا لہ وھ ھا وہ 07ھ" ویو تو الو رو وو اوج یو و رھ وو +ھہ ہو و مور وو ”یہو و ی6وےویےھ 


ھی شرط: وقال: ابو ۔غصلة< لیت بشرطٰ وب قال داودء فمن شرط الطھارة 
قال : العلة في بطلان الطواف عدم الطھارق ومن لم بشترطھا قال: العلة في 
کونھا ممنوعة من اللبث فی المسجدہ انتھی. 


اللباب٢ء‏ وقال شارح (الوقایةا: حیضھا لا یمنع اک إلا الطواف؛ فإنه فی 
المسجد: ولا یجور للحائض دخولہ انتھی . 


وما ُورد عليه المحشي تعقبه الشیخ في (البذل۷“''. قال ابن الھمام: 
والحاصل أن حرمة الطواف من وجھین: دخولھا المسجد وترك واجب 
الطواف؛ فإن الطھارة واجبة فی الطوافء فلا یحل لھا أن تطوف حتی تطھر 
فان طافت کانت عاصیة 0ه لعقاب اللہ تعالی؛ ولزمھا الڑعادةء انتھی۔ 
وھکذا في (البحر) بلفظه . 


وأما المسألة الثانیة: وھي اشتراط الطھارة للسعي؛ فقد ترجم البخاري 
علی حدیث عائشة المذکور ١باب‏ تقضي الحائض المناسك کلھا إلا الطواف 
بالبیتہ وإذا سعی علی غیر وضوء بین الصفا والمروۃ) قال الحافظ'': جزم 
بالحکم الأول لتصریح الآأخبار التي ذکرھا في الباب بذلكء وأورد المسألة 
الثانیة مورد الاستفھام للاحتمال: وکأنه أشار إلی ما روي عن مالك في حدیث 
الباب بزیادة: ا ولا ہین الصفا والمروة٢ء‏ قال ابن عبد البر: لم یقله عن مالك 
إلا یحبی بن یحیی. 

فال'العافظ: نإن کان پسیی عفظه فلا تل غعَلی اتخراط ال ضیٌ 
للسعي؛ لن السعي یتوقف علی طواف قبلهء فإذا کان الطواف ممتنعاً امتنع 





(١)‏ (ہڈنل المجھودا (۳۸۹/۸)۔ 
(٢‏ افتح الباريی) .)٤٥٥٣(‏ 














٠۔‏ کتاب الحج )١١(‏ باب )۷٤٦(‏ حدیث 


مھ ند وھ جع وروے و یو و ابد رد ےھ یے ٦ے‏ دع مم وو ہے مو و ےی ٌاعصدعدے ھ وع دڑ ھے و ےل مھ مھ اع د و ےے عو ےل مھ تب مھ 


لذلك لا لاشتراط الطھارة لە؛ وقد روي عن ابن عمر أیضاً أنه قال: ‏ تقضی 
الحائض المناسك کلھا إلا الطواف بالبیت وبین الصفا والمروةۃ)ء اُخرجه اہ 
بی شیبة بإسناد صحیحء قال: وحدثنا ابن فضیل عن عاصم قلت لأبي العالیة: 
تقراً الحائض؟ قال: لاء ولا تطوف بالبیت ولا بین الصفا والمروۃء ولم یذکر 
ابن المنذر عن اأحد من السلف اشتراط الطھارة للسعی إلا عن الحسن 
البصري . 

وقد حکی المجد بن تیمیة من الحنابلة روایة عندهم مقلت اما ھا: روا 
ابن أبي شیبة عن ابن عمر بإسناد صحیح: فإذا طافت ثم حاضت قبل أن تسعی 
بین الصفا والمروۃ فلتسع)ء وعن عبد الاعلی عن هشام عن الحسن مثلهء وھذا 
إسناد صحیح عن الحسن فلعله یفرق بین الحائض والمحدث٠‏ وقال ابن بطال: 
کآن البخاري فھم أن قولە ق٤‏ لعائشة: (افعلي ما یفعل الحاج غیر أن لا 
تطوفي بالبیت) ان لھا أن تسعی؛ ولذا قال: وإذا سعی علی غیر وضوء. 


0۵19 ضشائط آ0 سو امت رم گول الم رر سکی اوہ اتاد 
عن عطاء قولین فیمن بدا بالسعي قبل الطواف بالبیت؛ وبالإجزاء قال بعض 
أھعل الحدیث لحدیٹ أسامة بن شریيك أن رجلاً سال النبی قللُ فقال: سعیت 


قبل ان اُطوف؟ قال: طف ولا حرج). وقال الجمھور: لا یجزئە:؛ وأژّلوا 
حدیث أسامة علی من سعی بعد طواف القدوم وقبل طواف الاإفاضةء انتھی. 


قلت: وحدیث أسامة أخرجه أبو داوا' وقال الشیخ ابن القیم في 
دالہدی؛(۲۳: إئە غیر محفوظ؛ وقال اہن قدامة فی "0 ت1ت ومن سعی بین 
(). سح اباری: 0۵۰۰۸۳ 
(۲) أخرجہ أبو داود )۲۰۱٢(‏ والترمذيی )۹۱١(‏ وابن ماج (٢٣۳۰)۔‏ 
(۳) ززاد المعاد؛ (۲۳۹/۲). 
افش ھا3۷6 


۸۰ 











٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب 
(۷) باب العمرة في أشھر الحج 


الصفا والمروۃ علی غیر طھارة کرھنا لە ذلك وأجزأہء وأکثر أھل العلم یرون 
ان لا تشترط الطھارة للسعي بین الصفا والمروةء وممن قال بذلك عطاء ومالك 
راس َزَرَرالشاقی راضحات الرآی+ رگات:السی ر0 ان 1ک اقل اویل 
فلیٔعد الطواف؛ زا ذکر بعدما حلٗ فلا شيء عليه. 


وروي عن عائشة وأم سلمة أنھما قالتا: إذا طافت المرأة بالبیتء وصلت 
رکعتین؛ ٹم حاضت٠‏ فلتطف بالصفا والمروة؛ رواہ الأثرم. والمستحب لمن 
قدر علی الطھارة أُن لا یسعی إلا متطھراًء وکذلك یستحب أن یکون طاھراً في 
جمیع مناسکە؛ ولا یشترط أیضاً الطھارة من النجاسة والستارۃ للسعي؛ لأنه إذا 
لم یشترط الطھارۃ من الحدث؛ وھي آکد فغیرھا أولیء وقد ذکر بعض أصحابنا 
روایة عن أحمد: أُن الطھارۃ في السعي کالطھارة في الطواف ولا یعول عليه؛ 


- 


انتھی . 
وقال الدردیر”': ندب للسعي شروط الصلاة الممکنة من طھارۃ حدث 
وک رس فور ا0ف کرت قولتت اق آما ق ھا مل الانشال 
فلا پستحب لعدم إمکانە وإن انتقض تَشوئد او ھکر طلتا: او ا ضان ھت 
استحب لە أن یتوضأً ویبني؛ فإن أتم سعيه کذلك أجزأہء واستخفٌ مالك 
اشتغاله بالوضوء ولم یرہ مُجْلا بالموالاةۃ الواجبة في السعي لیسارتەء انتھی. 


وعَذٌ القاري في (شرح اللباب) في مستحبات السعي الطھارة في الثوب 
والبدن عن النجاسة الحقیقیة والحکمیة الکبری والصغری؛ انتھی. 


(۷) العمرة في أشھر الحج 
کان أھل الجاھلیة یرونھا من أفجر الفجور؛ فأبطله النبي لَُ قولاً 


.)٦۳/٢( الکبیر؛‎ حرشلا٦8‎ )١( 

















٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب (۷) حدیث 
۷ . حلشقشی تی و سا ناك ان بائعنہ اٹ 
رَسُول اللہ قيُ اعتَمَر ثلاٹا: کس مد ھتہ فصٌٗىک مت 


وفعلاًء ولذا آمر أصحابه بفسخ الحج إلی العمرة لیشتھر بذلك جوازھاء قال 
الحافظ''': اتفقوا علی جوازھا في جمیع الأیام لمن لم یکن متلبساً بأعمال 
الحجء إلا ما نقل عن الحنفیة أنە یکرہ في یوم عرفة ویوم النحر وأیام التشریق: 
ونقل الأثرم إذا اعتمر فلا بد ان یحلق أو یقصرہ فلا یعتمر بعد ذلك إلی عشرةۃ 
أیام لیمکن حلق الرأس فیھا . 

قال ابن قدامة: ھذا یدل علی کراھة الاعتمار عندہ فی دون عشرة آیا 
اتھیٰ, 

قلت: وسیأتي في (ہاب العمرة) عن عمر - رضي اللہ عنه ۔ أنه قال: أتم 
لعمرته ان یعتمر في غیر أشھر الحج. 

وقال السیوطي في (الدرا: أخرج ان ابی شية وابن ری والطیرانی خن 
ابن مسعود: أنه سئل عن العمرة في أشھر الحج؟ء فقال: (الحج أشھر 
معلومات لیس فیھن عمرةاء وآخرج ابن أبي شیبة وابن جریر عن محمد بن 
سیرین قال: ما أحد من أھل العلم شَّكٌ أن عمرة في غیر أشھر الحج أفضل 
من عمرة في أشھر الحج. وآخرج ابن أبي شیبة عن ابن عوف قال: سئل 
القاسم عن العمرة في أشھر الحج؟ قال: کانوا لا یرونھا تامةء انتھی . وسیأتي 
بیان أشھر الحج في (باب التمتع). 

۷ ۔ (مالك؛ آنه بلغه) قال صاحب (المحلی: وآخرجہ البزار من 
طرق عن جابر موصولاً''' (أن رسول الہ لی اعتمر ثلائاً) یعنی سوی التی قرن 
بحجته عند الجمھورء وقال الباجی'': قوله: ثلاثاً هو الصحیح علی مافت 


.)٥۹۸ /۳( ففتح الباري)‎ )١( 
.)٦١٢٤ /٢٤٤( وهہذا الحدیث یتصل من وجوہ. انظر : (التمھید؛ (۲۸۹/۲۲)؛‎ )۲( 
.)٦۲٢٤٢١ /٢( ا( المتتقی)‎ )۳( 











٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب (۷۷) حدیث 


مالك ومن قال: إن النبي قٍ قرن الحج یقول: اعتمر آربع عمرہ انتھی. 
(عام الحدیبیة) تقدم ضبطھا في الاستمطار بالنجومء وتقدم أیضاً أنھا کانت في 
ذي القعدة سنة ست بلا خلاف . 

قال الحافظ٭'': وکان توجھه قلُ من المدینة یوم الائنین مستھل ذي 
القعدة سنة ستء فخرج قاصداً إلی العمرةء فصدّہ المشرکون عن الوصول إلی 
البیتء ووقعت بینھم المصالحة علی ان یدخل مکة في العام المقبل. 

وجاء عن هشام بن عروۃ عن أبيە: أنه خرج في رمضانء واعتمر في 
غرال رفڈ لت وَوَائی او الاسد عت ََدالکور 'اقی: 

وفي العیني'' بعدما بسط الروایات في عمرة شوال عن عائشةء قال 
شیخنا : کأن عائشة ترید بعمرةۃ شوال عمرۃة الحدیبیةء والصحیح أنھا کانت في 
ذي القعدة کما فيی حدیث آنس في (الصحیح)ء وإليه ذھب الزھري ونافع 
وقتادة وموسی بن عقبة ومحمد بن إسحاق وغیرھمء واختلف فيیه علی عروۃ 
فروی عنه ابنه هشام: أُنھا کانت في شوال؛ وروی ابن لھیعة عن أبي الأسود 
عنه: أُنھا کانت في ذي القعدةء قال البیھقيی: هو الصحیح؛ وَقَباعة التاس 
ہذہ في عمرہ َء وإن کان صُدْ عن البیتء فتنحر الھدي وحلقء انتھی. 

قال الباجی”: فعَدُھا عمرۃ یقتضي أنھا عندہ تامة وإن کان صدٌ عن 
البیت ومُنع منہء فلا قضاء علی من صُدٌ عنه؛ وقال أبو حنیفة: عليه القضاء 
والدلیل علی ذلك إجماع الصحابة علی الاعتداد بعمرة الحدیبیةء فلو کانت 
عمرة غیر تامةء وکانت عمرة القضیة قضاء لھا لما غُدّتُ إلا أن تُعَدٌ مع عمرة 
القضیة عمرة واحدةء انتھی . 


.)٥٥٤٦/۷( معمدہ القاريی)‎ )٢( 
.)۲۲٢ /۲( ا المتقی)‎ )٣( 


٦٣۸۸ 











ہغیھ ےو ویو ےھ یو ےو ے ےم و لے مو و و ےم مع وع سے ھ ےو مو6ے وج اپ واج مو ی ےم ےھ او ے د مھ و ےا٤‏ موم وہ مھ 


للمخالف إن عَدّھا عمرة باعتبار ثبوت بعض الاأحکام؛ منھا من الإحصار 
والإحرام والحلق وغیرھا . 

وقال ابن الھمام: والمراد بالأربعة إحرامه بھن؛ فأما ما تم لە منھا 
فثلاث؛ ولذا قال البراء: اعتمر النبي قٍَ عمرتین قبل الحج فلم یحتسب بعمرة 
الحدیبیةء انتھی ۔ 

وقال الزرقاني''' بعد قول القسطلاني في ا المواهھب) في عدّھم عمرة 
الحدیبیة ما یدل علی أنھا عمرة تامة: لعل المراد من حیث الثواب؛ لآنه لم 
یبأات من أعمالھا بشيء سوی الاإحرام؛ انتھی. 

وأنت خبیر بأن الصحابة مختلفة فی عدھا أیضاء ففي (الصحیحین) عن 
البراء بن عازب قال: اعتمر رسول اللہ لا فی ذي القعدة قبل ان یحج مرتین؛ 
قال ابن القیم: آراد العمرة المفرفة المستقلةء ولا ریب آٹھنا :اتا فإن۔غمرة 
القران لم تکن مستقلة وعمرة الحدیبیة صذ عنھاء وجیل بینە وبین إتمامھا 
انتھی. 

وقال الحافظ''': روی یونس بن بکیر في زیادات المغازي وعبد الرزاق 
جمیعاً عن عمر بن ذر عن مجاھد عن أبي هریرۃ قال: (اعتمر النبي پل ثلاث 
عمر في ذي القعدةاء وآخرج أبو داود عن أبي إسحاق عن حا نگل 
ابن عمر: کم اعتمر رسول اللہ يٌ؟ فقال: مرتین؛ فقالت عائشة ۔ رضي اللہ 
عنھا -: لقد علم ابن عمر أن رسول ال قَاٍ قد اعتمر ثلاثاً سوی التي قرنھا 
بحجة الوداعء فھذا ابن عمر - رضي الل عنھما ۔ مع علمه بالأربع لم يَعدْ إلا 
(١)‏ (شرح الزرقاني) (۲/ .)۲٦٢‏ 
)٢(‏ افتح الباري) (۳/ .)٦٦٦‏ 











+ئے کتاب الحج )0۱۷( باب ۷(۸ۃئ۷) حدیٹ 


بل فی حدیث آخر للبخاري قالت عائشة: (یرحم اللہ أبا عبد الرحمن؛ ما 
اعتمر قُ عمرة إلا وھو شامدہاء وهذہ عائشة بنفسھا مع روایتھا أربعاً فيی 
روایات عدیدة سیاتی عنھا في (الموطأً): أنه لم یعتمر إلا ثلاثاء وروی عنھا 
ہشام عن أبيە عنھا: أن رسول اش قٍَ اعتمر عمرتین؛ عمرۃة في ذي القعدة 
وعمرة في شوال؛ فلم تعد فیه عمرة الحج لاقترانھا بە وعمرۃ الحدیبیةء لنھا 
لم تدم ولیت شعري کیف قالت المالکیة: إٹھا عمرة تامة مع ما قال الدردیر: 
ولا یسقط عن المحصر الفرض من حجة الإسلام أو نذر مضمون أو عمرة 
إسلام؟ انتھی. 


فقد یلزمھم إذ قالوا بأنھا عمرة تامة أن یسقطوا عن المحصر عمرۃة 
(وعام القضیة) وتسمی عمرة القضای وعمرة القضیة وعمرةۃ التصاص؛ 
کاآآ,0زبت أما العمرة الثانیةء فھي أیضاً في ذي القعدة سنة سبع فیما 


ذل اُحد غیرہ. والمشھور اُنھا فی ذي القعدة انتھی ۔ 

قال صاحب ا(الخمیس): وفي ذي القعدة من ھذہ السنة أي سنة سبع 
رت ضط التفظاضا وتقال اع اضف رغترة لان ایضاء اما 
تسمیتھا عمرة القضاء فلانھا قضاء عن العمرة التيی صد عنھا بالحدیبیةء فإنھا 
فسذت بالتخلل عٹھاء وإنما عَدُوھا عمرة اثبوت الآأآجر فیھا لا لأنھا کملت کما 
هو مذھب الحنفیة. 

وذکر ابن هشام أنھا یقال لھا: عمرة القضاء؛ لأنھم صَدُوا رسول اللہ لا 


.)٥٥٤/۷( م عمدہ القاريی)‎ )١( 


۹۰ 
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عن العمرة من سنة ست٠‏ فاقتص منھم رسول ال قل ودخل مکة في ذي 
القعدة في الشھر الحرام الذي صدوہ فيه من سنة سبعء قال موسی بن عقبة: 
وذکر أن اللہ تعالی آنزل في ت تلك العمرة: اف للع یکر لااو وَالْرَّْتُ 

وآیا تسمتھا غیرة القضصق فلانه 8لا قاضی قَریا فبھاء لا لاتھا اقضاء 
عن العمرة التي صٌدٌ عنھاء لانھا لم تکن فسدت حتی یجب قضاؤھا کما هو 
والھدي علی من أحرم معتمرا وصْدٌ عن البیت فعند أبي حنیفة: یجب 

وکانت عمرة القضاء بعد غزوۃ خیبر بستة أشھر وعشرةۃ أیامء فخرج في 
ذي القعدة فی الشھر الذي صَدّہ فيه المشرکون معتمراً عمرة القضاء مکان عمرتہ 
العي صدوہ عنھا.۔ وخرج معه المسلمون ممن کان صَدٌ معه في عمرته تلك؛ 
فلما سمع بە أھل مکة خرجوا عنھاء کذا في (الاکتفاء". 

وقال غیرہ: إن رسول الل قلاُ آمر أصحابہ حین رأوا هلال ذي القعدۃ أن 
یعتمروا قضاء لعمرتھم التيی صدھم المشرکون عنھا بالحدیبیةء وآن لا یتخلف 
اُحد ممن شھد الحدیبیةء فلم یتخلف أحد منھم إلا من استشھد منھم بخیبر 
ومن ماتء وخرج معہ قٍ قومُ من المسلمین غُمًاراً غیر الذي شھدوا الحدیبیة 
وکانوا فی عمرة القضاء ألفینء واستخلف علی المدینة أبا رھم الغفاريء انتھی 
ما فيی راغ ۲۰۸ 

وفی (المواہب اللدنیةا'' بعدما حکی الاختلاف في وجھ التسمیة: وأنه 


۔)٦٦/٢(‎ )۲( 
۔)٤٤٥‎ /٢( )٣۳( 
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مبنيی علی الاختلاف في وجوب القضاء وعن أحمد روایة: أنه لا یلزمه مدي 
ولا قضاء وأخری: یلزمه القضاء والھدي 

قال الحاکم في (الإکلیل): تواترت الأخبار أنە قلُ لما مَلٌ ذو القعدة 
یعنيی سنة سبع آمر أصحابه أن یعتمروا قضاء لعمرتھم التی صدّھم المشرکون 
منھا بالحدیبیةء وأن لا یتخلف أحد ممن شھد الحدیبیةء فلم یتخلف منھم إلا 
رجال استشھدوا بخیبر ورجال ماتواء انتھی. 

وھکذا حکاہ الحافظ فی (الفتح)'''ء فقال: قال الحاکم في (الإکلیل): 
تواثترت الأخبار أنە قَللُ لما هل ذو القعدۂ أمر أصحابه أن یعتمروا قضاء 
عمرتھم؛ وأن لا یتخلف منھم أحد شھد الحدیبیة فخرجوا إلا من استشھد 
وخرج معه آخرون معتمرین. فکانت عدتھم ألفین سوی النساء والصبیان. 

وقال ابن إسحاق: خرج النبي قُِ في ذي القعدة مثل الشھر الذي صَدٌ 
فیه المشرکون معتمراً عمرة القضاء مکان عمرته التيی صدُوہ عنھاء وقال أیضاً: 
خرج معه من کان صدٌ في تلك العمرۃ إلا من مات أو استشھد 
وسیأتي شيء من ذلك في (باب الإحصار). 

رف سور اق ان ٹم خرج في ذي القعدة معتمراً ےہ سیت 
مکان عمرته التيي اون سا ویقال لھا: عمرۃ القصاص؛ لأنھم را 
سس و یی ے ہپس یر جہ ہی لص مس سوچ تد 
شر اللہ لیا مٹھم فدخل مکة في ذي القعدة في الشھر الحرام الذي صذوہ 
فیە من سنة سبعء وبلغنا عن ابن عباس آنە قال: فأنزل اللہ فی ذلك: و مث 
وَصَاصٌٰ 4ء انتھی . 


وقال ا؛ و نی 1 واختلف في تسمیة ھذہ العمرة ة بعمرہ ة القضاء ء ھل هو 


۔)٦٥٥/۷( فح الباری؛‎ )١( 
(زاد المعاد؛ (۳/ ۳۳۳)۔‎ (٢( 


۲ 


٦٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب (۷۷) حدیث 
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لکونھا قضاء العمرۃ التی صدُوہ عنھا أو من المقاضاۃ؟ علی قولین للعلماء 
وھما روایتان عن أحمد: اأُحدھما: أٹھا قضای شر امت ای موا 
والثاني : لیست بقضاء: وھو قول مالك: انتھی . 


وفی (الشرح الکبیرا''' لابن قدامة: في وجوب القضاء علی المحصور 
ھذا هو الصحیح من المذھب؛ ویه قال مالك والشافعي . والثاني : عليه القضاء 
روي ذلك عن عکرمة ومجاھد والشعتی؛ وب قال اہو حنیفة لأانه ا لما 
تحلل زمن الحدیبیة قضی من قابلء وسمیت عمرۃ القضیة؛ ولآئه حل من 
صدوا کانوا ألفاً وأربعمائةء والذین اعتمروا مع النبي قلِ کانوا یسیرًء ولم 
مل انتا آت الفی کا اس تا پالتضاف رانا سشیٹھا غیرۃ التضۃ شا سی 
بھا القضیة التی اصطلحوا علیھاء ولو أرادوا غیر ذلك لقالوا: عمرة القضاء 
انتھی ۔ 

وأنت خبیر بن تسمیتھا عمرة القضاء أشھر من غیرھاء وما قال: إنھم 
کانوا یسیراء وکذا قال ابن القیم فی هالھديە''' یأباہ ما تقدم من کتب السیر. 
اُنھا مستأنفة لا قضاء عنھاء وتسمیة الصحابة وجمیع السلف إیاھا بعمرة القضاء 
ظاھر فی خلافه وتسمیة بعضھم إیاھا بعمرة القضیة لا ینفيهء فاإنه اتفق في 


۔)٥٢٥‎ /۳( )١١( 
.)۲۷۳ /۳( ززاد المعاد؛‎ )٢( 
.)٦٦ /۳( لفتح القدیرا‎ )۳( 


۳ 








- کتاب الحج )0۷( باب (۷۸) حدیث 
وَعَامَ کے 2 


۹/۸ مھ ۔ وحذّثني عَنْ مَالِكٍ: عَنْ مِشُام بن عَرَوَةٌ عَ 
اك رَسُول الله قللئ لم بَغتَير إِلَا تَلاثا: 0 


مس 


٦ 


الأولی مقاضاة النبي قَللُ اأھل مکةء فتصح إضافتھا إلی کل منھماء فلا تستلزم 
الاضافة إلی القضیة نفي القضاءء والإضافة إلی القضاء یفید ثبوتەء فیثبت مفید 
ثبوته بلا معارض؛ وعدم نقل أنە ق٤‏ أمر الذین کانوا معه بالقضاء لا یفید 
ذلكء بل المفید لە نقل العدمء لا عدم النقل انتھی. 

قلت: وھذا علی سبیل التسلیم؛ وإلا فتقدم النقل وقال ابن القیم : 
واختلف الفقھاء في ذلك علی أربعة أقوال؛ أحدھا: أن من أحصر عن العمرة یلزمه 
القضاء والھديء وھذا إحدی الروایات عن أحمدہ بل أشھرھا عنه. والٹانی : لا 
قضاء عليه وعليه الھدي؛ وھو قول الشافعي ومالك في ظاھر مذھبه؛ وا ای 
شااج ھر احب راقالف2 ارم انار لا علق عادنزترق آی ممیت 
والرابع : لا قضاء عليه ولا هدي؛ وھو إحدی الروایات عن اأحمدہ انتھی . 

قلت: ما حکي عن مالك یأبی عنه کتب فروعهء بل مذھب المالکیة أنە 
لا یجب عليه قضاء ولا عدي؛ نعم لو کان معه ھدي بأن یکون سائق الھدي 
ینحر هديهء کما سیأتي في کلام الباجي في اباب من أحصر بعدواء وکذلك ما 
حکي عن الحنفیة غیر صحیح؛ بل مذھبھم موافق لأشھر روایات اأحمد من 
وجوب الھدي والقضاءء کما صرح بە في (اللباب) و(الھدایة) وغیرھما (وعام 
الجعرانة) تقدم ضبطھاء والکلام علیھا في المواقیت . 

۸ٴ/۔ (مالك عن هشام بن عروۃء عن أبيه) مرسل في (الموطا١ء‏ 
ووصله أبو داود بروایة داود بن عبد الرحمن عن هشام عن أبيه عن عائشة 
وسیأتيی ما قال الحافظ : رواہ سعید بن منصور بإسناد قوي (أن رسول اللہ ََلُ 
لم یعتمر إلا ثلاثاً) قال الباجي''': إنکار لقول عبد اللہ بن عمر وقول اُنس: 


.)۲٢٥٢/٢( االمتقی)‎ )١( 

















٠٦‏ کتاب الحج (۱۷)( باب )(ہ٥۷۷۸۸)‏ حدیٹ 


و یو و : ایت 
إحداھن کی شوٌالِ ےھ اما قرو و وا مھ اوہ کی راومہ و او وڑھ روا وا ا ری س9 


اعتمر أربعاء فأما ابن عمر فإنه أضاف إلی الثلاثة المذکورة عمرة فيی رجب؛ 
وأنکرت ذلك عائشةء وقالت: لم یعتمر في رجب قطء وأما نس فإنه آضاف 
إلی الثلاثة المذکورة عمرة زعم أنە قرنھا بحجتەء انتھی. 

وقریب منە ما حکی الأبي في (الإکمال؛''' والسنوسي في (المکمل) عن 
القاضي عیاضء وقال في آخرہ: قسف 00 2060 کات للا جانا 
وعلی أنھا ثلاث اعتمد مالك في (الموطأ)ء انتھی. 

فحدیث عائشة عند المالکیة علی ظاھرہ خلافاً لمحققیھم القائلین 
بقرانه َء کما تقدم فيی محلهء لکن الحدیث مخالف لما فی (الصحیحین) 
غ2 مه اضر آرماہ تیاغ اس ے رضی اھ ظا ایر أرَعا 
رکون شر با سا تی گے حاومک الات حر ھا ات کن 
مستقلة ویؤید ذلك ما في أبي داود من حدیٹھا رد علی ابن عمر: القد علم 
ابن عمر أنہ گل قد اعتمر ثلاٹاً سوی التي قرنھا بحجة الوداع) فعدّت عائشة 
رضي اللہ عنھا - هھنا غیر عمرة القرانء ویحتمل عند الحنفیة آُنھا لم تعد في 
حدیث الباب عمرة الحدیبیةء لآنھا لم تتم. 

(إحدامن في شوال) قال الحافظ''': روی سعید بن منصور عن الدراوردي 
عن هھشام عن أبيه عن عائشة: أن النبي قلَُ اعتمر ثلاث عمر: عمرتین في ذي 
القعدةۃ وعمرۃ فيی شوال؛ وإسنادہ قوي؛ وقد رواہ مالك عن هشام عن آبيە مرسلا 
لکن قولھا في شوال مغایرٌ لقول غیرھا في ذي القعدةء وبٔجُمع بینھما بأن یکون 
ذلك وقع في آخر شوال وأول ذي القعدةء ویؤیدہ ما رواہ ابن ماجه''' بإسناد 
صحیح عن مجاھد عن عائشة: لم یعتمر لق إلا في ذي القعدةء انتھی . 
)١(‏ (۸/۳١۳)۔‏ 
(٢‏ افتح الباريی٢‏ (۳/ ٦٦٦)۔‏ 
(۳) ح(۲۹۹۷). 


۹ّ 











٠۔‏ کتاب الحج (۷۱) باب (۷۸) حدیث 


ہے مہ ہے ےھ مم امھ مم مع مم ےھ موم مم ہے ےم مےم وم عم لے عم و مم ےم ےھ مم یم 6ہفے مھ 


ولا ینافیه أن عمرة القران کانت في ذي الحجة؛ لأن مبدأً إحرامھا کان 
في ذي القعدة وفعلھا کان في ذي الحجةء فصح طریقا الإثبات والنفي؛ کما 
جمع بذلك بینھما ابن الھمام وابن القیم والقسطلاني وغیرھمء وقال ابن القی,٭"' 
بعدما ذکر حدیث الباب: ھذا الحدیث مرسلء وھو غلط أیضاء إما من هشامِ 
وإما من عروۃة؛ وقد رواہ أبو داود مرفوعاً عن عائشةء وھو غلط أیضاً لا یصح 
رفعه قال ابن عبد البر: لیس روایته مسندا مما یذکر عن مالك فی صحة 
لقن ۱ 

قال ابن القیم : ویدل علی بطلانه عن عائشة: أن عائشة وابن عباس 
وأنسأً ۔ رضي اللہ عنھم ۔ قالوا: إن رسول الل گل لم یعتمر إلا في ذي القعدة 
وھذا هو الصوابء انتھی۔ 


وقال في موضع آخر: روی أبو داود عن عائشة: أنه قلؤُ اعتمر في 
شوالء ھذا إن کان محفوظاء فلعله في عمرة الجعرانة حین خرج في شوال؛ 
ولکن إنما أحرم بھا في ذي القعدةء انتھی. 

وبذلك جزم ابن الھمام فی (الفتح) و (القسطلاني) فيی (شرح البخاريی) 
إذ قالا: لا خلاف أن عمرہ قهُ لم تزد علی أربع؛ وقد عینھا أنس وعدھاء 
ولیس فیھا ذکر شيء منھا في غیر ذي القعدة سوی التي مع حجتہ؛ فما آمکن 
فیە الجمع وجب ارتکابە دفعا للمعارضةء وما لم یمکن فيه حکم بمقتضی 
الآصح والأئثبت: وھذا ممکن الجمع بإرادة عمرة الجعرانةء فإنه عليه السلام 
خرج إلی حنین في شوال والإحرام بھا في ذي القعدةء فکان مجازا للقرب؛ 
ھذا إِن صح وحفظ وإلا فالمعول عليه الثابتء انتھی . 


)١(‏ ززاد المعاد؛ (۲/ ۱۱۹)۔ 





۹۱۲ 














٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب (۷۸) حدیث 


۲مد ٴ : اأ و 
ا جا ٭ ما ا٭ را 
واسیںن ئی ا 0ی کا 
ِ_ 


مجازاء وھذا هو الأوجه؛ وقد حمل بعضھم ھذا علی عمرة الحدیبیةء کما 
تقدم فی بیانھاء ولیس بوجیە (واثنتین) کذا فيی جمیع النسخ المصریة والھندیة 
فئ نسخة (المنتقی) ففیھا اثنتان (في ذي القعدة) وھما عمرتا الحدیبیة 
والقضاء أو عمرتا القضاء والقرانء علی الاحتمالین المذکورین في قولھما 


٦ 


تنسے : 


٭- 


لا خلاف بین أھل العلم أنه 8ل لم یعتمر آکثٹر من أربعء قال 
ابن الھمام'': قد اعتمر النبي قلُ أربع عمرات کلھن بعد الھجرةء ولم یعتمر 
مدة إقامته بمکة بعد النبوة شیثاء وذلك ثلاث عشرة سنةء وعن هذا ادذّعی من 
اڈعی أن السنة في العمرة أن تفعل داخلاً إلی مکة لا خارجاً بأن یخرج إلی 
الحل فیعتمرء کما یفعل الیومء وإِن لم یکن ذلك ممنوعأء ثم فصل العمرات 
الأربعة المذکورة وھي عمرة الحدیبیة ولم تتم؛ وعمرة القضاء؛ وعمرة 
الجعرانة وھي محل عمرة شوال عند المحققینء کما تقدم قریباء والرابعة 
العمرۃ التي اعتمر بھا مع حجتە عند القائلین بأنه عليه السلام کان قارناً أو 
متمتعاء کما تقدم بیانہ فی إحرامہ 8ل. 


وأما من قال: بأنه لق کان منفرداء أنکر هذہ العمرة؛ قال ابن بطال: 
الصحیح أنە اعتمر ثلاثاء والرابعة إنما تجوز نسبتھا إليه؛ لأنه أمر الناس بھا 
وعملت بحضرته؛ لأنه اعتمرھاء کذا فی (العیني!'''. وقال أیضاً: أسقط 
بعضھم عمرته ھذہ فجعلھا ثلاث عمر؛ وھو الذيی صححہ القاضي عیاض:؛ 
وھذا مسلك عامة الشافعیة والمالکیة القائلین بإفرادہ َء خلافا لمحققیھم 
)١(‏ ففتح القدیرا (۳/ .٦٦٦‏ 

(۲) 'عمدہ القاری) (۷/٤٥٥)۔‏ 








٠۔‏ کتاب الحج (۱۷) باب (۷۸) حدیث 


مھ مم مھ مع ما مم اج ے ہے مھ مم مم مم مم مم عم لم ےم مم ےم مج ےم مك مھ ے٤‏ و لے ےو ےم ےی یم ےھ یو یمم یی یھ 


کما تقدم فيی محله؛ وبقیت فی روایات الحدیث عمرتان أخریان: إحداھما 
عمرة رجب؛ ذکرھا ابن عمر - رضی الله عنھما ۔ فی (الصحیحین) وغیرھما. 


قال الحافظ'': وقد أخرج أحمد عن مجاھد قال: سأل عروۃ بن الزبیر 
ابن عمرہ في أي شھر اعتمر النبي قٌ؟ قال: في رجب؛ انتھی. وأنکرت عليه 
عائشة ففی (البخاري٥ء‏ قالت : ارح الله أبا 7 الرحمن ما اعتمر عمرة قط 
إلا وھو شامدہ وما اعتمر في رجب قطا)ء وفي (العیني!''': قال أبو 
عبد الملك: إنە وَهمٌ من ابن عمر لإجماع المسلمین أنه اعتمر ثلاثاء وکذا قال 
ابن القیم في (الھهدي): إِنە وهمٌ من ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔. 


قال العینی”': فان قلتَ نفت عائشة وأثبت ابن عمر - رضي اللہ عنھم - 
والقاعدة تقدیم الاإثبات علی النفيء فھل لا حکم لابن عمر علی عائشة؟ قلت : 
إثبات ابن عمر کونھا في رجب؛ یعارضه إثبات آخرء وھو کونھا في ذي 
القعدةء فکلاھما ناف لوقت ومثبٹ لوقت آخر؛ فعائشة وإن نفت رجب فقد 
ایت کونھا في ذي القعدةۃء وقد اتفقت عائشة وابن عمر وابن عباس علی نفي 
الزیادة فی عدد عمرہ قُ علی آربعء وآثبتت عائشة کون الثلاثة في ذي القعدۃ 
خلا التيی فی حجته؛ فترجح إثبات عائشة لذلك؛ فإن إثبات ابن عباس أیضا 
كذلك؛ وانفرد ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ بإثبات رجب٠‏ فکان إِثبات عائشة 
مع ابن عباس أقوی من إثبات ابن عمر وحدہ؛ وانضم لذلك کون عائشة 
آنکرت ما أثبته من الاعتمار فی رجب فسکت٠‏ فوجب المصیر إلی قول عائشة 
- رضي اللہ عنھا - انتھی . 

۔)٦٦٦١‎ /۳( افتح الباری؛‎ (0١۱) 
.)٥٥٤/۷( ععمد القاريی)‎ )٢( 
۔)]٥١۸/۷(‎ )۳( 




















٠۔‏ کتاب الحج (۱۷) باب (۷۸) حدیث 


و ےھ و وو ہہ اھ اس وو و اور وھ و رام و و ھ٭ و وم وا مر جم و ور و تو چو جو وہ وا تو و و ہت 0 ا و کو تس ہو ور ھا مات وہ ×× 


یدل علی أنه کان اشتبه عليه أو نسی أو شك؛ انتھی؛ وبھذا یجاب عما 
استشکل من تقدیم قول عائشة النافی علی'قرل ان عسر: المٹیٹ: قالہ 
الشرز ۴۰, 

وقال القرطبي : عدم إنکارہ علی عائشة یدل علی أنە کان علی وھم وآنه 
رجع لقولھاء وقد تعسٌف من قال: إن ابن عمر - رضي اللہ عنھما - أراد بقوله: 
(اعتمر فی رجب) عمرة قبل ھجرتەء لآنه وإن کان محتملاء لکن قول عائشة: 
ما اعتمر فی رجب یلزم منه عدم مطابقة ردھا عليه لکلامهء ولا سیما وقد بینت 
الاربع وأنھا لو کانت قبل الھجرة فما الذي کان یمنعه ان یفصح بمرادہ فیرتفع 
الافکاثت 

وأیضاً فإن قول هذا القائل: لأن قریشاً کانوا یعتمرون فی رجب یحتاج 
إلی نقل: وعلی تقدیرہء فمن أین لە أنە گل وافقھم؟ وَمَب أنە وافقھم؛ فکیف 
اقتصر علی مرۃ؟ انتھی. کذا فی (الفتم!'''. 

والشانیية: عمرة رمضان فقد روي عن عائشة قالت: خرجت مع 
رسول اللہ قٍّ فی عمرةۃ رمضان فأفطر وصمت٠‏ وقصر وأتممت؛ الحدیث 
أخرجه الدارقطني من طریق العلاء بن زھیر عن عبد الرحمن بن الأسود عن أبيه 
عنھاء وقال: إسنادہ حسن؛ کذا فی (الفتح). وقال فی (التلخیص)٤:‏ اختلف 
قول الدارقطنيء فقال في (السنن): إسنادہ حسن؛ وقال فی (العلل): المرسل 
ات الصواب مرف لوک اساوریس گارفہ فا قز اعطا 
انتھی . 

وقال ابن القیم: هذا الحدیث غلطء فإن رسول ال لق لم یعتمر في 
() ۲ إرشاد الساری؛ (۴۳۳۹/0).- 
)٢(‏ الفتح الباری! (۳/ .)٦٦٦‏ 











(۷۱) باب (۷۹) حدیث 


٠۔‏ کتاب الحج 


۹ ۔ وحثشثني عَنْ عَالِكٍء عَنْ عَبْدِ الرّحْمٰنِ بْن حَرْمَله 
الأسْلَهِیٔ؛ ان رَجُلاً مَألَ سویڈ بی الْتْحَیٌب: قَقال: أَغتَيز َبْلَ أنْ 


ا 


؟ 


2ل 


مج 


ہہک ہج ہج ٹہ کٹ ہس ا 1س1 س1 سس1 ا ا ا ا0 ا ا0 ا 2 2 2ظ ا ا ا 


رمضان قطء وعمرہ مضبوطة العدد والزمانء ونحن نقول: یرحم اللہ أم المؤمنین 
ما اعتمر قٍ فيی رمضان قطء وقد قالت عائشة: لم یعتمر رسول اللہ پل إلا 
فی ذي القعدةء رواہ ابن ماج وغیرہ ولا خلاف آن عمرہ لم تزد علی أربع 
فلو کان آقه اغتمر: فی :رخت الكابت غمساء ولو کات قد :اعغتمر فی رمعضان 
فاشمساف مت ۱ 

وقال ابن الھمامء وتبعه القسطلاني في (شرح البخاري): إن الحفاظ 
حکموا بغلط هذا الحدیث؛ وقال الحافظ''': ویمکن حمله علی أن قولھا: 
فی رمضان) متعلق بقولھا: اخرجت)؛ ویکون المراد سفر فتح مکكةء فإنه کان 
فی رمضان واعتمر النبي قَلاٍ في تلك السنة من الجعرانةء لکن في ذي القعدة 
وقد رواہ الدارقطني بإسناد آخر عن العلاء بن زھیر فلم یقل في الإسناد اعن 
ہا ولا قال فیە: فی رمضان)ء انتھی. 

قلت: وھکذا أُخرجه النسائي بدون واسطۃة أبيه 77 زیادة لفظ: 
رمضان۔ 

قلت: وتقدم في عمرة القضاء أن ابن حبان جعلھا في رمضانء خلافاً 
للجمھور . 

۹ ۔ (مالكء عن عبد الرحمن بن حرملة الأسلمي) المدني (أن 
رجلاً سأل سعید بن المسیب فقال: أعتمر) بتقدیر همزۃة الاستفھام (قبل أن 
أحج؟) ولعل منشاً السؤال ما فی أبي داود بسندہ إلی سعید بن المسیب أن 
رجلاً من أصحاب النبي قٍُ آتی عمر بن الخطاب - رضي اللہ عنه ‏ فشھد 


.)٦٦۳١ /۳( لح الباري)‎ )١( 











(۷) باب (۷۹) حدیث 


۶ے کتاب الحج 
و تا لے ات یپ ا ٥‏ کن وب روف ہن للَ ع ا 7۷9۹۴ 0 ۱ 
فقال سعید : عم قل مر رسول إ ہل قبل ان ھچ 


أخرجه البخاریئ نوضولاًاعی ائرز عرئی: ٦۔‏ کتاب العمرة؛ ٢‏ ۔ باب من 


اعتمر قبل الحج . 


عندہ آنه سمع رسول اللہ گلا فی مرضه الذي قبض فيه ینھی عن العمرة قبل 
الحج؛ انتھی. فلعل سعیداً روی ھذا الحدیث فاحتاجوا إلی السؤال عنه (فقال 


یلان 
۱ 


سعید: نعم قد اعتمر رسول الہ إَ) ثلاث عمر (قبل أن بیحج). 


قال ابن عبد البر*': یتصل ھذا الحدیث من وجوہ صحاحء وھو أمر 
مجمع عليهء لا خلاف بین العلماء في جواز العمرة قبل الحج لمن شاء. وفي 
(البخاري): ان عکرمة بن خالد سأل ابن عمر عن العمرة قبل الحج؛ فقال: لا 
اص وقال ابن عمر: اعتمر النبي قلُ قبل ان یحج خان :الع ا ان ولاسد 
وابن خزیمة؛ فقال: لا بس علی أحد أن یعتمر قبل الحج؛ ولآحمد عن 
عکرمة بن خالدء قال: قدمت المدینة فی نفر من أھل مکةء فلقیت عبد اللہ بن 
عمر؛ فقلت: إنا لم نحج قط آفنعتمر من المدینة؟ قال: نعم وما یمنعکم من 
ذلك؟ فقد اعتمر رسول اللہ قَُ عمرہ کلھا قبل حجہء قال: فاعتمرناء انتھی۔ 
قلت: ویشکل علی ھذا ما تقدم من حدیث أبي داود عن سعید بن المسیب: 
واجاب عنە الخطابي بأن في إسناد ھذا الحدیث مقالاًء وإن ثبت یُخْمَل علی 
الاستحباب؛ وإنما آمر بتقدیم الحجء لآنه أعظم الأمرین وأتمھماء ویخاف عليه 
الفوت لتعین وقتەء بخلاف العمرۃ لیس لھا وقت موقوت٠‏ وأآیام السنة کلھا تتسع 
لھاء وقد قدمه تعالی : هوَيمرا لع وَالثبر بل چ''' مکذا في (البذل+”ء واستدل 
بأثر الباب وما في معناء علی أن فریضة الحج لیست علی الفور۔ 
)١(‏ انظر: اشرح الزرقانيی) (۲/ ٢٦۲)۔‏ 
(۲) ففتح الباري) (۳/ ۹۹٥٦)۔‏ 
(۳) سور ۃ البقرة: الأایة .۱۹١‏ 
)٤(‏ انظر: (ہذل المجھودا (۹/ ۳۰۷). 











٠۔‏ کتاب الحج (۷۱) باب )۷٥۰(‏ حدیث 


+8۰ ۔- وحذڈنخنی عَن مَاللٌِٗ عن ان شاب عَن 
مس لی ال ان مو بت او شلم انا فو 7 ا لشطات 


وف ود می رھ و 
ان یعتیر في شوَالء فاذِن لە. ایت ید و ععایٹیی سمی مسب 


قال العینی”'ٗ: وفي (التوضیح): ھذا من ابن عمر قد یدل علی ان فرض 
الحج نزل قبل اعتمار إذ لو اعتمر قبله ما صح استدلاله علی ما ذکرئ 


ویتفرع علی ذلك فرض الحجء ہل هو علی الفور أو التراخی؟ والذي جنح إليه _ 


ابن عمر یدل علی أنە علی التراخي وھو الذي یعضدہ الأصول أن فيی فرض 
الحج سعة ولو کان وقته مضیقاً لوجب إِذا أئھحرہ إلی سنة أخری أن یکون 


قضاء لا أداء؛ فلما ثبت أن یکون أداء فی أي وقت آتی بەء علم أنە لیس علی : 


الفورء انتھی . 

قال العیني: ھذا أخذہ من کلام ابن بطالء وفي دعواہ أنه علی التراخي بما 
ذکرہ نظر؛ لأنه لا یلزم من صحة تقدیم أحدِ الٰٔسکین علی الآخر نفي الفوریةء وفي 
(الفتح۷''': قال ابن بطال: هذا یدل علی أن فرض الحج کان قد نزل قبل اعتمارہء 
ویتفرع عليهء هل الحج علی الفور أو التراخي؟ وھذا یدل علی التراخي؛ قال 
الحافظ : وُِوزع في ذلكء إذ لا یلزم من صحة تقدیم أحد النسکین علی الآخر نفي 
الفوریةء انتھی . وتقدم الخلاف في المألة في أول المناسك . 


4۸۰ (مالك؛ عن) محمذ بن مسلم (بن شھاب) الزھري (عن_ 


لعمرتە ان یعتمر فی غیر أُشھر الحج؛ فخاف أن لا یجد عليه عمر ۔ رضي الله 


عنه ۔ علی العمل بما لا یرضاہ (فأذن له) عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ وعلم منە ان _ 


قوله المذکور إرشاد لمصلحةف ولیس بحتم . 


.)٦٤٠٤/۷( لھمدہ القاريی)‎ )١( 
.)٤۹۹/۳( ففتح الباري)‎ )٢( 

















٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب )۷٥(‏ حدیث 


ور إِلَی أهْه لم يہ حم 
منه ومما 1۵ کت فی أشھر جج وھو اف کا ھا 
وعلم أیضاً ما کروامشتھ (موطئہا''' علی مذا الأثر (باب الرجل 
یعتمر في أُشھر الحج ثم یرجع إلی أھله من غیر أن یحج) أي: في تلك 
الس فلا یکون متنا+ لان مشروط باجتماع العمرۃ والحج معاً في أشھر 


الحج . 


قال ابن قدامة فی (المغنی۷: إِن اعتمر في أشھر الحجء ولم یحج 
ذلك العامء بل حج من القابل؛ فلیس بمتمتعء لا نعلم فیه خلافا إلا قولاً 
شاذا عن الحسن فیمن اعتمر في آشھر الحج فھو متمتع حج آأو لم یحج؛ 
والجمھور علی خلاف ذلكء انتھی . 


وھکذا حکی عن الحسن غیر واحد: منھم ابن 0 إذ قال: إنهە کان 
>7 ےی آَ عليه هدي المتمتع: انتھی. وفیه دلیل 


قال الباجی : فإن اعتمر فی أشھر الحجء فلا یکرہ الرجوع إلی أفقه إلا 
ما یروی عن سعید بن جبیر وعطاء ومجاھد وطاووس؛ فانہ رويی عنھم المنع 
من ذلك والدلیل علی إباحتہ آن غمَرَ النبي قٍ اکٹرھا کانت فی ذي الحجة 
ولم یحج مع شيء منھاء انتھی . قلت : ولفظ ذي الحجة سھو من الناسخ؛: 
والصواب ذيی القعدۃ . 
00 انظر : لی اتا (۳۳۸/۲)۔ 
)٢(‏ االمخني) .)۴٣٣ /٥(‏ 
(۳) لہدایة المجتھدا (۱/ ۳۳۲). 


را 














(۱۸) باب 


٠۔‏ کناب الحج 
(۱۸) باب قطع التلبیة في العمرة 


(۱۸) قطع التلبیة في العمرة 


أي: متی یقطعھا المعتمر؟ والمسالة خلافیة قال ان قدامة''٭> یقطع 
المتعمر التلبیة إذا استلم الرکن؛ وبھذا قال ابن عباس؛ وعطاء؛ وعمرو بن 
میمون: وطاووس؛ والنخعي؛: والثوری؛ والشافعي؛ وإسحاق؛ وأصحاب 
الرأيی. وقال ابن عمر؛ وعروۃء والحسن: بقطعھا إذا دخل الحرمء وقال 
ستعائی السا طھا کور ری رن کات رحک غح نالكت< [ل احرع 
من المیقات قطع التلبیة إذا وصل إلی الحرمء وإن أحرم بھا من آدنی الحل 
قطع التلبیة حین یری البیتء انتھی . 

وزاد العیني''' علی المذاھب المذکورة فقال: وقال قوم: لا یقطعھا حتی 
یدخل بیوت مکة؛ وقال اللیث : إذا بلغ الکعبة قطعھاء وقال ابن حزم والذي 
یقول بەء فھو قول ابن مسعود: إنە لا یقطعھا حتی یتم جمیع عمل العمرة؛ 
انتھی. وما حکكکي عن مالك ھو مختار الفروع؛ فقال الدردیر : ومعتمر المیقات 


یلبيی للحرم أيی: إليه لا إلی رؤیة البیوت٠ء‏ والمعتمر من الجعرانة والتنعیم یلبي. 


إلی کرل یس مکت فی غان سرن رہ ڈلا لی رویذالیرت+ اق؟ 


وحکی الباجی”' عن (المختصر؛: أن محرم المیقات یقطعھا إذا دخل 
الحرمِ ومحرم الجعرانة حین دخول مک ومحرم التتعیم عند رؤیة اتا ٹم 
قال ابن قدامة'': ولتا ما روي عن ابن عباس یرفع الحدیث: کان یمسك عن 


.)٥٥٢ (المغني) (ہ/‎ )١( 
.)۸۳ /۷( ا ممدہ القاری)‎ )۲( 
االمتتقی) (۲۲۲۹/۲)۔‎ )٣( 

.)٦۲٥٢ /٥( انظر: (المغني)؛‎ )٤( 














سج ےن و سر و چا و او ور ور ھت ا کل و ا وہ نو بل و ضا تو ھا رو و و و نو او لو جو او ار مو رت و و موہ ہو کو و کہ وک ہو او ور او پایوا چو اھ او تو و ا ھپ 


التلبیة فی العمرة إٰذا استلم 07" قال الٹرمنی:- ھذا حدیث حسن صحیح؛ 
وروی عمرو بن شعیب عن أبيە عن جدہ: ان النبي قلاٍ اعتمر ثلاث عُمَر ولم 
یزل یلبيی حتی استلم الحجرء 

قلت: حدیث ابن عباس أخرجه الترمذي باللفظ المذکور؛ ورواہ أبو داود 
بلفظ : إن النبي قُ قال : ایلبي المعتمر حتی یستلم الحجرا. قال الزیلعي في 
7 رھ انی کی شورحلاعتتنٰ اط ایی 
فعل النبی قَياٌء ولفظ أبی داود من قوله فھما حدیثانء لکنە قلد أُصحاب 
الاطراف لا جعلوھما 7 راتا آاقیی 

قالكےك3:آخر جج الببھقي بروایة زھیر والحسن بن صالح عن ابن أبي لیلی 
عن عطاء عن ابن عباس عن النبي قَلل: أنه کان یلبي في العمرة حتی یستلم 
الحجر؛ وفي الحج حتی یرمي الجمرة؛ ثم قال: رفعه خطأء وقد روي عن 
المٹنی بن الصباح عن عطاء مرفوعا وإسنادہ اأضعف مما ذکرناء ثم أآخرج عن 
عمرو بن شعیب عن آبيه عن جدہء قال: اعتمر النبي قٍَ ثلاث عمرء کل ذلك 
لا یقطع التلبیة حتی یستلم الحجرہ ثم روي عن أبي بکرۃ مرفوعاً: أنه خرج 
معہ ا في عمرةء فما قطع التلبیة حتی استلم الحجر ثم قال: إسنادہ غیر 
تر اتی 

انت سی یات الضعاف تکسب قوۃ بالاجتماع؛ وحدیث ابن عباس 
صحح الترمذي؛ کما تقدم في ڈاسان ۷ یی ای آئی فا کات 
ابن عباس یلبي في العمرة حتی یستلم الحجرہ وله عن عمرو بن شعیب عن 
أبیه عن جدہ: اعتمر النبي قل ثلاث عمرہ کل ذلك لا یقطع التلبیة حتی یستلم 


(زے الرایة) 


(0-:/۸419 
)۱۳٣/۷( ٢(‏ وفي ٦الاستذکار؛ )۲۰٢٥/۱(‏ وقال آبو حنیفة وأصحابہ: لا یزال المعتمر یيبْي 
حتی یفتتح الطواف . 











٠۔‏ کتاب الحج (۱۸) باب )۷٥۱(‏ حدیث 


۱/ 0 ۔ حَذخني يیَحْیّی عَنْ مَالِكٍِ عَنْ مشام بن غَرَوۃَ 
عَن أَبيه؛ کان يَقَم الليِيَة ض الْعْمْرَةِء إِذَا دَخَل الْحَرَمَ. 
نان عالث من أَعَرَم ون اللحم: إِنَهُ يَقْع القلبَِةَ ین يَری 


َال يَیٔی: سیل مَالك عَي الج تیر ِْ بَضِ الْعَوَاقیتِ 
هو قََٔ أَمْل المدینف أآو عَيْرمم 27 وو ایا ار کر ایام دہ وا و و کک 


الحجر وله عن الحکم قال: کان أصحاب ابن مسعود یلبون في العمرةۃ حتی 


4۱:۔ (مالك عن هشام بن عروة عن أبیە؛ أنه کان یقطع التلبیة في _ 


العمرة؛ إٰذا دخل الحرم) ویه قال مالك فی المعتمر من المواقیت کما تقدم 
والظاھر ان عروۃ کان یحرم من میقات المدینةء لنه مدنیٌ. 


(قال یحیی: قال مالك فیمن اعتمر) کذا في النسخ الھندیةء وفي 
المصریة: فیمن أحرم وھو المراد من قوله: (اعتمرا أي: آحرم للعمرة (من 
التنعیم : إنە لا یقطع التلبیة حتی) کذا في النسخ الھندیةء وفي المصریة: إِنە 
یقطع التلبیة حین یری البیتء والمؤدی واحد (یری البیت) وتقدم اُن ذلك روایة 
المختصرہء والمعروف في المذھب ُن معتمر الجعوٌانة أو التنعیم يْلبٔي إلی 
دخول بیوت مکة. 
وفی (المدونة): قال ابن القاسم: قال مالك : والمحرم بالعمرة من میقاته 
یقطع التلبیة إذا دخل الحرم ثم لا یعود إلیھاء والذي یحرم من غیر میقاته مثل 
الجعرانة والتنعیم بقطعون إذا دخلوا بیوت مکة؛ قال: فقلت لە: أو المسجد: 
قال: أو المسجد کل ذلك واسعء انتھی. 
(قال یحیی : سئل) ببناء المجھول (مالك عن الرجل یعتمر من بعض 
المواقیت) أیٗ میقات کان (وھو من أھل المدینة أو غیرھم) من الآفاقیین (متی 
۰٦‏ 














٠۔‏ کتاب الحج (۱۹) باب )۷٥۱(‏ حدیث 
ح الثلبيَاً؟ فَان: أَمَا الْمُھل ِن الْحَوَاقیتِ فَإلَة بَفَْمْ التْلْيَةَ إِدَا 
ھی لی الْحَرم. 


رت . وہ ا اب ا ا ا ہل یو دن 
١ :‏ : وَبَلْعَي ان عبد الله بن عمر کان یصنع وك 


٠مصۃ‎ 


ت 


جسىورت : 


بقطع النا التلبیة؟ء فقال: أما المھل فقوت فإنه بقطع التلبیة إذا انتھی إلی 
الحرم) وعلی ذلك سائر کتب المالکیة . 


(قال) مالك (وبلغني ان عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ (کان بصنع 
ذلك) کما تقدم في ا( ہاب قطع التلبیة)ء آ یا : للحاج بروایة نافع عنه. وأآخرجه 
الیی ٢۴س‏ ریت علق افات یز ا أبيی سلیمانء قال: سئل متی یقطع المعتمر 
التلبیة؟ فقال: قال ابن عمر: إذا دخل الحرم وقال ابن عباس: حتی یمسح 
الحجں قلت: یا أہا محمد أيھما ات یك قال : قول اہن عباس. 


(۱۹) ما جاء في التمتع 

تال اعيائ ۲۹ المعروف أنە الاعتمار في أشھر الحج؛ ثم التحلل من 
تلك العمرةء والڑھلال بالحج في تلك السنةء ویطلق في عرف السلف علی 
اوران اشن قال ابن عبد البر: لا خلاف بین العلماء أن التمتع المراد بقوله 
کی " ت ى ال ال کپ آنه سی - بل ےت ومن 

:0)2 العمرة وش 

وقال الراغب: المُٹوْع الامتداد والارتفاع یقال: متع الٹھار ومتع 
النبات: إذا ارتفع في أول النباتء والمتاع : انتفاع ممتد الوقت؛ یقال: متعه اللہ 


() اسنن الکبری) ق واالام (۷/ ٢٠٥۲)۔‏ 
(٢(‏ افتح الباری) (۳/ ٤٤٢٦)۔‏ 














اس کو کی و مو ول و رو او لو و او موہ و کی ور او و و و و سوہ یو و وہ مو و کر عو ا ود و و و کور و ا و و و و ا و کو یں و و ا و و و و مک 


بکذا کٹا وسنة اللکاح ھي: دہ وی و و 
العمرة إلیه انتھی . 


وقال القاري فی (شرح اللباب) : التمتع في اللغة بمعنی التلذذ والانتفاع 
بالشيءء وفي الشریعة: الترفق بأداء النسکین في أشھر الحج في سنة واحدة من 
غیر إلمام بینھما إلماماً صيغل وإنما سن کت لانتفاعه بالتقرب إلی اللہ 
تعالی بالعبادتینء أو لتمتعه بمحظورات الإحرام بعد التحلل من العمرةء أو 
لانتفاعہ بسقوط العود إلٰی المیقات؛ ولا یبعد أن مال اض الاو حتحع افراكة 
إحرام الحجة 


وقال الموفق في (المغني!'': قال ابن المنذر: أجمع أھل العلم علی ان 
من أُھل بعمرة في أشھر الحج من أھل الافاق من المیقات: وقدم مکكة ففرغ 
منھاء وأقام بھاء وحج من عامه؛ نہ متمتع؛ وقال فِا إ نعلم بین أھل 


العلم خلافاً في ان من اعتمر في غیر أشھر الحج عمرة؛ نعل مو ار افو 


الحجء أنه لا یکون متمتعاء إلا قولین شاذینء أحدھما عن طاووس أنه قال: 
إذا اعتمرت في غَر ‏ اشیر الحج؛ ٹم أقمت حتی الحج؛ فانت متمتع ؛ والثانني 


عن الحسن أنه قال: من اعتمر بعد النحر فھي متعةء قال ابن المنذر: لا نعلم 


اُحداً قال بواحد من ھذین القولینء انتھی . 


واختلفت نقلة المذاھب في بیان معنی التمتع في اصطلاح الائمةء وبیان 
ائطظدہ ناضشحت ای أُصولھم کداین نی هذا (الاوجزا وبسط الزاص ا فی 


بیان شرائطه عندھم فقال: له ستة شروط لا ھ28 الا باجتماعھا 


.)۳۰۱٣ (ہ/‎ )١( 
ا المتتقی) (۲۲۸/۲)۔‎ )٢( 




















ہو و ےلم ہے ے و ےو اع و وی و ےو مھ مو مو مد و ےم ےو واےم یو یپ ےو و وم و اپ ےو مھ ھ ےو فو ےم وف ایم مھ 


تا رمی ان یکون نی عام واحد 0909 یافیر عست ٹم 


والثالٹ : ان یفعل العمرۃ أو شیتاً منھا في أشھر الحجء ولیس من شرطھا 
ان یحرم بھا في أشھر الحجء فلو أحرم في رمضان أو شعبانء فاستدام ذلك 
اتی نیشن آفا تال وط کے سٹسوہجت 
فإن لم یبق عليه غیر الحلاق فلیس ب؛ بمتمتع؛ لأن الحلاق تحللْ من :الست 
ولیس من أفعال العمرةء الرابع : تقدیم العمرة علی الحج؛ الخامس: أن یحل 

من العمرة قبل الإحرام بالحجء فإنه إذا ُردف الحج علی العمرۃ في وقت یصح 
له ذلكء کان قارناً ولم یکن متمتعاً. 


قلت: واختلف عندھم في وقت الإرداف؛ کما تقدم في القرانء وھذا 
الشرط لجواز العمرة لا صحتھاء قال الدردیر“': وصح إحرامہ بالحج بعد 
تی الْفَرائل حعَلفقھا ئم إِن نم عمرته قبل آشھر الحج یکون مفرداًء وإن 
قحل بض رکواض تا یکون متمتعاء انتھی. قال الدسوقي قوله: (وصح) 
ا وإن کان لا یجوز القدوم علی ذلك یکول اہ تا لق السرشہ آموی: 


والسادس: أن لا یکون مکیأء انتھی. واختلفت آقوالھم في المراد 
بالمکي وھذا الشرط باعتبار ابتداء إحرام العمرةء قال الدسوقي: فلو فَیْمَ 
آفاقَیٌ محرماً بعمرة في أشھر الحج ونیة السکنی بمکة؛ ثم حج من عامه؛ 
وجب عليه هدي التمتع ولیس کالمقیم انتھی . وزاد الدردیر: عدم عودہ لبلدہ 
أو مثله في البعد بعد أن حَلٌ من عمرتہ قبل الإحرام بالحجء فلو أحرم ثم عاد 
لا یسقط عنه الدم وقال في شرط کونھما عن شخص واحد تردٌذٌ ورجح هو 


.)۲۸/۲( والشرح الکی؛‎ (١) 











٠۔‏ کتاب الحج (۹) باب 


یم لے و وم جح یلم اع دم اع ےا دے ےا مد ے یہ ےم مے یما مے ےم مج عادمے عم مم ہے ہے مدع مع سے ےه مدھم ے ا یہدےهم 


تم الافوراط لو شھ قزاکھر من ظرہ جو اللہ رولت 
الشروط التي بعد الخامس لوجوب دم التمتع فقط أو لوجوب الدم؛ والتسمیة 
معاً؟ قولان للمالکیةء قال الدسوقي: تظھر ثمرة الخلاف فیمن حلف أنه 
متمتعء ولم یستوف الشروط فیحنث علی الأول دون الثاني. 

قلت: وظاھر (الموطاأً) هو الثانیء کما سیأتي التنبيه عليهء ولا یشترط 
عندھم صحة العمرةء قال الدسوقي: ولو فسدت في آشھر الحجء ثم حج من 
عامهہ قبل قضاٹھاء فمتمتمٌ وحجه تام وعليه قضاء عمرتهء انتھی . 


وأما عند الشافعیة ففي (شرح المنھاج): ان یحرم بالعمرة من میقات 


بلدہ ویفرغ مٹھاء ثم ینشئ حجاً من مکة في أشھر الحج؛ ومن میقات بلدہ 
غیر شرط فلو آحرم دونهہ کان مات ویلزمه مع دم المجاوزة دم التمتع 
وقوله: (من مکة) شرط لدم التمتع لا للتسمیةء وکذا یشترط لدمه أن لا یکون 


من حاضري المسجد الحرامء وآن تقع نیة إحرام العمرة في أشھر الحج من 


سنة الحج . 
فلو نوی الإحرام بالعمرة مع آخر جزء من رمضان ثم أتی بأعمالھا کلھا 
فی شوال؛ لم یلزمه دم التمٌمء وآن ل١‏ بیعود لاحرام الحج إلٰی المیقات؛ وھذہ 


الشروط لوجوب الدم لا لاسم التمتعء ومن ثم قال أصحابنا: یصح التمتع . 


والقران من المکیء خلافاً لأبي حنیفة ۔ رضي الله عنه -؛ انتھی مختصراً. 
وقال القسطلانی'': هو أن یحرم من علی مسافة القصر من حرم مکة 

بعمرة أولا من میقات بلدہ في أشھر الحج؛ ٹم یفرغ منھا وینشئ حجا من 

لتمتع صاحبه بمحظورات الاحرام بینھما وخرج بالقیود المذکورۃة ما لو آحرم 


۔)۷۱/٤( اف إرشاد الساريی)‎ )١( 


۰٠ 














٠۔‏ کتاب الحج (۱۹) باب 


موی ٭ مم ےو یو لے مد مھ یپ ےو و ےو یو و یم ی ےم ےم مھ ےی وپ و و داع وو وج ے ماع مم وھ مم مم رم میم ےم یمم 


بالحج اتا وما لو آحرم ال ة في غیر أُشھرہ؛ وإِن وقع اأُعمالھا فيی 
أشھرہ؛ لأنه لم یجمع بیٹھما في وقت الحجء وما لو أحرم في أُشھر الحج من 
الحرمء أو من دون مسافة القصرہ وما لو أحرم بھا من مسافة القصر فأکٹر 
لکن لم یحج من عامھاء آو حج من عامھاء لکن عاد قبل إحرامه بەء أو بعدہ 
وقبل التلبس بنسك إلی میقاتء آو مثله مسافة ولو أقرب مما آحرم بە بالعمرة؛ 
وھذہ القیود إنما قیود للتمتع الموجب للدم لا فی صدق اسم التمتع انتھی. 


بالحج ولم یکن خرج من مکة إلی ما تقصر فیه الصلاةۃء فھو متمتٌعء والشروط 


الأول: ان یحرم بالعمرة في آشھرہ فإن أآحرم بھا في غیر أشھرہ لم یکن 
متمّعاء سواء وقعت أفعالھا في أشھرہء أو في غیر أشھرہء نص عليه أحمد؛ 
ولا نعلم خلافاً في أن من اعتمر في غیر أشھر الحج عمرۃ؛ وس َال 
آشھرہ 1 کراخ س ھا قولین شاذین عن طاووس وعن الحسن تقدم 
ذکرھما في أول الباب . 


الثاني: ان یحج من عامه؛ فإن اعتمر في أشھر الحج ولم یحج ذلك 
العامء بل حج من القابل فلیس بمتمتع؛ لا نعلم فیه خلافاً إلا قولاً شاذاً عن 
الحسن؛ فیمن اعتمر في آشھر الحج؛ فھو متمتع؛ حج أو لم یحج. 

الثالثٹ: أن لا یسافر بین العمرۃ والحج سفراً بعیداً تقصر فی مثله 
الضلاہ تسن عليه'[أَخَمَدآ وبە قال إ[سحاق؛ وقال الشافعي: إِن رجع إلی 
المیقاتء فلا دم عليهء وقال أصحاب الرأي: إن رجع إلی مصرہ بطلت متعتهہ 
وإلا لاء وقال مالك: إن رجع إلی مصرہہ آو إلی غیرہ بعد من مصرہء بطلت 


7 .۔ (المغني) (ہ٥/‏ ۱۱٣۳)۔‏ 
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متعته وإلا لاء وقال الحسن: هو متمتع وإن رجع إلی مصرہ؛ واختارہ 
ام فی 

والرابع : ان یحل من إحرام العمرة قبل إحرامه بالحج علی العمرة قبل 
حله منھا فیصیر قارناً ولا یلزمہ دم المتعةء ولکن عليه دم للقرانء انتھی. 

قلت: وتقدم في ول القران أن المتمتع سائق الھدي یکون قارنا عند 
الحنابلة وإن أحرم بالحج بعد الفراغ من سعي العمرة أُیضاء ولا یجوز لە 
التحلل لسوق الھديء بل یبقی محرماء ویدخل علیھا الحج ویصیر قارناء 
وبللك جزم عامة فروع الحنابلة. 


لکن ظاھر کلام الشیخ ابن القیم في (الھدي!''' إذ عذٌ من الأوھام قول _ 


صاحب (المغنی): إِنه گا کان متمتّعاً سائق الھدی؛ ورجٌُح عن نمسهہ بوجوہ 
کثیرۃ أنە للا کان قارناً پدل علی أنھما قسمان مختلفانء فتأمل. 
المراد ب4 والاختلاف فی وھذا الشرط لوجوب الام عليه ولیس بشرط لکونه 


متمتعاأ فان متعة المکی صحیحة؛: لآن التمتع اأُحد الآأنساك الثلانق فصح من ۱ 


المکی کالنسکین الآخرین؛ وقد نقل عن أحمد لیس علی أھل مکة متعة؛ 
ومعناہ: لیس عليه دم المتعةء لان المتعة لە لا عليهء فیتعین حمله علی ما 
ذکرنای انتھی۔ 


وذکر صاحب انیل المارب) لە سبعة شروط؛ فأأضاف علی ف ا 


المذکورةۃ شرطین آخرینء فقال: السادس: أن یحرم بالعمرة من المیقات آو من 
مسافة قصر أو آکثر عن مکة. والسابع : ان ینوي التمتع في ابتداء العمرة أو 
آٹناٹھاء ولا یعتبر کون النسکین عن واحدء انتھی. وحکاھما ابن قدامة أیضاً 
عن القاضي: لکن رڈھما. 


۔)۱۳١۱‎ /۲( ززاد المعاد؛‎ )١( 

















مد مھ جو یع م ےھ و م ےج بی وم لم مھ وس ےی وم مم و ٤ع‏ مج ٤ع‏ و٣ا٤‏ ما ٤ع‏ دع و مم مم مھ جم و ےم و امھ یہ مہم مم 


وأما عند الحنفیة ود ال 7 اللان× اد خر قرطھ الاول: آت 
یطوف للعمرة کلە أو آکثرہ في أشھر الحج. الٹاني : أن یقدم إحرام العمرة علی 
الحجء وھذا مستغنِ بقوله. الٹالثٹ: ان یطوف للعمرة کلە أآو أکثرہ قبل إحرام 
الحج . الرابع : عدم إفساد العمرۃ. والخامس: عدم إفساد الحج. السادس: عدم 
الإلمام أي: النزول بالآھل إلماماً صحیحاًء وھو أن یرجع إلی وطنه حلالا 
والعبرۃ بالمقام والتوطن؛ لا بالمولد والمنشاً ووجود الأھل؛ فیصح تمتع 
الاآفاقي وإن کان معه أھلء ولا یصح من المكي وإن لم یکن لە أھل؛ والاإلمام 
الفاسد أن یرجع حراماً إلی وطنە أعمّ من أن یکون محرماً بعمرته أو حجە؛ 
والرجوع إلی داخل المیقات بمنزله مکة وإلی خارجه غیر بلدہ قیل: هو کمکة؛ 
وقیل: هو کمصرہ. 


والسابع : ان یکون طواف العمرة کلە أو آکثرہ والحج في سفر واحد: 
فإن کان أکٹر الطواف في السفر الأول لم یکن متمتعاء وھذا الشرط علی قول 
محمد خاصة علی ما فی المشاھیر وأما علی قولھما المشھور عنھما فلا ولا 
یرد عليه قولھم في تفسیر التمتع : هو الترفق بأداء النسکین في سفر واحدء لان 
من قید بە کصاحب ٴالھدایة) صرح بنفسه أن بالعود محرماً لا یبطل تمتعه؛ 
والظاھر أنه شرط إلا أنە أَعمُ من أن یکون حقیقة أو حکما۔ 

الٹامن : أداؤھما في سنة واحدةء فلو طاف للعمرة في أشھر الحج من 
نلواشتت ج و و ہووت 
التاسع: عدم التوطن بمکة؛ ٠‏ فلو اعتمر ثم عزم علی المقام بمکة أبداً أي 
بالتزطن فیھا لا یکون متمتعاً. 

العاشر: ان لا یدخل عليه أشھر الحج؛ وھو حلال بمکة أي: قبل 
ترما ولکن قد طاف للعمرة أکثرہ قبلھا إلا أن یعود إلی أھهله فیحرم بعمرۃ 

٦٣ 











٠۔‏ کتاب الحج (۱۹) باب )۷٥۱٢(‏ حدیث 


عَد تن عو الله ٹن الاری تو ٹزکل بن عبد نشی آَ 
0و ےت اص وَالضْحَاك بْنَ فَيْسء مامح 
مُعَاوِیَةُ بْنْ أبي سُفَِانَء وَمُمَا يَلْكُرَانِ التْمتمَ بالْعمْرَةِ إِلَی الْحَخٌ 


فیکون حینئذ متمتعاًء الحادي عشر: أن یکون من أھل الاَفاق وھو من کان دارہ 
خارج المیقات؛ والعبرة للتوطن؛ انتھی . 


۰۰۳۲۔۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھري محمد بن مسلم (عن 
محمد بن عبد اللہ بن الحارث بن نوفل) بن الحارث (بن عبد المطلب) الھاشمی 
النوفلي المدني من رواة الترمذي والنسائيء قال الحافظ“'': ذکرہ ابن حبان 7 
(الثقات): لە في السنن حدیثه عن سعد في التمۃ اض ار ا 
الزھري تفرد بالروایة عنه؛ قال: ولا یعرف إلا بروایة الزھري عنه انتھی. وفيی 
زا ص۱۷ مقبول من ا ثالثة . 


(أنە حدله أئە سمع سعد بن أبي وقاص) مالك الزھري اُحد العشرة 
المیشرۃ (والضحاك ین فیس) الآمیر المٹھور :ضتخابی آخو قَاطمة :نت فیس 
اس الس ماج 11ول علالعد القلت گا کُود لوان 
وصاحب (المحلی) وغیرھماء أمیر المؤمنین (معاویة بن أبی سفیان) وکان أول 
حجة حجھا بعد الخلافة سنة ٤١ھ‏ وآخر حجة وت سنة ٥٥ف‏ ذکرہ 
ابن جریرء والمراد الأولی لأن سعداً مات سنة ٥٤ھ‏ علی الصحیح (وھما 
یذکران التمتع بالعمرة إلی الحج). 


وبسط الشیخ في (الکوکب الدري!'': أن مذاکرتھما یحتمل أن تکون في 
)١(‏ ا تھذیب التھذیب؛ .)۲٥٢/۹(‏ 


۔)۱۷٥/٢(‎ )۲( 
(۹۹/۲)۔‎ )٣۳( 


٦٤ 

















٣‏ 2 کتاب الج (۱۹)( باب )۷٥۷٢(‏ حدیثِ 


ى٦۷٭٭‏ ہپ :00ھ لام حَبل آنہ الله عَرَ 
219 000 شمأموسمس- ست 


00 7200 وازنی اي لضف الشاملة للفران والتستع 
الاصطلاحیین . 

قلت: وظاھر سیاق التمتع بالعمرۃ إلی الحج یؤید الثانيیء والباعث علی _ 
التوجيه الأول نسبة الضحاك فاعله إلی الجھلء واستدلاله بآیة الإتمامء ونھي 
عمر - رضي الله عنه - فھذہ کلھا ترشد إلی الاحتمال الأول؛ وسیأتي البسط 
فی ذلك: قرب 

(فقال الضحاك بن قیس: لا بصنع ذلك) وفي النسخ المصریة: لا یفعل 
ذلكء والمعنی واحد (إلا من جھل أمر الل) فإنه عز اسمه قال: لوَأیَموا للع 
َثرَ لے ا''' والأمر بالإتمام ینافيی الفسخء ومذا الاستدلال ظامر علی 
الاحتمال الأولء أي: مناظرتھما في الفسخء وأما علی الاحتمال الثاني فلا 
یبعد ان یکون معنی إتمامھما عند الضحاك إفرادھماء کما روي عن غیرہ. 

قال السیوطي فی (الدرا: أخرج عبد الرزاق وابن ا 
فی قولہ: 'وَاَيَثوا لَلَع وَالمبَرَةَ یلوہ قال: من تمامھما أن یفرد کل واحد منھما عن 
الآخرء وأن یعتمر في غیر أشھر الحج؛ وسبأتي عند المصنف في (باب 
العمرة) ان عمر بن الخطاب قال: ه٦‏ افصلوا بین حجکم وعمرتکم؛ فإن ذلکم 
أآتم لحج أحدکم وأتم لعمرته ان یعتمر في غیر آشھر الحج) (فقال سعد: بئس 
ما قلت) بتاء الخطاب؛ فإن نسبة الجھل إلی فاعل المتعةء سواء کانت متعة 
الفسخ أو الثانیة مما لا ینبغي فإنھما فعلتا بأمرہ 8لا . 

(یا ابن خي) قاله ملاطفة وتأنیساًء فإنه صحابي صغیر (فقال الضحاك: 
ے دہ تح 


7 سورة :ھ0 الایة ۱۹۲ 
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عمر؛ قال المازري!': قیل: المتعة الٹتي تھی عنھا عمر فسخ الحج إلی 
العمرةء وقیل: العمرة في أشھر الحج ثم الحج؛ قال عیاض: ظاھر حدیث 
جاہر وعمران وأبي موسی: أُن المتعة التي اختلفوا فیھا إنما مي فسخ الحج 
إلی العمرةء ولذا کان عمر ۔ رضي الله عنه - یضرب الناس علیھاء ولا یضربھم 
علی مجرد التمتع في أشھر الحج؛ وإنما ضربھم علی ما اعتقدہ هو وسائر 
الصحابة ان فسخ الحج إلی العمرة کان خصوصا في تلك السنة لحکمة ورجح 
النووي الثانيء إذ قال: والمختار ان عمر وعثمان ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
وغیرھما: إنما نھوا عن المتعة التيی هي الاعتمار في أشھر الحج ثم الحج من 
عامهء ومرادھم نھي أولویة للترغیب في الافرادء انتھی. 


وقد أآخرج مسلم''' عن أبي موسی: ەأنه کان یفتي بالمتعةء فقال لە 
رجل: رویدك ببعض غُتياكء فإانك لا تدري ما أحدث أمیر المؤمنین في النسك 
بعد حتی لقيه بعد فسأله؛ فقال عمر: قد علمت آأن النبي لق قد فعله؛ 
ولکن کرھت أن یظلوا مُعَرّسین بھن في الأراكء ثم یروحون في الحج تقطر 
رؤوسهھم). 

ین عمر فیہ العلة التي لأجلھا کرہ التمتع؛ فکأنہ رأی عدم الترللہ للحاج 
بکل طریق وتقدم في اباب القران) فی وجوہ نھي عثمان: أن مختار المشایخ 
فی غرض عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ بالٹھي کثرۃ المشي إلی البیتء وأن یزار البیت 
في کل عام مرتینء کما تقدم قریاً. 

وسیأتيی في باب العمرة ما قاله عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔: ٦‏ افصلوا بین 


حجکم وعمرتکم فإن ذلك أتم لحج أحدکم وأتم لعمرته ان یعتمر في غیر أشھر 


.)۲٦٢ /۲( انظر: اشرح الزرقاني؛‎ )١( 
.)٦۷( 0صحیح مسلم) (۱۲۲۲) من کتاب الحج‎ )۲( 
٦۹٦ 

















٠۔‏ کتاب الحج (۱۹) باب )۷٥۲(‏ حدیث 


و ور و پل یو د ےھ ےھ مام و ہے ے و سے و ے و ےھ مھ مھ ھ مھ ے ھ ھا ےھ مھ ےم اعم وس وم مھ ےس وم ےپ ےھ ھ ےپ امص مم 


الحج)٢ء‏ قال الباجي''': وفسر ذلك عبد الله بن عمر اع مسرف ھا 
الحج فأمر بھاء قیل لە: إنك تخالف آباك؟ فقال: إن عمر لم یقل الذي 
تقولونء وإنما قال: ۷ آفردوا الحج من العمرة؛ فإنه أتم لعمرةاء لان العمرة لا 
تتم في أُشھر الحج إلا أن یھدی؛ وأآراد أن یزار البیت في غیر اُشھر الحجء 
فجعلتموھا أنتم حراماء وعاقبتم الناس علیھاء وعمل بھا رسول اش لت فإذا 
اکٹروا عليهء قال: کتاب اللہ اأأحق ان تتبعوہ أآم عمر - رضي اللہ عنه ۔؟. 


وھذا الذي ذھب إليه ابن عمر هو الصحیح أن عمر - رضي اللہ عنه ۔ لم 
ینە عنھا علی وجه التحریمء والدلیل علی ذلك ما روي عنە أنە نکر النھي 
عنھاء وقال: أنا أفعل ذلك؛ ولعله کان یری أُن اعتقاد تفضیل المتعة خطأء 
فکان یٹنھی عن ذلك؛ ویعاقب علیھا لا علی إباحة المتعةء وقد روي عنە: أنه 
قال للصٔبي بن معبدء وقد أخبرہ أنه تمتّع؛ وأنکر ذلك عليه: (ھدیت لسنة 
نبیك٢ء‏ انتھی ۔ 


قلت: حدیث تن بن معبد في (السنن) وابن حبان ومسانید اأُحمد 
وإسحاق والطیالسي وابن أبي شیبة عن أبي وائل عن الصبي بن معبد قال: 
اأخللتَ بہعا ما فقال عمر: هھدیت لسنة نبیك ڑا ومنھم من طوله؛ کذا 
فی ا(الدرایةا۔ 


وقال ابن القیم في (الھدي!''': صح عن عمر بن الخطاب من غیر وجه 
أنه قال: الو حججت لتمتعت ثم لو حججت لتمتعت)ء ذکرہ الآثرم فی (سئله) 
وغیر وذکرہ عبد الرزاق فی (مصنفه) عن سالم بن عبد الله وأنه سئل عن نھی 
عمر عن متعة الحج؟ قال: لاء أَبَعْدٌ کتاب الل؟ وذکر عن نافع أن رجلاً قال 


)0 (المنتقی؛ كء+) 
)٢(‏ انظر : (زاد المعاد؛ (۲/ ٥۱۷)۔‏ 


٦۷۹۷ 








٠۔‏ کتاب الحج (۱۹) باب )۷٥۳(‏ حدیث 
07ک ا الا کن ےا ما نت 

تھي عمر عن التمتع: أخرجه البخاریٗ عن أبي موسی في: ۲٢‏ ۔ کتاب 
الحج ٥۔‏ باب الذبح قبل الحلق . 

ومسلم في : ٥‏ ۔ کتاب الحج ٢۔‏ باب نسخ التحلل من اللإحرام والأمر 
بالتمامء حدیث .۱٥١‏ 

٣۳‏ ۔ وحذَثني معَنْ مَالِكٍء عَنْ صَلَقَةً بُي يَسَارٍ عَنْ 
عَبْدِ الله بْن غُمَرَ 5 قَال: وَاللَه لکن أَغْتَمِرَ قَبْلَ الْحَحْ راف 


لە: آنھی عمر عن مُتعة الحج؟ قال: لا۔ وذکر عن ابن عباس أنه قال: ھذا 
الذي یزعمون أنه نھی عن المتعة - یعني عمر - سمعته یقول: لو اعتمرت؛ ٹم 

وقال ابن حزم: صح عن عمر الرجوع إلی القول بالتمتع بعد الٹھي عنە؛ 
انتھی. قلت: والصواب الذي لا معدل عنە أن نھيهە ۔ رضي اللہ عنه ۔ کان 
لمُتعة الفسخ بالتحریمء وللتمتع للأولویةء کما یدل عليه قوله: (أٗتم لعمرتکم) 
وسیأاتی في (ہاب العمرة٥۔‏ 

(فقال سعد: قد صنعھا رسول اللہ گل وصنعناھا معه) فنسبة الجھل إلی 
فاعله مما لا ینبغيیء ثم نسبة متعة الفسخ إليه قللُ مجاز لکونە سبب فعلھم: 
وآمراً لھ وراضپاً لھم فعله وکارھاً توفقھم فیەء ومنکراً علیھم تبطؤهھم 
بذلكء کذا في (الکوکب)''ء وأما نسبة المتعة المعروفة إليه لَلُ فظاھر لھا 
تغل ارات ا یھنا 

۳ ۔ (مالك؛ عن صدقة بن یسار) ضد الیمین (عن عبد الله بن عمر 
أنە قال : واللہ لان أعتمر قبل الحج) في أشھرہ؛ کما یدل عليه قوله (وآهدي) فإن 
الھدي إنما یجب في العمرة في أشھرہ إذا حج في عامهء وأما التطوع فلا فرق 
فیەه قبل الحج وبعدہ. 


.)۹٦/۲( ەالکوکب الدري)‎ )(١( 





8۹۸ 











٠۔‏ کتاب الحج (۱۹) باب ۱ )۷٥٢(‏ حدیث ٴ 


َوَال: از - اَل ًَ می یی ا 7" اَخ, کر لع ا کر کا 


س۷ك"۳؛0 سن فی (أحکام مت بروایة عبید اللہ عن نافع عن 
ابن عمر: لآن أعتمر في شوال أو في ذي القعدة أو في ذي الحجة في شھر 
یجب ا نے الہتیئٰ اعت ا سر ان اسم ور سو لا مس ظا جن 
الھدي؛ (احبٔ إلیٗ) بإلی الجارة الداخلة علی ضمیر المتکلم (من آن اعتمر بعد 
الحج في ذي الحجة) تأکید في الرد علی منع من التمتع من الصحابةء وإیماء 
إلی رد من قال: بأفضلیة الإفراد بشرط أن یعتمر بعد الحجء وفي (الموازیة) 
عن مالك: ما یعجبني قول ابن عمر ھذاء وإفراد الحج من المیقات أحبً إلیء 
ضرورۃة کان أُو غیر ضرورة. 

٤٥ء‏ ۔ (مالك؛ عن عبد الله بن دینار عن) مولاہ (عبد اللہ بن عمر أنه 
کان یقول: من اعتمر في أشھر الحج في شوالء أو ذي القعدة أو ذي الحجة 

قبل الحج) لا بعدہ ولو في ذي الحجةء قال الباجي''': قوله: قبل الحج 
تھسا ان یرید ان جمیع ذي الحجة من أشھر الحج من 
عامهء ثم خص قبل الحج دون ما بعدہ بحکم التمۃ ہ وإن کان جمیع الشھر 
حکمہ واحد في أنە من أشھر الحج؛ والثاني : آن یرید ان ما قبل الحج من 
اُشھرہ دون ما بعدہء فقال: أو ذي الحجة قبل الحج؛ وأراد بیان أن ذلك من 
شھر الحج دون ما بعدہ. 


.۲۲۹۸/۱( )١( 
(المتتقی) (۲/ ۲۲۷)۔‎ )۲( 


٦۹ 














٠۔‏ کتاب الحج (۱۹) باب )۷٥٥(‏ حدیث 


- 1 -, , 41+)ٰ 1 1 0991910910101011 019101 0 پ99 1 1و9 0 111 ئ0 


7 آن اشھر الحج شوال وذو القعدة وذو الحجة:ء وروی 
ابن حبیب عن مالك: اھر الحج شوال وذو القعدة وعشر من ذي الحجة 
وعشر لیال'''ء ولیس یوم النحر عندہ من أشھر الحج؛ وإن کانت لیلته منھاء 
تا مل مااموھ گرا اق دا اھ کر ۷ انان نظ 
الجمع ولا یخلو أن یکون اثنان أو ثلاثة ولا خلاف أنه لم یرد ھھنا 
شھرینء فلم یبق إلا ان یرید ثلائة . 

ووجه آخر من الایة أنه قال تعالی: ەفمن وض فھک الج فلا رک !۲ 
وھو الجماع؛ وأنه معلوم وممنوع یوم النحر فوجب ان یکون من أُشھر 
الحج؛ فإن قلنا: إن جمیع ذي الحجة من أشھر الحج؛ ففائدة ذلك أن تأخیر 
طواف الإفاضة إلی آخرہ لا یلزم بە الدمء وإن قلنا: إن عشر ذي الحجة من 
أشھر الحجء فإن فائدة ذلك ان یوم النحر یحصل بانقضائه التحللء 

وفي (الآأنوار): أشھر الحج شوال وذو القعدة وذو الحجة بتمامه کما 
فی اشرح أبي الحسن) علی المشھور؛ وقال فی حاشیة العدوي): قیل : العشر 
الأول منه. 


وفائدة الخلاف تظھر فی تأخیر طواف الإفاضةء فعلی المشھور یلزم دم 
الا بتأخیرہ للمحرم: وعلی مقابله إٰذا أآخُرہ لی حادي عشرة انتھی . 


وفی (مختصر الخلیل): ووقته شوال لآخر الحجة تال ایور ز ۶: أي 
ابتداء وقته بالنسبة للحج شوال لفجر یوم النحر ویمتذُ زمن الإحلال لآخر الحجة 


(١)‏ کذا في الأصل: اھ لزا ۔ 
(۲) سورۃ البقرة: الآیة ۱۹۷ 
(۳) سورۃ البقرة: الأیة ۱۹۷۔ 
)٤(‏ (الشرح الکبیر؛ .)۲۲٢/۲(‏ 


٠ 




















٠۔‏ کتاب الحج (۱۹) باب )۷٥٢(‏ حدیث 


بے مم ےھ جو دے ھ جا یو6ے یو ۶ے ھ وج می ے جو ےم وم ے ہے مھ یج اپ ید وٛ وھ صھھ دھ ھ مھ ہے تھا وھ دڑھ ای ٭ بط 


ولیس ال المراد 000 00ر الذي ذکرہ وقت عال ا الھ اد کما یوهمه 
لفظهء انتھی. قال الدسوقي: قوله: الیس المراد.. إلخ أْٰ: لأنە یکرہ بعد 
فجر یوم النحر لأنه حینئذ إحرام للعام القابل قبل وقتهء فیکر انتھی . 


وقال ابن قدامة*'': أشھر الحج: شوال؛ وذو القعدة وعشر من ذي 
اليحاہ وس ٹول او سفر اید شا واند ےو ات الک فظاف و ساد 
والحسن والشعبي والنخعي وقتادة والٹوري وأصحاب الرأي: وروي عن عمر 
وابنه وابن عباس: أشھر الحج: شوال وذو القعدة وذو الحجةء وھو قول 
مالكء لآن أقل الجمع ثلاثةء وقال الشافعي: آخر أشھر الحج لیلة النحر 
ولیس یوم النحر مٹھاء لقوله تعالی: اف کمن ََس فھک الج4؛ ولا یمکن فرضه 
بعد لیلة النحر. 


ولنا: قوله قلٍ: (یوم الحج الأکبر یوم النحرا رواہ أبو داودء فکیف 
یجوز آن یکون یوم الحج الآکبر لیس من أشھرہء وأیضا فإنه قول من سمینا من 
الصحابةء ولآان یوم النحر فیه رکن الحج؛ وھو طواف الزیارةء وفیه کثیر من 
افعال الحجء منٹھا رمي جمرة العقبةء والنحرء والحلقء والطواف؛ والسعي؛ 
والرجوع إلی منیء وما وس رہ لآنه لیس بوقت لإحرامه ولا 
لأرکانہ فھو کالمحرم ولا ي یمتنع التعبیر بلفظ الجمع عن شیئین وبعض 
الثالث؛ فقد قال تعالی : لِئَلنَه فُوَو٭ والقرء: الطھر عندہء ولو طلقھا فی طھر 
احتسبت ببقیتهء وتقول العرب: ثلاث خلون من ذي الحجة؛ وھم في الثالتق 
وقولہ: وس ھک الج أي: في آکٹرھنء انتھی. 

وفي (الھدایةا''': اُشھر الحج: شوال وذو القعدة وعشر من ذي الحجة 


۱۷۳ :/٥( االمخی؛‎ (١) 
ط. الھند.‎ )۲٦٢٢/٢( )۲( 


۲٦۰٦۲٦ 





٠۔‏ کتاب الحج (۱۹) باب )۷٥٢(‏ حدیث 


ُم ام بِمَكة عَثَی بُذْركَه الحَحٌ فَھُوَ مُتَمَتْمْ إِنْ حَحٌء وَعَلَيْهِ مَا 


[سٹشسز من الْهَدْيٍء اوہ عو واواوا وا ہو و عم وو کو ولک اوافتم و وا اس وو وو 


کذا روي عن العبادلة الثلاثة وعبد اللہ بن الزبیرء قال ابن الھمام''': العبادلة 
فی عرف أصحابنا عبد اللہ بن مسعودہ وعبد اللہ بن عمر وعبد الله بن عباس 
وفيی عرف غیرھم أُربعة أخرجوا ابن مسعود وأدخلوا ابن عمرو بن العاص؛ 
ابع یتال اع ا عیل تعلیت ا مر اغر چا اھاکہ رصحت 
وعلقه البخاري؛ وحدیث ابن عباس أخرجه الدارقطني؛ وکذا أآخرجه عن 
ابن مسعودہ وأخرجه ابن أبي شیبة أیضاء وحدیث ابن الزبیر أآخرجه 
الدارقطني؛ انتھی. ْ 


قال القاري فی اشرح النقایة4: ولنا ما آخرجه الحاکم وقال علی شرط 
ہے ٠‏ وعلقه البخاري عن ابن عمر في قوله تعالی: لالْححٌ مو 
لو کنارٹ ‏ قال: کے وذو القعدة وعشر ذي الحجة؛ وتفسیر الصحابي في 


(ثم قام بمكة) أي: لم یخرج عنھا إلی موضع تقصر فيه الصلاۃ عند _ 


الامام اأحمد وإلی میقات أو مثله فی البعد عند الشافعی: وإلی مصرہ عند 
أبيی حنیفةء أو مثله في البعد عند مالكء کما تقدم مفصلاً في شرائط التمتع من 


کلام الدردیر (حتی یدرکه الحج) أي: سی اتھٹا الحج منھا (فھو متمتع إن . 


حج) أي: بشرط أن یحج في تلك السنة (وعليه ما استیسر) أي ما تیسر (من 
الھدی) وأدناہ شاۃء ولا خلاف فی ذلك بین الأئمة الأربعة. 

ولا یصح ما في (المغني؟''' أنه بدنة عند مالك؛ إذ قال: الدم الواجب 
شاة أو سُبْعُ بقرة أو سُبْعُ بدنةء فإن نحر بدنة أو ذبح بقرة فقد زاد خیراء وبھذا 
)١(‏ انظر: افتح القدیر) (۲/ .)٦٤٤‏ 
(۲) ا المغنی) /٥(‏ ٣٣٥۳)۔‏ 


۲۲٢ 




















٦٠۔‏ کتاب الحج )۱۹( باب )۷٥٢(‏ حدیث 


فان لم پُجد فصیام نلائۃ 
قال الشافعی وأصحاب الرأي؛ وقال مالك: لا یُجزئ إلا بدنئةف لانە قلهُ لما تمع 


ساق بدنة وھذا ترك لظاھر قولە تعالی : طف مسر مِنَ امت 4''' واطراخ للآثار 
الثابتةف وما احتجوا بە فلا حجة فيه؛ فان إھداءہ ا للبدنة لا یمنع إجزاءَ ما دونھا 


أَ 


ام في الحَحٌء وَسَبْعَة إِها رَجَع. 


فإنہ گا قد ساق مائة بدنةء ولا خلاف في أن ذلك لیس بواجبء انتھی. 

قلت: بل سیأتي التصریح عن الإمام مالك ان أحب ما سمعه في فا 
مسر مر اهْدیَہ هو الشاۃء وحکی الأبي في (الإکمال) عن القاضي عیاض: 
اختلف فیما استیسر من الھديی؛ فقال مالك وجماعة من السلف: ھو شاق 
انتھی. ثم في (الحاشیة) عن (المحلی): أقله شاةۃء وھذا دم شکر عند أبي 
حنیقة ودم جنایة عند مالك: انتھی. قلت : وھو کنذلكک ولٰذا عَدہ الدردیر فی 
الھدایا الواجبة لنقص؛ وتقدم فی وجوہ ترجیح الإفراد أن الشافعي مع مالك: 

(فإن لم یجد) الھدي لفقدہ أو فقد ثمنە (فصیام ثلاثة أیام في الحج) أي: 
في أیامه فإن المراد وقت الحج لا ىا کرت اعات ظ تا ہن تال 
البیضاوي''': أي في أیام الاشتغال بە بعد الإحرام وقبل التحلل؛ وقال 
ہو حنیفة: في آشھرہ بین اللإحرامینء انتھی. وفسرہ الدردیر بإحرامہ للحج إلی 
(وسبعة إذا رجع) زاد فيی بعض النسخ المصریة بعد ذلك لفظ : ( من منی) فھو 
یؤید من قال: المراد بالرجوع الفراغ من أعمال الحج؛ وقیل: المراد الرجوع 
إلی أھله: کما هو المعروف في الخلاف بین الأئمةء قال البیضاوي: إِذا 
رجعتم إلی آھلکم؛ وھو أحد قولي الشافعي؛ أو نفرتم وفرغتم من أعماله؛ 
وھو قوله الثاني ومذھب أَبي حنیفةء انتھی. 
7 سس اف : الأیة .۱۹٦١‏ 
ر٢(‏ (أنوار التنزیل) (۱/ ۱۰۷١)۔‏ 


۲٦۳ 








٠۔‏ کتاب الحج (۱۹) باب )۷٥(‏ حدیث 


اك ثُمٌ فَيمَ غتمراً ني أَفْھُر الحَحٌ ُم أَقَامْ بِمَكُةَ عَتَی أَنْمَا 
الم مِنھُا: إِنَهْ مُْمَثْمْ يَچبُ عَلِیْه الْهَدٰیٌء آر الصّیَامُْ إِنْ لم بَجد 
مذیاء وَآَنهُ لا یگون مل أمْل مکة. 


وقال الدسوقي : فسرہ مالك في (المدونة) بالرجوع من منیء سواء کان 
لمکكة أو بلدہ وھو المشھور وفسرہ في (الموازیة) بالرجوع إلی أھلهء وقال 
أیضاً : المراد بالرجوع من منی الفراغ من أفعال الحجء سواء رجع لمکة أو 
رجع لآھله أو أقام بمنیء انتھی ۔ 

فعلم منه ان المشھور من قولي مالك یوافق الحنفیةء والثانيی لأحد قولي 
و وقال ابن حجر في (شرح المٹھاج): وسبعة إذا رجع إلی أهله ۔ أي 
وطنه - أو ما رید توطنہ ولو مکة ۔ في الأظھر -؛ وقال الأئمة الثلاثة کالمقابل 
المراد ٭ الفراغ من الحجء انتھی وسیأتي بیانه في آخر کتاب الحج. 


(قال مالك : وذلك) أي : وجوب الھدي أو الصیام (إذا أُقام بمكة) وما فی - 


وی مو وہ پور ہے بے تج شس ہ ‏ وہہ و 
عامه؛ أُي : مہ تو کس سو جس سن 
عامه لم یکن متمتعاً. 

(قال یحیی: قال مالك في رجل من أھل مكة) المتوطنین بھا (انقطع إلی 
غیرھا وسکن سواھا) تفسیر للانقطاع بغیرھا أي : استوطن غیر مکة (ثم قدم) مكة 
(معتمراً في أشھر الحجء ثم أقام بمکة حتی أُنشأً الحج منھا) أي : من مکة في عامه 
ھذا (إنه متمتع) لأنه انتقل حکمە إلی حکم سائر الاآفاقیین وکملت فيه شروط 
المتعة (یجب عليه الھدي) أي دم التمتع إِن وجدء (أو الصیام إِن لم یجد مدیاًء وه 
لا یکون مثل أھل مكة) فی عدم جواز التمتع أو عدم وجوب الدم علی الخلاف 
بینھمء کما تقدم في شرائط التمتعء وما آفادہ الإمام مالك کذلك قالت الحنفیة . 


٦٤ 
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شی َاِكڈء عَنْ رَجْلِ مِنْ غَبْر آفلِ مَكََ مَكَلَ مَكُة بعر 


. 80 


2 کرودت وَھُوَ رید القَامَة بمَکة تی بی الحَحٌ انس 


7 


و ہے لی 


مُو؟ فَقَالَ: نعم ہت وَلیْسَ هُو بثْلَ ال َّ وَإِنْ أَرَادَ 
الاقامف ون ًَ دَخْل 3"- وَلَیْس ۳ من تا " وآ 
وی کی ا ون هْلِ وو ات نت 0 
الافَامَةَ ولا ہے لت :9و ۹۳۴۳."٭*" بن أَهْلِ ْ 

قال القاري فی اشرح اللباب) في شرائط التمتع : آن کرت ومن آ 
الآفاق: والعبرۃ للتوطنء فلو استوطن المکي في المدینة مثلاً فھو آفاقی ولو 
استوطن الاأفاقی بمکة فھو مكکي؛ انتھی. ومعلوم أن أکثر الصحابة المھاجرین 
- رضي الله عنھم - کانوا متمتعین . 

(قال یحیی: سٹئل مالك عن رجل من غیر أھل مكة) أي: من الافاقیین 
(دخل مکة بعمرة في أشھر الحج؛ وھو یرید الإقامة بمكة) أي التوطن بھا (حتی 
بی الحج منھا أمتمتع ھو؟) بھمزة الاستفھام (فقال : نع هو متمتع) یجب 
عليه الھدي آو الصیام إن لم یجد الھدي (ولیس هو مثل أھل مکة وإن) سان 
(آراد الاقامة) بمکة . 

(و) وجه (ذلك أنه دخل مکة و) الحال أنه (لیس من أھلھا) إذ ذاك 
(وإنما) یجب (الھدي أو الصیام علی من لم یکن من أُھل مكة) وقت الإحرام 
بالعمرة (و) أیضاً (أن ھذا الرجل یرید الإقامة) بمکة (ولا یدري ما یبدو لە بعد 
الك) مل پتھیا 'له آسیات الإقامة و یرجع بعد الحج؟ (ولیس هو من أھل 
مكة) حین الاعتمار فھو من الافاقیین بعد . 

قال الباجي''': وھذا کما قال: إن من کان من غیر أُھل مکةء ودخلھا 
فی أُشھر الحج ینوي الإقامة بھا والاستیطانء فإن حکمە في القران والتمتع 


7 رھ 1 7 0 


"۲٠ 
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حکم أھل الافاقء لان الاستیطان لم یوجد منە بعد فقد آتی ببعض أفعال 
التمتع وھو العمرۃ قبل الاستیطانء وإنما لا یکون متمتعاً من کمل استیطانه قبل 
ان یحرم بالعمرۃ منثل ان یدخل معتمراً فيی رمضان: فیحل من عمرتەه؛ ٹم 
یستوطن مکة؛ ثم یعتمر في شھر الحج؛ ویحج من عامه؛ فإنه لا یکون متمتعاء 
قاله اُشھب ومحمد انتھی. 

قال الدردیر'': شرط وجوب دمھما أي: التمتع والقران عدم إقامة بمکة 
او ذي طویٗ وقت إحرامه بھماء قال الدسوقی: المراد وقت الإحرام بالعمرة؛ 
فلو قدم آفاقي محرماً بعمرة في أشھر الحج ونیته السکنی بمکة أو بما في 
وبذلك قال الجمھور . 

قال ابن قدامة'': إن دخل الاآفاقی مکة متمتعاً ناویاً للاإقامة بھا بعد 
تمتعهە فعليه دم المتعة قال ابن المنذر: اأ٘جمع علی ھذا کل من نحفظ عنه من 
ُھل العلمء انتھی. 

قلت: ومذھب الحنفیة فی مسألة الاستیطان لا یوافقھمء کما تقدم في 
الشرط التاسع من شروط التمتعء علی ما قاله القاري فی (شرح اللباب) إذ . 
قال : التاسع : عدم التوطن بمکكة و سے اشھر الحج؛ ٹم عزم علی 
المقام بمکة أبدا أي بالتوطن فیھا لا یکون متمتعاء ولعل وجھه ان سفرہ الاول 
انقطع بوطنه فیھاء فلا یقعم حجە وعمرتهہ فی سفر واحد: وإن عزم شھرین مثلا 
وحج کان متمتعاء کما ذکرہ في اخزانة الأکمل) عن أبي یوسف. 


وذکر عن ابن جماعة اتفاق الأربعة علی أنه لو قصد الغریب مکة 


.)۲۹/۲( دالشرح الکبیر؛‎ )١( 
.)۳۰۷ /٥( (المعني)‎ (٢( 














٠۔‏ کتاب الحج (۱۹) باب )۷٥٥٢(‏ حدیث 


۵٥‏ ۔ وحذَثني مَنْ مَالِكٍء عَنْ بحییٰ بُن سُعیدِ؛ اه 
ھا و تا رت از ذِی الْقِعْدَوِ 


۔‫ 
و ہس رر او 


5 
و 


1 مھ دی ان 21 ٍَ بِمَكةً کک بذک ےج 


کت و سبعَة إِذا رجع 


الاإقامة بھا "- اع فلس بحاضر ا من حاظرد المسجد 02 
الذین منعوا من التمتعء والظاھر أنە أُراد بالإقامة عدم الاستیطان فیوافق ما 
سبق انتھی . 


قلت: فعلی ھذا الحنفیة لا توافقھم فيی مسألة الاستیطان نعم لو 
أراد هذا الاآفاقيی السکنی بمکة دھراً بدون التوطن فیھاء فالمسألة وفاقیة 
ویکون تمتعاً عند الحنفیة أیضاء لکن في عامة کتب الفروع من ٴالھدایة) 
وغیرہ جزئیة من قولھم: إذا قدم الکوفي بعمرة في أشھر الحج ثم اتخذ 
مکة داراً وحج من عامه ذلك فھو متمتع؛ فهذا إن لم یؤول بما ظھر من 
کلام القاري: إن اتخاذ الدار هو القیام بدون الاستیطانء فھذا یوافق 
سو 


٥۵ء۔‏ (مالك: عن یحیی بن سعید) الأنصاري (أنه سمع سعید بن 
المسیب یقول: من اعتمر في شوالء آو في ذي القعدةء أو في ذي الحجة) یرید 
قبل الحج بدلیل قوله: (ثم آقام بمكة) أي: بعد العمرة ولم یرجع إلی أھله 
(حتی بدرکه الحج: فھو متمتع إن حج) أي: بشرط أن یحج في تلك السنة 
(وعليه ما استیسر من الھدي) شاة أو اأعلی منھا (فمن لم یجد الھدي) عیناً أو 
ثمناً (فصیام ثلاثة أیام في الحج وسبعة إذا رجع) علی نحو ما تقدم من حدیث 
ابن عمر ۔ رضي الله عنھما ۔ قریباً. 

۷ 
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لاف آ دی کت َ رجع 1 أَمْلهِ ٌّ ح و 7 کی 
کٹ کے 
جا ہے ھرت ا او 
بِمتَمۃ کت 5 مُدذی ولا صِیامٌ وَهُوَ سس سس کٹ مت تو یت 


)٠٢(‏ ما لا یجب فیه التمتع أي دمہ وصومه 

۵٦‏ - (قال مالك: من اعتمر في شوال؛ أو ذي القعدةء أو ذي الحجة) 
أي: في آوائل ذي الحجة بدلیل قولە: (ثم رجع) بعد العمرۃ (إلی أھله) و مثله في 
البعد (ثم حَجٌ من عامه ذلك؛ فلیس عليه هدي) التمتع > لان افرد :کل الَتسك 
بسفرہء ولم یتمتع بترك سفر واحد (إنما الھدي) یجب (علی من اعتمر في أُشھر 
الحج ثم أقام بمكة) أو ما فی حکمھا (حتی الحج؛ ٹم حج) فی تلك السنة وبذلك 
قالت الحنفیةء إذ شرطوا للتمتع عدم الإلمامء وکذا الشافعیة إذ شرطوا عدم العود 
لمیقات ولا لمثله مسافةء وکذا الحنابلة إذ شرطوا عدم الخروج إلی موضع تقصر 
فیە الصلاةء کما تقدم ذلك کلە في شرائطه ولذا قال الباجی''٤:‏ ولا نعلم في ذلك 
خلافاً إلا ما یروی عن الحسن البصري وعطاء أنه متمتع وإن رجع إلی أَفقه. 


(قال مالك: وکل من انقطع إلی مكة) أي: انتقل إلیھا وسکنھا بنیة عدم 
الانتقال مٹھاء وبذلك فسر الدردیر الانقطاع (من أھل الآفاق وسکنھا) قبل أشھر 
الحج (ثم اعتمر في أشھر الحج؛ وت وی سے کت 
القولان للمالکیة فی شروط التمتع (ولیس عليه مدي ولا صیام وھو) إذ ذاك 


.)۲۳۲ /۲( ا المتتقی)‎ )١( 


٦٦۲۸ 




















7 ا الع 0ھ" 05 ہہ سس ہہب 
ہمز أُمْلِ ت0 ا حا کان من 2 
ب۳" نل صن فلت ےا ہی إلَی الرٌبَاط آوْ إلی 


سَفٍِ ٍن الأَمْفَارِ ً جع لی مک وھ پر 7 اِقامَة ھا کان لہ 
تہ "رج لت 
یا ً ٌ کے )؛؟ پٍ لات ٢ه‏ 
اتا الج ا و کا بت عم ٌھ ال ي دخل با بھا مِن مبقات النِیٔ کیا أو 
ذولة .ےم کان عَلَی تِلّكَ ال 0 کال فائت 1ے فا 


تَ المتمتع صِ لَهُدي 41 0 و یا وا وا ا ا راو وہ ہہ ہہ اہ 


(بمنزلة أھل مکةء إذا کان من ساکنیھا) یعني إذا استوطن مکة فصار بمنزلة 
المکیین ؛ وبذلك قالت الحنفیة . 


(قال یحیی: سٹل مالك عن رجل من أآھل مکة خرج إلی الرباط) أي: 
الجھاد وأصله ملازمة ثغر العدوء ویطلق علی الجھاد أیضاً (أو إلی سفر آخر 
من الأسفار) غیر الجھاد؛ والمعنی: أن من استوطن بمکة؛ ثم خرج عنھا 
لمقصد بنیة العود إلیھا (ثم رجع إلی مکكة؛ وھو پرید الإقامة بھا) سواء (کان لە 
أھل بمکة أو لا أھل لە بھاء فدخلھا) أي مکۃة (بعمرۃ في أشھر الحج) ففرغ عن 
العمرۃ (ثم أنشأً الحج) من عامه (و) سواء (کانت عمرته التي دخل بھا) مکة 
(من میقات النبي َُ أو دونه) من بقیة المواقیت؛ قاله الزرقانی'''. وعلی مذا 
فالمراد بمیقات النبي قُ میقات خاص . 

والأوجە عندي ان المراد بمیقات النبی جنس المواقیت أي: سواء کان 
إحرامه من المیقات ۔ أي میقات قاع ان مت داعل الاک والهے یش عا 
سیأتيی من کلام الباجي (أَمتمنْمٌ) بھمزۃ الاستفھام (من کان علی تلك الحال؟) 
المذکورۃ؟ (فقال مالك) فی جوابە: (لیس عليه ما) یجب (علی المتمتع من 
الھدي أو الصیام) . 


۸00 (شرح الزرقانيی)‎ (١) 


٦۲۹ 
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وذلْكَ ٌ الله تا رای ھ8 فی کتابه: يك ! عو تک أَعَامُ 
حاضری السجد الاو 


لأن حکم الاستیطان یثبت لمن استوطن موضعاً وإن لم یکن لە أھلء فإذا لبت 
لە حکم الاستیطان لم یخرج عنە لسفر من الآسفار إلی رباط أو غیرہء حتی 
ینتقل عنھا بالنیة والفعلء وساوی مالك ان تکون عمرته من المیقات أو من غیر 
المیقات؛ لان من لیس من أھل مکة إذا أحرم من مکة بالعمرة في أشھر 
الحجء وحج من عامه قبل ان یعود إلی أهله فھو متمتع؛ ومن کان من أھل 


مكة فاعتمر من المیقات في أشھر الحج فلیس بمتمتع وإن حج من عامه؛ لأنه : 


لیس من شرط التمتع الإحرام من المیقات ولا من غیرہء وإنما شروطه ما قدمنا 
ذکرہء انتھی۔ 

قلت: وبذلك قالت الحنفیة في المسألتین معاًء قال القاري في اشرح 
اللباب): لو خرج المکي إلی الاآفاق في أُشھر الحج أو قبلھاء ودخل مکة 


بعمرة في أشھر الحج وحج من عامه لا یکون متمتعاً علی طریق السنة لوجود ۔ 


رب وقال أأیضاً: لا یشترط لصحة التمتع إحرام العمرة من المیقات ولا 
اس ات داخل المیقات وق من الحلء ولم یلم سن الام سیا 
یکون متمتعاء وعليه دم رك المیقات؛ انتھی نےضصھ 

(وذلك) أي : دلیل ما آفادہ (أن اللہ تبارك وتعالی بقول فی کتابہ) العزیز: 
(ذلك) أي: التمتع أو وجوب الدم علی اختلافھم في المشار إليه (لمن لم یکن 
أهله حاضري المسحد الحرام) وھذا من حاضريیه غاب عنه لحاجة. 

ٹم فی الآیة مسألتان خلافیتان؛ أولاھما: فی الاشارۃء فقالت الحنفیة: 


.)۲۳۳ /۲( ا المتقی)‎ )١( 


٠ 


قال الباجي!' 5 وإنما ساوی مالک بر بین ان یکون لە بھا أھل أو لا یکون 
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000--0 01111111111111111111111111,11111 وت وب ہج ہت کی ؟ ‏ ٹ ‏ ہہ دہ ہمہ 


اك اشارڈزش ےت آئ ات د الہ ای السا 
الحرامء وقالت الشافعیة: إشارة إلی الحکم المذکور من وجوب الھدي أو 
الصیامء ھکذا قال عامة المفسرینء ولم یحکوا مسلك غیرھماء وتقدم في 
تعریف التمتع ما نقل عن أحمد لیس علی أھل مکة متعةء لکن أوّله ابن قدامة 
بن لا هدي عليهء وکذا حُکي القولان فی مسلك المالکیة . 

وقال السیوطي في (الدرا: أخرج البخاري والبيھقي عن ابن عباس أنه 
ہے سو ء٠‏ فقال: ٦‏ آأآھل المھاجرون والأنصار. . ٠‏ الحدیثء وفي 

: فان اللہ أنزله في کتابه وسنة نبيەء وأباحه للناس غیر أھل مکةء قال اللہ 
فک لسن لج بک اَمَو کاضری الستجد الزَاو'''. 


وقال أیضاً: أخرج عبد بن حمید وابن جریر وابن المنذر عن ابن عباس 
أنه کان یقول: یا أُھل مکة أنه لا متعة لکم؛ أحلت لاھل الافاق وحرمت 
عليکكمء وأخرج ابن أبي شیبة عن میمون بن مھران قال: لیس لآھل مکة ولا 
من توطن مکة متعةء وعن طاووس قال: المتعة للناس أجمعین إلا أھل مکة. 

وقال الجصاص في (أحکام القرآن''': والمتعة مخصوص بھا من لم 
یکن أھله حاضري المسجد الحرامء ومن کان وطنه المواقیت فما دونھا فلیس 
له متعة ولا قرانء وھذا قول أُصحابناء وقد روي عن ابن عمر - رضي اللہ 
عنھما ۔ أنە قال: إنما التمتع رخصة لمن لم یکن أھله حاضري المسجد 
الحرامء وقال بعضھم: إنما معنی ذلك لمن لم یکن أهله حاضري المسجد 
الحرام لا دم علیھم إذا تمتعواء ومع ذلك فلھم أن یتمتعوا بلا مدي؛ فظامر 
الأیة یوجب خلاف ما قالوہء لأنه تعالی قال: فإطَلِكَ لن گج یکچ" والمراد 


7 ھ47 الآیة ٦‏ 
(۲) (۲۸۷/۱)۔ 
(۳) سورۃ البقرة: الاآیة ۱۹۲. 


٦٦٦۱٦ 











ئ٣‎ ٥ 1 1, 0 9 9. وًۓ‎ 10110110108000 9111101 ,, 1-0 


المتعةء ولو کان المراد الھدي لقال ذلك : (علی من لم یکن١.‏ 

فإن قیل : یجوز ان یکون اللام بمعنی علیء قیل لە: لا یجوز إزالة اللفظ 
عن حقیقتہ وصرفه إلی المجاز إلا بدلالةء ولکل واحدة من ھذہ الآأدوات معنی 
ہي موضوعة لە حقیقةء فغیر جائز حملھا علیھا إلا بدلالة: 


وأیضاً فإن التمتع لأھل سائر الافاق إنما هو تخفیف من اللہ وإزالة ‏ 


المشقة علیھم في إنشاء سفر لکل واحد منھماء إذ لو منعوا عن ذلك لأدی ذلك 
إلی مشقة وضررء وأھل مکة لا مشقة علیھم ولا ضرر في فعل العمرة في غیر 
اشھر الحج اہی حشحفحضر1) 


والمسألة الثانیة: المراد بحاضري المسجد الحرامء واختلفوا في المراد _ 


بەء فقال نافع والأعرج: هو أھل مکة بعیٹھاء وھو قول مالك؛ واختارہ 
الطحاوي؛ وقال طاووس : عم أھل الحرم؛ وقال أبو حنیفة: هم أھل 
المیقاتء وقال مکحول: من کان منزله دون المواقیتء وھو قول الشافعي في 
القدیم وقال في الجدید: من ہو من مکة علی دون مسافة القصرء وھو قول 
أحمدء کذا في (المحلی). 

قال أبو بکر الجصاص'”'': اختلف الناس في ذلك علی أربعة أوجە؛ 
فقال عطاء ومکحول: من دون المواقیت إلی مکكةء وھو قول أصحابناء إلا ان 
أصحابنا یقولون: أُھل المواقیت بمنزلة من دونھاء وقال ابن عباس ومجاھد: 
ھم أھل الحرمء وقال الحسن وطاووس ونافع وعبد الرحمن الأعرج: ھم أھل 
مكة وھو قول مالك بن أنسء وقال الشافعيی: ھم من کان أھله دون لیلتینء 
وھو حینئذ أقرب المواقیت؛ وما کان وراء فعلیھم المتعةء انتھی . 


وقال ابن قدامة''': حاضري المسجد الحرام أھل الحرم ومن بینە وبین 


.)۱۸۹/۱( احکام القرآن؛‎ ٥۷ )١( 
.)۳٥٣ (المغني) (ہ/‎ (٢ 


۳۲ 


























٠۔‏ کتاب الحج )٠٢(‏ باب )۷٥٢(‏ حدیث 


سم مم مم مم ےو ےا لے ے یم مھ مع میے سے مم مل ےو یو لے مم مل ےم یمم و ےی مو ےم مھ یمم مے امھ ماع ےم ےمم 


مکة دون مسافة القصرء نص عليه اأحمد. وروی عن عطاءء وبە قال الشافعي: 
وقال مالك: ھم أھل مکة؛ ولنا أن حاضر الشيء من دنا منهء ومن دون مسافة 
القصر قریب في حکم الحاضرہ بدلیل أنە إذا قصدہ لا یترخص رخص السفر 
فیکون من حاضريه؛ انتھی۔ 


قلت: الصحیح في مذھہب مالك ۔ رضي اللہ عنە ۔ أنھم أھل مکة وذي 
طوی؛ جزم بذلك الدردیر قال الدسوقي: ذو طوی مکان معروف؛ وھو ما 
بین الثنیة التي بھبط منھا لمقبرة مکة والژثنیة الآخری التي إلی جھة الزاھر ولا 
غصرض ا لی ظری بل الرادقل نکاق ای نکد مک بَا لا رت المسار 
منھا حتی یجاوزہ انتھی . یعنی الموضع الذي یکون الداخل فیه مقیما۔ 


قال الرازي فی (التفسیر الکبیر): اختلفوا في المراد بحاضري المسجد 
فقال مالك: ھم أھل مکة وأھل ذي طوی؛ فلو أن أُھل منی أحرموا بالعمرة 
من حیث یجوز لھم؛ ثم أقاموا بمکة حتی حجُُوا کانوا متمتعینء وسٹل مالك 
عن أُھل الحرمِ أیجب علیھم ما یجب علی المتمتع؟ قال: نعمء ولیس ھهم 
مثل أھل مکة فقیل لە: فأھل منیٰ؟ فقال: لا أری ذلك إلا لأآمل مکة خاصة 
وقال الشافعي: ھم الذین یکونون علی أقل من مسافة القصر من مکةء فإن 
کانوا علی مسافة القصر فلیسوا من الحاضرین . 

ولفظ الایة موافق لمذھب مالك ۔ رحمه اللہ - لأن أھل مکة ھم الذین 
یشاهدون المسجد الحرام ویحضرونەه فلفظ الاّیة لا بدل إلا علیھمء إلا آن 
الشافعي ۔ رحمه ال - قال: کثیراً ما ذکر اللہ المسجد الحرام والمراد منە 
الحرم قال تعالی: ال ستحان الزِیَ آسریٰ يِعَبّدو۔ يبد قُرتے ایس الَکَرار چ!'۲ 
الایةء ورسول ال قلُ إنما أسري بە من الحرم؛ لا من المسجد الحرام 


٣٣ 

















٦٠۔‏ کتاب الحج (٢٢(‏ باب )۷٥٢(‏ حدیث 


ہی ےم ےی یی ے+ اع ی+دے مجےم ےی وھ ے ےع مع ےی دع جم ےو مھ ےھ ٤ع‏ مد لوا مھ وم وم مھ ےھ مم مم مم مھ مم مم ہوم ه٭ مھ 


ہے ہہ سے محھ : 7 
وقال: هثُء لھا إِل اَلْيتِ الیْبق 4ء والمراد الحرمء لن الدماء لا تراق في 
النثتث والمسجد؛ ان 


وقال الجصاص في (أحکام القرآن'': لما کان أھل المواقیت فمن 
دونھا إلی مکة لھم أن یدخلوھا بغیر إحرام وجب أن یکونوا بمنزلة أھل مکة؛ 
ألا تری أُن من خرج من مکةء فما لم یجاوز المیقات؛ فله الرجوع ودخولھا 
فوجب أن یکونوا بمنزلة أُھل مکة في حکم المتعةء ویدل علی ان الجرم وما 


دی سای عسی سد ا720 لھا ×٭ 0 ارےمرننی 


ند الد ارارک ولیسن احل مکةمتھمء: لآأٹھم گانوا قد اسلموا حین 
فتحت٠‏ فإنما نزلت الایة بعد الفتح في حجة أبي بکر؛ وھم بنو مدلج وبنو 
الدئل وکانت منازلھم خارج مكةف فی الحرم وما قرب منە؛ انتھی. 


تم بحمد اللہ وتوفیقه ا جزء السادس من :أوجز السالك إل موطأ الإمام مالكہء 
ویتلوہ إِن شاء الہ تعالیٰ الجزء السابعء وأوله: 
(یاب جامع ماجاء ٹی العمرة) 
وصلى اللہ تعا ی علی خیر خلقه سیدنا ومولانا محمد 
وآله وصحبہء وبارك وسلم تسلیماً کٹیاً. 


)١(‏ (۲۲۸۹/۱۔ 
(۲) سورۃ التوبة : الاآیة ۷. 
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الموضوع 


۲ ۔ ما جاء في صدقة البقر 


اختلفوا فیما ؛ بین أُربعین إلٰی ستین 
سو اد امت ا کم سا 
من کان لە ماشیة في بلاد شتی 
انقات ضا او انس اکر 
العراب والجوامیس 
فائدة الماشیة رام ااممم٘ومشسمھمشموک 
إن لم یکن بنت مخاض فابن لبون ۔۔. 
وإن کانت حقة أو جذعة ولم توجد . 


جواز دفع القیم فی الزکاة سر ںہ 
الإابل النواضح والعوامل صست 
۳ صدقفة الخلطاء وع وو کر سک تا 
ما یؤٹر فيه الخلطة ںہ 
الشزرظ یئ ااطافة تییسضست 
التراجع بالسویة تاوما االکپ 
تفسیر لا یجمع بین متفرق یں 
٤ے‏ ما جاء فیما یعتد من السخل 

وفيه تُلالْة مباحث 2 0 ف کو وا 
ھل یأاخذ السخل فی الصدقة؟ ان 
السخلة والرہی ہی و 

الأداء ںہ 
النصاب یکمل بالنتاج 00+ 
٥‏ ۔ صدقة عامین إذا اجتمعا ساس 
وحوب الصدقة لمجيیء الساعی و 
الزکاۃ واجب فی الذمة أو فی العین 


ٔ٥ 


۵۷ 


الموضوع 


٭ الطعام أي اللبون مت 


یقبل ما دفعوا إليه ولا یفیقھم 
نالغیار لَلمالكَ ہے ےت 


۷ آخذ الصدقة ومن یجوز لە أخذھا . 
لا تحل الصدقة لغني إلا لخمسة 
الغازي. والعامل علیھا والبحٹ فیھما ۔ 
الغارم ورجل اشتراما ومسکین 


تصدق علی غني 20 ة[1:-.ۃ 
مصارف الزکاةۃ والبحث فبھا جمسوست 
الوالي یعطیھا بقدر حاجتھم ولو 

صنفا واحدا یسوی اد فا 
۸۔۔ماجاء فی أخذ الصدقات 

والتشدید فيه سس یف 
قال أبو بکر - رضی اللہ عنه ۔ لو 
منعونی عقالاً ْوسسھسھھھگکت 
سرب عغمر - رصی الله عنه ۔لبن 

الصدقة فاستقاء 6 2 2 02690 900 

عبد العزیز: لا تأخذ منه رر 
۹۔ زکاة ما یخرص من النخیل 

والأعناب ( سی 
والزکاۃ بالخرص والبحث فبھا سواہ 
فیما سقت السماء العشر إلخ ا 
لا یؤژخذ الجعرور ولا مصران الفارۃ 
وعذق ابن حبیق ا اکا 


۷۲ 
۷۲ 
۷۳ 
۷۸ 


۸ 
۸۸ 











فھرس الموضوعات 


الموضوع 


لا بخرص الزیتون وغیرہ سسجت 
ما لا یڑکل رطبا ولا یخرص ریں 


الأشپاء التيی یجب فیھا الڑکاة 
إجماعا واختلافا ا کا 
ھل یخرج في الزکاة الزیت أو 
الزیتون؟ ال او سا سا 
أنواع المعشرات من الذرة والشعیر 
وَغْوقلاً مسا سام س مت 


مؤنة الحصاد یترك فی العشر أم لا؟ ۔۔۔ 
الناس مصدقون في قولھم في الزکاۃ 
ھل ینظر النفقة فی الزیتون؟ سے 
من باع زرعاً وجبت فیه الزکاۃ امھگ 


٤۶ھ‏ ہے 


تفسیر قوله تعالی: ٭اوءاتوا حقعم یوم 


حصادو 4 سٹسش وھ سس 
من باع أرضاً وجبت فیھا الزکاۃ ہے 
١۔‏ ما لا زکاۃ فیه من الثمار مت 
یضم الحنطة والشعیر والسلت 
بعضھا إلٰی بعض مسوم 
یضم القطاني بعفھا إلی بعض: 
والبحث فیه 'عصیمسوسسامشسة 


کیف یضم القطاني ولم یحرم 

التفاضل جرد رھ 
الشرکاء في الزرع کیف تکون - 
۲٢‏ ۔ ما لا زکاة فیه من الفواکه کر 
العنب والرمان فاکھة أم لا؟ 00 


ا اتوغوء جی 
٦‏ القضب والبقول والفرسك سس ۹۳ا 
۷ بیان زکاة الخارج من الأرض سیف 58 


۶| ۲۳۔ماجاء في صدقة الرقیق 


:اہ 


رہ 
رہ 
اکرہ 
۲۷ 


کہ 
کہ 


زکاة التجارةۃ فی الخیل ثابتة 01122 
مستدل من قال في الخیل زکاۃ - 
مستدل من قال فی العسل زکاة سد 
٤۔‏ جزیة أھل الکتاب والمجوس ۔۔۔ 
المراد بأھل الکتاب والمجوس ات 
زمان نزول الجزیة مھعفمصوصصت 
البحث في من یؤخذ منھم الجزیة - 
المجوس لیسوا أھل کتاب فھو حجة 

لمن قال بالعموم سوست تا 


حجة من قال: تؤخذ من عبدة 


سنوا بھم سنة أُھل الکتاب 0-0 
متدذار الْحَتَية ضا2 ؤوثنلظاً 007 
اأُرزاق المسلمین وضیافة ثلائة أیام 7 
سنة الإمام ان یجمع أصحابه للڈکل 


لا جزیة علی النساء والصبیان 702000 
لیس الجزیة علی زروع أھل الذمة 


٦ 

















٦۔‏ اشتراء الصدقة والعود فیھا سس ۲۳۹ 
حملت رجلاً علی فرس في 

سہیل اللہ مسمصصصھوسصسفہہ ۳۷ 
۷۔ من تجب عليه زکاۃ الفطر سی ۴۶۸ 
وفيه ثمانیة أُبحاث مفیدة؛ منھا 

الکلام علی لغتھا وحکمھا وھل 

شتِخحث سس مر اشہہ ۲۷۶۸۲ 
ومتی نزلت وحکمتھا ووقت 

الوجوب إلخ مجفرسمات سرت ۲۵۳ 
العبد الغائب والعبد المشترك جچھتک:۹٢۴‏ 
وجوبھا علی المرأۃ وغیرھا سکاسسسوت ٢5‏ 
وجوبھا علی المکاتب والمدبر سز 085۸ 
رقیق التجارةۃ والکافر ھسوممم>ىہ- ٣٢٢‏ 
في العبد الآبق فطرة أم لا ہت ۴۹۷٢۲‏ 
تجب علی أُھل القری وأھل البادیة ۔ ۲٦٢۹‏ 
۸۔ مکیلة زکاة الفطر شٛكھمبٗ٘سیی ۲۷ 
هل تحتاج إلی النصاب أم لا؟ سس ۲۷۲ 
وجوبھا علی العبد مجازاً وھل تجب 

علی الصغیر؟ بیس ۲۷۳٦‏ 
زیادة قوله من المسلمین سدسمیستہ<+ ۲۷۷ 
الزکاۃ في الطعام والقمح سسفشھہ' ۴۸۶ 
غالب قوت البلد أو التخییر والأقط . ۲۸۹ 
بحث الصاع سأ تھا ۴۹٢‏ 
کان ابن عمر ۔ رضی اللہ عنھما ۔ لا 

یخرج إلا التمر شسمبمسشحچہ .۲۹۹۰ 
فی الظھار یعتبر مد هھشام فص امو ۷۹۰ 
۹ ۔ وقت إرسال زکاة الفطر لت ۳۰۷ 
نصب الإمام من یأخذھا والتفریق 

بنفمفسه ڈدکد‌وچمومسبی سس ۳۰:۰ 
اختلاف الائمة في التقدیم س٭صسیسیى۷۱ ۴۷۹۰۰ 


المووضو۶ 
ںا 
الوقت المستحب والتأخیر عن 


۰۔ من لا تجب عليه زکاة الفطر ... 
فی عبید عبیدہ وأجیرہ ورقیق امرأنه . 
)٢٢(‏ کتاب الحج 
وفیه اُبحاث متھا معناەلغة 
واصطلاحاً :۶تت مھ ۶ھ 0 2ھ 6220م :0 022۶5 ۶۵۶5055 6666ی یییلیدف 
الترا خی 
ومبدء فرضه وتأخیرہ عليه السلام 
إلٰی السنة العاشرة وم سس 
وھل کان واجباً علی الأمم السابقة 
وحکمته 
بی اَلارة 
تکفیر الحج للخطایا 


1ے الغسل لاڑملال وحکمه والتیمم 
لہ سصوظظمماس امرس فدہ 


0 ا 


ھ6666م 5506066000 5255 869۶0۵۶5۶۶۵9006 6ئئی2ھ 


056656656082866 خم×عم6ی66ئففہہ×میئئئ خی 


٦"‏ غسل المحرم للاحتلام والتبرد 
اختلف ابن عباس والمسور في 

غسل الراأس 
حکم الانغماس في الماء للمحرم ۰ 
کان ابن عمر یدخل مکة من کداء 
کافتاہن ہس لا یش راة معریا 

إلا من الاحتلام مصوسجست 
اق اویل الخ رائے 

بالغاسول ممعیست ھکد 
التحلل الأصغر الرمي أو الحلق ا 
غسل المحرم رأسە بالخطمي تا 


۷٦ 














فھرس الموضوعات 








لموضوع صفحة 
۳۔- ما ینھی عنه من لبس الثیاب في 
اللاحرام سس شس ےس ۳ 
یقطع الخفین أسفل من الکعبین سے ۳٦۸‏ 
ثوب مسە ورس أو زعفران سس ۳۷۳ 
لبس المحرم القباء 2720 رھ 
الہث قی+ لی اتال مسدجچئیہ ۳۷۳ 
٤‏ ۔ لیس الثیابِ المصبغة سسممہ ۷۸ 
إنکار عمر رضی الله عنه علی طلحة 
تا سمت را 'ًُْٗسشىس سی 26 
کانت أسماء تلبس الثیاب المصبغات 
المشبعات سک سسسموسافاہ ۴۳۸۳ 
البحث فی المعصفر مم مت ۳۸ 
امت ال مرا لوت سشسٹتھے 
٥‏ ۔ لبس المحرم المنطقة سی 200 
شد المحرم الھمیان جممسی: ۸(7 
٦‏ تخمیر المحرم وجھه سیسیسو ۳۹۲۷۰ 
رؤي عثمان یغطی وجهھه سم“۹"٢ٌ٭+صىصتہ+‏ ۴۸۶ 
قال ابن عمر: ما فوق الذقن من 
الرأس ج+‌ویسشسسھاسئے ۳۹٣‏ 
کفن ابن عمر ابنە واقداً وخمر رأسه 
ووجھه وامدممموموسیککڈنک :۳۹0 
إذا مات الرجل انقطع عمله ستے ۳۹۷ 
تنتقب المحرمة ولا تلبس القفازین . ۳۹۹ 
کنا نخمر وجوھنا مع أسماء مس ٤۷۶‏ 
ذا غاراض وخرت: الیکر الاخجرام تہ :877 
۷۔ ما جاء في الطیب في الحج مس ٦٦٤‏ 
اختلافھم فیے عند الاإحرام 
والاستدامة بعدہ یسا ات ۲۶۸ 


غن عائشة کنت اطیب النبي قلُ 
لاحرامه واکان) لا یقتضي 








الطیب بعد الرمی قبل الاإفاضة سنہ 52160 
حدیث اعراہی متضمخ بطیب ولاپس 

جبة فی العمرة مو یڑ 8196 
افعل فی عمرتك ما تصنع في حجك ٤٤؛‏ 
نزع القمیص عن الرأس شسسسحتل ٦٤٤‏ 
إِن عمر ۔ رضي اللہ عنە - وجد ریح 

الطیب من معاویة 7سپیئئ۲ھ. 
إِنذ عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ وجدہ عن 

قرغ الطلت 7 پُچ چچ۳ھھ ‏ 
لبدت رأسي وأردت أن أحلق وحکم 

التلبید فی الإحرام .....,....سہ ٦٢۸‏ 
سأل الولید سالماً وغیرہ عن الطیب 

بعد الرمی سک تسشن 277 
لا اس بدھن غیر مطیب بعد الرمي 

ربعت لق الات اوت 2۳۴۴ 
بحث الطیب في الطعام وس اسی' ٦٤۷٤‏ 
۸ - مواقیت الڑھلال سوشط مست ٦۷۸‏ 
مبدء المواقیت وحکمتھا مت ٦۳۸۳‏ 
حدیث المواقیت ای ا ہی 
أخبرت أن أھل یمن یھلون من یلملم .۔ ٦٤٤‏ 
توقیت ذات عرق والعقیق کپٰےچشسہ 98 
أھل ابن عمر رضي الله عنه من الفرع .۔ ٦١٤‏ 
من ترك میقاته وأھل من الٹانيی سشت ٭889 
ُھل ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه - من 

إیلیاء امس چب صوبصرست< ٦897‏ 
تقدیم الإحرام علی المواقیت ہہستہ ٦99‏ 
إھلاله عليه السلام من الجعرانة ہے 884 
۹ التلبیة والعمل في الڑھلال ہس 0ظ 


فی الإحرام أربع مسائل : إجماعیتان 
وخلافیتانء فرضیته وہل هو شرط 
أو رکن وحکم النیة لە والتلبیة .--- 


٦٦۹۷۸ 














الموضوع صفحة 
شرح ألفاظ التلبیة سس سس سار کت 
الزیادة فی ألفاظ التلبیة وس "ھا .558 
رکعتا الإحرام ومحل ابتدائه 9 0+8۷ 
بیدائکم هذہ التي تکذبون إلخ متا ٦1۷۹(‏ 
رأايحك تصنع ارتا لم اأر اُحداً 
یصنعھا جامس نات ۴/۸۹ 
مس الرکنان الیمانیان مم سمعأے. ٦۸٢‏ 
تلیس النعال السبتیة وتصبغ بالصفرة۔ ٦۸٤‏ 
الاھلال یوم الترویة وعند استواء 
الراحلة ممھودممھُٛسسھو ئل ٦۸9‏ 
إھلال أھل مکة یوم الترویة أو قبلھاا ٦۸۷‏ 


مس الیمانیین ولبیہس السبتیة في 


المقابر سوسسسمکسشس کسی ٠٣۸۷۸‏ 
٠۔‏ رفع الصوت بالڑھلال میں ٦1۹۴7‏ 
تو الصوت بالتلبیة ٦۹۹‏ 

لا یرفع المحرم صوته في مساجد 

الجماعات إلخ شمہبسفشصسسسی ک89 
یستحب التلبیة دبر کل صلاةۃ وعلی 

کل شرف یزیت :8 

٠٠٥ .. إفراد الحج وفیه أنواع النسمك‎ ١ 
اختلافھم فی حجتہ واحرامہ قلاُ عمش آ8‎ 
حدیث عائشة خرجنا فمنا من أھل‎ 

بحج إ سااوسی موا ا .4:۷ 
عدد الصحابة الذین کانوا معہ پا بے ٦١٥‏ 
مستدلات الائمة لمرجحاتھم في 

الحج وسمششومیسھا امس سی 83:8 
دم التمۃ دم جبر أو دم شکر سھفٹت 5:۹ 
من أآحرم بحج ئم اُردف عمرۃ فلا 

یجوز إجٗممسوّسسضصس کے ۵۲٤‏ 

۲ ۔ القران في الحج وفیه معناہ لغة 

واصطلاحاً 99907 








7 
اختلاف علي وعثمان - رضی الله 
عنھما - فی المتعة وس سی 5۴۳ 
وجوہ منع عثمان ۔ رض اللہ عنەہ 
عن القران شسشووموسوسجسمئٹن> 9177 
سن رن الا ایعلل عتیٰ ابنثجر خذباً بئے 8۳٤۳‏ 
وجوب الھدي علی القارن سس 8٣٤‏ 
من اھل بعمرةۃ ثم اُردف الحج سیت 677 
التحلل لسائق الھدی ھممش سیت .87۹ 
٣۔‏ قطع التلبیة أي متی بقطعھا 
الحاج سم لیے 5ا5 
پت ٥ة‏ 
کان علی إِذا زاغت الشمس قطعھا .۔ ٢٤١٥‏ 
کانت عائة کرکھ :3ا اعم زل 
اي سس و 
کان ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
یقطعھا إذا انتھی إلی الحرم؛ تم 
,عَاَوَدْهَا ساس مت یگ او 
کان ابن عمر لا یلبي وھو یطوف 
والتلبیة فی الطواف چاو 2 
کائع غاة جرل :برا وئن یمن 
عرفات کو سش نشین آ85 
وکانت تعتمر بعد الحج ٹم ترکت 
ذلك حتی تأتي الححفة سس 680 
سمع عمر بن عبد العزیز التکبیر 
نے الین ا الات مہ ماف 
٢٤۔‏ إھلال أھل مکة ومن بھا من 
غیرهم سه اھ اس ماس ۵5:00۳ 
قال عمر رضي الله عنه یأتون الناس 
کم مدھنون اف کو ۵9۷7 
اأقام ابن الزبیر تسع سنین یھل لھلال 
ذی الحجة مجإوکا سے 889۰ 





فھرس الموضوعات 








من آین یحرم المکی جیما .07179 


کان ابن عمر پھل لھلال ذي الحجة 
والجمع بینە وبین ما تقدم من 


إ[ھلال الترویة مھ شس ل/878 
میقات المکكکيی للعمرةۃ والجمع بین 

الحل والحرم یجھمممسھھھمٹہ: 50117 
٥۔‏ ما لا یوجب الإحرام من تقلید 

الھديی مکش ھصولهمسْمسمی 94۹4 
هاھنا مسألتان طالما تشتبه إحداھما 

بالأآخری میس تام 678۹-7 
من ساق الھدي وأراد النسسكک سس 8٦۹‏ 
انکار عائشة علی ابن عباس فی ذلك ۔ ٢۷۳‏ 
٦۔‏ ما تفعل الحائض في الحج .... ٦۸٥‏ 
اشتراط الطواف للسعی سر سگستہ 5۸ 
اشتراط الطھارۃ للطواف سسجت 5۸۷۴ 
إشتراط الطھارة للسعی )س9۸5۲ 
۷۔ العمرة في أشھر الحج کہ تا 
اعتمر عليه السلام ثلاثا مٹھا عمرة 

الحدیبیة کھج تمھوشھوسی 4۸۷ 
عمرۃ القضاء واختلافھم فیھا مت 996 
لم یعتمر عليه السلام إلا ثلاٹا 

إحداھن فی شوال ۳ھ 
یا ا ا ا مس .8۹۸ 








الموضوع صفحة 
الاعتمار قبل الحجء وفيه دلیل علی 

الترا خی ےمسفماس شی 10١‏ 
اعتمر عمر بن أبي سلمة ۔ رضي الله 

عنه - فی شوال ولم یحج سمش 1۶۲۷ 
۸۔ قطع التلبیة في العمرة شمصحت 6ا 
اختلافھم في المعتمر متی یقطع ۷,۳ 
۹۔ ما جاء فی التمۃ سس سے 580 
اختلافھم في شرائطہ شس کت ات 
اختلاف الضحاك وسعد في التمتع ..ہ ١٦٦‏ 
المتعة التي نھی عنھا عمر رضي اللہ 

عنهء ووجوہ النھيی سھممیسمسمییت ‏ 1۹385 
عن ابن عمر اعتمر قبل الحج اُحب 

من بعدہ مفٗسشم٢ىمسمسسشص>‏ 1:۸ 
الکلام علی تعیین أُشھر الحج مس 1۹ 
معنی قوله تعالی : ل٭ئكه ار فی لج 

الایة مسا اوھ انا 
أقوال مالك في التمتع المكي وغیرہ. ١٦٦‏ 
٠۔‏ ما لا یجب فیه التمتع تی پت 
في تفسیر قوله تعالی: ٥ك‏ لِم ػمْ 

یئ اَمْأمُہ الآاة ا ا ا ای ری 
بحثان: الإشارة والمراد بحاضري 

المسجد 0 و 
فھرس الکتاب وممولسجچھٌٗسھم ھا 3۴9۰ 


"٠ 














